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O agora, 0 antes, o depois séo rastros de um
prisma que dissolveu a experiéncia. O tempo
€ uma fronteira entre passado e futuro, uma
linha que se encolhe as nossas costas, até o
ponto exato onde se apaga. A subversédo do
tempo.

(MALDONATO, 2001, p. 111)

Na Antropologia, as visdes evolucionistas, de
cunho positivista (CUCHE, 2002), tomam o tempo
linear e universal como uma variavel interveniente
no processo de progresso das culturas rumo ao
eurocentrismo, o que resultaria em classifica-las
como mais ou menos primitivas em funcéo desta
variavel. Mesmo as perspectivas historicistas de
cultura (funcionalistas, culturalistas, estruturalistas,
por exemplo) ndo compreendem o tempo como
imutavel, ainda que ele seja pensado no interior das
condicdes socio - histdricas de uma determinada
sociedade, que produzem culturas, hierarquica-
mente distintas, ou mesmo, a partir de um conceito
mais abrangente que contemple seu atravessa-
mento pelas classes sociais, pelas linhas identi-
tarias, pelas lutas sociais, etc. (CUCHE, 2002). O
gue quero frisar aqui é que a discussao do tempo
tem sido feita no interior das discussdes culturais,
mas o tempo é também uma construgao.

A subversao do tempo, da qual nos fala
Maldonato (2001), alude ao conceito de tempora-
lidade, cujas marcas sdo miticas e simbdlicas. A
partir de uma concepc¢ao ampliada de tempo, bus-
co discutir, neste ensaio, as relacdes entre o arcai-
co e 0 contemporaneo, compreendendo como as
formas de vivencia-lo nos conduzem em direcéo
ao entendimento da condi¢cdo humana, o que sera
feito por meio do trajeto antropolégico.

Pode um destino ser determinado a priori?

O mito do progresso, sob a égide de Pro-
meteu, constituiu um ideario que significou, em
poucas palavras, a clarividéncia de uma inverdade
historica quanto a evolugéo linear das sociedades,
através dos tempos, na direcdo da superacado de
suas condi¢cbes materiais (TARNAS, 2005). Quan-
do voltadas as reflex6es sobre essa invariante an-
tropoldgica, que é a condicdo humana, entramos
necessariamente numa discussao sobre o tempo,
ou melhor, sobre a temporalidade. Norbert Elias

nos mostra que, desde Descartes até Kant, o tempo
€ uma especificidade natural, ndo construida, pois
existe uma relagdo com ele de a priori, ou seja, de
gue seja imutavel. Tanto por uma ciéncia positivista,
mas também por uma ciéncia historicista, o tempo é
discutido como uma posicéo fechada: as duas cos-
movisdes sao reflexos de uma nogéo cartesiana de
relacdo entre causa e efeito. O tempo, em ambas,
€ uma variavel importante para a compreenséo dos
fendbmenos tanto naturais como sociais, mesmo
gue essas ciéncias tenham sido cindidas quando
foi construido o modelo ocidental do pensamento,
essa ciéncia moderna (ELIAS, 1995).

Numa ciéncia positivista, o tempo € uma va-
ridvel interveniente cujos efeitos devem ser contro-
lados a partir de procedimentos que comprovem
gue as outras variaveis controladas tenham maior
valor. J& para uma perspectiva historicista, € o
tempo, reflexo de uma superestrutura que é cons-
tituida a partir de uma infra-estrutura material, que
explica as condi¢Bes do presente, pelo passado. A
ampliacdo (ou o progresso) no futuro é possivel, no
Positivismo, pelo maior controle dos efeitos do tem-
po e, pelo historicismo dialético, pelas mudancas
das condicBes materiais de existéncia, que trardo
as mudancas superestruturais.

Como aponta Elias (1985), as ciéncias natu-
rais desmascararam as relacdes entre os aconteci-
mentos cotidianos e a natureza, desencantando-a.
O dominio do homem sobre a natureza colocou
sob suas méos a possibilidade ndo sé de compre-
endé-la, mas também domestica-la, pelos saberes
cientificos. A natureza deixa de ser a responsavel
pelos acontecimentos, pois, ilusoriamente, guiados
pelo mito de Prometeu, os cientistas acreditavam
que poderiam, através do dominio sobre a nature-
za, guiar o destino humano, que, controlado pelo
homem, produzia uma condic&o para o progresso
(TARNAS, 2005). A partir do lluminismo, o desen-
volvimento cientifico se radicalizou e, explicando
o destino humano pelas possibilidades do rigor e
controle cientificos, os cientistas fugiram de demar-
cacOes mais profundas sobre a prépria condi¢ao
humana (ELIAS, 1985).

Essa condicao de unilatelaridade do ho-
mem foi discutida por Jung, Hillman e os autores
da Antropologia do Imaginario, realizando uma
critica ao historicismo, que apregoou a no¢ao de
gue é a partir da materialidade histoérica - e dos
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projetos que podem estruturar essa histéria - que
ocorreria a transformacdo de sua condi¢do. E a
partir dessa sua compreenséo falsificada de his-
téria e consciéncia como sinbnimos, que reside a
idéia de que as mudangas na historia humana se
dardo por meio da concretizacdo de projetos en-
gajados nessa transformacéo e, entdo, resultaréo
na transformacéo da superestrutura: duas utopias
que cairam por terra. Como aponta Elias, “homens
que se emanciparam, em larga medida, dos mitos
naturais, entregam-se depois, repetidas vezes, aos
mitos sociais” (ELIAS, 1985, p. 29)

Da mesma forma, o pensamento cristéo,
como aponta Paz (1995), tem uma visao evolu-
cionista de tempo. O tempo € visto como um su-
ceder de acontecimentos, que produzem efeitos
sobre outros acontecimentos no decorrer desse
mesmo tempo. As explicacdes ocidentais, entao,
sejam elas cientificas ou religiosas, estdo liga-
das a uma dependéncia da temporalidade. Tem-
poralidade esta que € linear e, como aponta Paz
(1995), é decisiva, aponta para uma finalidade, o
juizo final. Atemporalidade esta, da mesma forma,
ligada ao passado, e esta ligada a temporalidade
da existéncia material humana, pois o juizo final
sera dado a partir do que os homens fizeram em
vida. Para esse autor, “a idéia moderna de tempo
é fundada no cristianismo” (PAZ, 1995, p. 168). A
Antropologia do Imaginério, como veremos, reali-
zara uma critica a nocao religiosa de tempo e es-
paco, a nocao positivista de agnosticismo que se
antagoniza a ciéncia.

Por outro lado, lembra Paz (1995), Platédo e
Aristoteles ja consideravam o movimento circular
como perfeito, infinito, determinando que o movi-
mento retilineo é contingente ao agente exterior.
Nas palavras do autor, “o cristianismo inverte os
termos: o tempo retilineo, o humano, é o que con-
ta porque € o de nossa salvagdo ou condenagao”
(PAZ, 1995, p. 168). O livre-arbitrio se faz a partir
da liberdade de escolha de um caminho correto,
0 da salvacdo ou da condenacao, dentro da pro-
pria vida dos individuos, pelas escolhas que dao
sentido a sua salvacdo, permitindo, assim, que o
homem faca seu préprio destino.

Rompendo com a visdo aristotélica de movi-
mento, na modernidade, que se apdia na filosofia
mecanicista de Descartes e nas leis dos movimen-
tos planetérios de Kepler (TARNAS, 2005; FIGUEI-

REDO, 1995), Newton explicou o movimento atra-
vés das leis da atragéo, ou seja, utilizando-se da
tradicdo pitagérica (matematica). Esta orientava-
se na direcdo da explicagcdo mecanicista de um
vetor que impulsiona 0 movimento, que €, entéo,
determinado por essa forca de atragédo. Vejamos
em Tarnas uma grande aproximacédo do seu pen-
samento com o de Paz:

A cosmologia newtoniano-cartesiana estava
agora estabelecida com fundamento de uma
inovadora visdo de mundo. Pelo inicio do sécu-
lo XVIII, qualquer pessoa instruida no Ociden-
te sabia que Deus havia criado o mundo como
um complexo sistema mecénico, composto
de particulas materiais que se movimentavam
num infinito espago neutro segundo alguns
principios basicos, como a inércia e a gravida-
de, que poderiam ser matematicamente anali-
sados. [...] Assim, a nova imagem do Criador
era a de um arquiteto divino, mestre matema-
tico e relojoeiro; o Universo era visto como um
fendbmeno fundamentalmente impessoal e de
regularidade uniforme. O papel do Homem
nesse Universo poderia ser melhor avaliado a
partir da evidéncia de que, em virtude de sua
inteligéncia, ele havia captado a ordem essen-
cial do Universo e agora poderia utilizar esse
conhecimento em seu proprio beneficio (TAR-
NAS, 2005, p. 293-294)

Apesar de o futuro moderno ser inalcanga-
vel e irrealizavel, porque é infinito, o futuro seria
concebido como de perfeigéo, estabelecido por
certas leis prospectivas e, até mais tarde, com o
Historicismo, a partir do passado, passa-se a pre-
ver o futuro (PAZ, 1995). A idéia de se controlar o
tempo (e também o espago) se colocou no plano
politico, com sua tradugd@o para o plano social,
com a dominacao da Europa. Como lembra Elias
(1985), houve, no Ocidente, desde o Império Ro-
mano, uma tentativa de se trilhar o destino a partir
da negacéo do outro pela dominacao, e de cons-
trucdo de um destino dos Estados por meio das
guerras sucessorias e reorganizagfes dos Estados
no interior da Europa. Isso ocorreu no desenrolar
da Primeira Guerra Mundial, que, segundo Beren-
gér (1997), na certeza de um destino melhor para
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a Europa, os Bélcés! foram cambiados de donos,
foram-lhes negadas a alteridade e a diferenca em
prol da construcao de Estado (s) hegemonico (s).
O mesmo ocorreu na Segunda Guerra Mundial,
por meio do nacional-socialismo alemé&o, cujo li-
der (Hitler) ndo fazia idéia das conseqiiéncias, nos
niveis sociais, de uma guerra (ELIAS, 1985), mas
estava construindo um destino para a humanida-
de, baseado na idéia de dominagdo de uma raga
superior. A realidade imaginal dessas questbes
atinge os povos europeus com dimensfes muito
mais profundas do que os pensadores sociais con-
seguem alcancar. E necessario um olhar mitico das
guestdes estruturantes das matrizes do imaginario
antropoldgico.

Olhando esse fendmeno através dos efeitos
sobre as diferentes nacionalidades européias, na
Primeira Guerra Mundial e, depois, na dominagao
contemporanea das sociedades orientais pelos
Estados europeus:

A expansdo europ€ia transtornou o ritmo das
sociedades orientais; quebrou a forma do tem-
po e o sentido da sucesséo. Foi algo mais que
uma invasao. Esses povos haviam sofrido ja
outras dominagdes e sabiam que € o jugo do
estranho, porém a presenca européia lhes pa-
receu uma dissonancia. [...] pensar que o tem-
po é progresso sem fim, mais que um parado-
X0 mistico, lhes pareceu uma aberracao. (PAZ,
1995, p. 169)

A ciéncia, a técnica e a certeza do progres-
so fizeram com que os povos balcéanicos interna-
lizassem a crenca em Prometeu. E € por meio da
possibilidade utdpica desse progresso que se es-
tendia a todos que se tornou possivel a radicaliza-
¢do dessa crenca de apagamento das diferencas
e de unido dos diferentes Estados balcanicos sob
a égide de um Estado centralizador, progressista,
gue garantiria as condicbes materiais a partir do
controle de leis que atuariam nesse projeto: o Es-
tado lugoslavo.

1 Uso exemplos de filmes advindos de analises por mim realizadas
dos Bélcas, por ter me dedicado, na ja referida Tese, ao estudo des-
sa regido, das culturas e identidades existentes e dos aspectos de
seu entorno, bem como & sua histéria. N&o é minha intengéo esgotar
as andlises nem mesmo apresentar as sinopses dos filmes, mas
apresentar algumas notas tedéricas que sdo amparadas nos exem-
plos, dando a elas uma materialidade.

Identidade e identificagOes

No interior dos conceitos modernos acerca
do homem, a condi¢do humana fora explicada pe-
las consideracdes cientificas repressivas, passi-
veis de universalizacao e de enclausuramento no
interior dos projetos politicos. E necessario aqui
retomar questdes profundas das sociedades oci-
dentais, e dos solos onde jorraram os elementos
mais ricos dessa histéria contemporanea guiada
por multiplos devires sociais. Retomo, para isso,
autores diferentes, que deixaram contribuicdes
significativas, nem sempre bem compreendidos,
dentre eles, Carl Gustav Jung e Michel Maffesoli.

As lutas sociais ndo podem ser tomadas ape-
nas do ponto de vista de uma solugdo homogenei-
zadora, pois ao buscar unificar, elas negavam as
diferencas. O conceito de multidimensionalidade
mostra-se extremamente Util para essa reflexdo
(MORIN & KERN, 1995). Multidimensionalida-
de significa a quebra, o rompimento com a visédo
de unilateralidade do conhecimento, conforme o
projeto iluminista apregoou, baseando-se na lei
da causalidade Unica. O autor discute a constru-
¢céo da realidade baseada nas relacbes entre os
sistemas e subsistemas, sendo o conhecimento
dotado de muitas dimensdes, devendo ser todas
consideradas. Nesse sentido, um paradigma expli-
cativo Unico nao pode ser aceito quando viramos
0 nosso olhar para uma realidade tdo complexa
como a dos Balcas. Para construir os desvela-
mentos possiveis que essa realidade apresenta,
deve-se levar em conta outras questdes, além
dos determinismos sociais ou econdmicos, que
embasam as visdes do projeto politico socialista.

Ao confluir com essas idéias, Hillman (1995)
entende a personalidade como sendo multipla, é
como uma condic¢ao natural do homem. Entretanto,
no Ocidente, essa personalidade sempre foi vista
como parcial, jA que construiu-se, neste Ocidente, a
idéia de um individuo completo, universal, que pu-
desse integrar-se a sociedade. Para James Hillman:

A personificacdo ir4 permitir que a multiplicida-
de dos fendbmenos psiquicos seja experimenta-
da como vozes, faces, nomes. Os fenbmenos
psiquicos podem entdo ser percebidos com
precisd@o e particularidade, em lugar de serem
generalizados nos moldes de uma psicologia
de faculdades como sentimentos, idéias, sen-
sacdes e quetais (HILLMAN, 1995, p. 88).
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Em Jung, em quem Hillman apéia seu pen-
samento e o amplia, jA estavam as bases dessa
compreensédo de identificagdo. Maroni (1998) as-
severa que a sociedade promove uma ditadura do
recalque de algumas forcas. Podemos compreen-
der, no projeto politico do socialismo, lembrando
Ivekovic (1997), como as particularidades foram
abortadas em funcéo de falsificagdes histoéricas,
no processo de construcdo do Estado lugoslavo.
Jung, ao criticar o homem-massa, afirma: “quanto
maior a multiddo, mais ‘indigno’ o individuo” (JUNG,
1989, p. 8). Em sua sensac¢do de impoténcia e de
insignificancia (quando enclausura sua subjetivida-
de, que é mdltipla), o homem se vé arrebatado por
um sentimento de impossibilidade de desenvolver
sua personalidade. N&o é a toa, como aponta Ma-
roni (1998), que Jung tenha tomado partido do que
fora reprimido, do fragil, desse homem derrotado
pelo processo da sociedade moderna. O autor,
em seu proficuo movimento intelectual, construiu
elementos em favor da possibilidade da vivéncia
dessa personalidade multipla, operada através dos
arquétipos? e restaurada pela relacdo do homem
com a religiosidade (no sentido do re-ligare, reli-
gacéo dos saberes).

Num filme recente sobre os reflexos dos
conflitos balcanicos da década de 1990, Em Se-
gredo, a mae (Esma) tenta apagar o destino da
filha (Sara) que foi fruto de um estupro. Ela faz
isso porque vive a fragilidade de ser diferente: ser
mae solteira de um pai acidental, sérvio, comum
para muitas mulheres na Bosnia. Acorrentada pela
impossibilidade de viver um destino e por temer
ainda mais que a filha tenha que sofrer por isso,
oculta a paternidade da gravidez. Sem perceber,
ela propria torna-se uma vitima do conflito; mais
ainda, vitima de uma sociedade que enclausura as
identificacdes, as diferencas, a alteridade.

2 Arquétipos sdo “um correlato indispensavel da idéia de in-
consciente coletivo, indica a existéncia de determinadas formas
na psique, que estdo presentes em todo tempo e em todo lugar.”
(JUNG, 2000, p. 53). Inconsciente coletivo é “uma parte da psi-
que que pode distinguir-se de um inconsciente pessoal pelo fato
de que ndo deve sua existéncia a experiéncia pessoal, ndo sendo
portanto uma aquisicdo pessoal. [...] Enquanto que o inconscien-
te pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o incons-
ciente coletivo é constituido de arquétipos.” (JUNG, 2000, p. 53)

Condicdo humana e multiplos devires

As questbes acerca da construcao histérica
da geografia e das identidades nos Balcas nos de-
monstram a multiplicidade de questdes que envol-
vem o destino dessa regifo. E necessario cumprir
um caminho outro para se entender os diversos
angulos das questdes postas até aqui pelos cien-
tistas sociais. Trata-se de compreender a condi¢do
humana por meio de uma interpretacéo que leve
em conta o destino visto de outra forma. N&o de
um destino apenas construido com uma finalidade
crista de salvacéo, ou mesmo que ainda indefinido,
sem finalidade, progressivo, como viu a ciéncia.
Nas palavras de Michel Maffesoli:

E contra esse “cristianismo” que se insurge a
impiedade contemporanea. O aspecto juvenil
de sua efervescéncia, a “frescura” de suas re-
voltas, a busca exacerbada de um gozo mul-
tiforme, tudo isso permite ver no “mundo anti-
go” sua patria de origem. “Mundo antigo” que,
certamente, se faz necessario compreender de
uma maneira metaférica, quer dizer, tudo o que
contravém aos diversos “imperialismos catego-
ricos” do moralismo moderno. (MAFFESOLI,
2003b, p. 28)

Afé, seja ela nareligido cristd, seja ela posta
no progresso (PAZ, 1995; TARNAS, 2005), fizeram
com que se acreditasse num destino construido a
priori em espacos cujos preambulos nada tinham
de tdo desconhecidos. Ao invés de um destino
paradoxal e mistico, como o fora na Idade Média,
houve a sua substituicdo por uma possibilidade de
construcao de uma histéria coletiva, j& na moder-
nidade, pelos projetos politicos.

A partir daqui, o destino serd compreendido
pelo conceito de arquétipo, pois ele nos permite
interpreta-lo de forma diferente, inclusive enten-
dendo o vivenciar do inconsciente como experi-
éncia interior (LIUDIVIK, 2005). A experiéncia in-
terior experimenta a vida ndo s6 material, mas a
vida da alma, que se conhece mais intimamente,
mais profundamente, por meio do mito (HILLMAN,
1995). Os mitos enredam as historias humanas,
eles falam através de nds, como ja nos lembrava
Lévi-Strauss.

Jung, em seus pressupostos, ja apresenta-
va uma ampliagéo dos conceitos fundamentais da
Psicologia, mas mais que isso, um desdobramento
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gue possibilitava uma espécie de arqueologia, rein-
tegrando presente e passado (LIUDVIK, 2005), o
gue conflui com as idéias de James Hillman:

O ser humano esta inserido no ambito da alma
é a metéfora que inclui o humano. [...] Mesmo
que a vida humana seja somente uma manifes-
tacdo da psique, uma vida humana é sempre
uma vida psicolégica — que é como a psicolo-
gia arquetipica |é a nocao aristotélica de alma
como vida e a doutrina cristd da alma como
imortal, isto €, além das fronteiras dos limites
do individuo (HILLMAN, 1995, p. 42).

E através dos mitos, dos arquétipos, dos
schemes?® e do trajeto antropoldgico* (DURAND,
2001b) que se torna possivel discutir a condi¢ao
humana. Articulando a natureza a cultura, a cultu-
ra a sua dimensao mitica, as dimensdes biologi-
cas desenvolvidas nessa discussao nos ajudam a
compreender como elas regem as metaforas pelas
guais as imagens arquetipicas re-significam o mun-
do, o mundo sagrado e o mundo profano juntos. O
tempo, o destino, 0 moderno e o arcaico, o ontem,
o hoje, o amanh@, a vida material e a imortalidade
séo repensados, articulados nesse sentido. Discutir
a condicdo humana é compreender como o0 Homem
esté inserido nas questdes do mundo.

Assim, qualquer compreenséao de fendme-
nos sociais deve construir um sentido de relagdes
entre 0s mitos e simbolos com a universalidade
das imagens, bem como em relacéo a tdpica so-
ciocultural do imaginario (DURAND, 2001a; HILL-
MAN, 1995). Acompreensdo acerca da ciclicidade
do tempo e a circularidade causal (MORIN, 1996;
ALMEIDA, 2006) ajudam a compreender melhor

3 Schémes “sdo os gestos fundamentais da sensério-motricidade,
apreendidas em termos de trajetos de dominantes reflexas — que
se substantificam e se epifetizam nos arquétipos que, por sua vez,
induzem [...] os simbolos e os mitos.” (BADIA, 1999, p. 63)

4 Trajeto antropolégico é “a incessante troca que existe ao nivel do
imaginario entre as pulsdes subjetivas e assimiladoras e as intima-
cOes objetivas emanadas do meio cosmico e social. Essa posi¢do
afastara de nossa pesquisa os problemas de anterioridade ontol6-
gica, pois postularemos de uma vez por todas que ha uma génese
reciproca que oscila do gesto pulsional ao meio ambiente material e
social, e vice-versa. E nesse intervalo, neste caminhamento reversi-
vel que se deve instalar a investigacdo antropoldgica. Afinal, o ima-
ginario ndo é nada mais que esse trajeto no qual a representacéo do
objeto se deixa assimilar e modelar pelos imperativos pulsionais do
sujeito, e no qual, reciprocamente, como provou magistralmente Pia-
get, as representacdes subjetivas se explicam ‘pelas acomodacgées
anteriores do sujeito” ao meio objetivo” (DURAND, 2001b, p. 41)

0s simbolos e relacion&-los ao inconsciente cole-
tivo. Dessa forma, pensar mais profundamente a
condicdo humana, ndo implica apenas em refletir
sobre seu reflexo, a vida humana no cotidiano,
como aponta Hillman (1995), mas significa ainda
reencontrar “a experiéncia psiquica mais radical,
a do encontro com o inconsciente coletivo, que é
uma abolicdo do tempo profano” (LIUDVIK, 2005,
p. 70). Aboligdo ndo s6 do tempo profano (positivis-
ta ou historicista), mas com o tempo postulado pelo
pensamento da Igreja (PAZ, 1995). A construcdo
da condicdo humana realiza um reencontro com o
mito, com o0s antepassados, através de uma cul-
tura que faca a ligagdo com eles (MORIN, 1997),
e, assim, realiza um encontro com o homo religio-
sus, um retorno ao sagrado, a natureza religada
pela cultura e pelos mitos, que existe na condi¢cdo
humana e estd em cada um de nés.

Trata-se de compreender a condicdo huma-
na embasada nessa sacralidade e que, ao mesmo
tempo em que se liga ao passado, se liga ao futuro
inevitavel: a morte. Se a ciéncia criou a possibilida-
de do progresso historico a partir do conhecimento
cientifico posto em favor da humanidade e o pen-
samento da Igreja considerou a finitude material
como parte do processo em direcdo a imortalidade,
ambas ndo puderam, entretanto, fugir da consta-
tacdo de que a morte existe.

Para uma perspectiva da imagem, o imagi-
nar vai além do reflexo de uma psique unilateral,
preocupa-se mais com o proprio destino humano,
0 reencontro com o mundo. Metaforizada pelo
sonho, pela arte, pela literatura, pelas possiveis
viagens que o homem pode realizar como experi-
éncia humana, Maldonato propde, de certa forma,
uma morte do tempo (MALDONATO, 2001). N&ao
uma morte do tempo da alma, mas uma morte do
tempo cronoldgico, linear, como posto pela ciéncia
cartesiana, que realizou, por sua vez, a morte do
tempo circular, condicdo necesséria para se pen-
sar o destino humano.

Entdo, essa re-ligacdo aqui proposta para
compreender a condicdo humana necessita de
um olhar politeista, que considere as diferencas e,
principalmente, as identificacdes dos atores sociais
com as questdes do mundo (MAFFESOLI, 2004).
A multiplicidade, a pluralidade de identificacbes
pode ser um mote redundante na direcao da con-
dicdo humana, que se liga a esse mundo, através
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das imagens. Imagens que estruturam e movem o
mundo, imagens que vertem nas diferentes possi-
bilidades sdcio — culturais.

O tempo, entdo, para além das construcoes
como categoria analitica do social (ELIAS, 1995),
deveria ser pensado como instante. E no instante
que jorra o tempo (BACHELARD, 2007). Maffeso-
li também concorda com eles: “é exatamente isso
que esta na questdo do instante e do presente:
remetem a vida, a experiéncia, mais que a repre-
sentacao ou a teoria da vida em sistemas abran-
gentes e rigidos” (MAFFESOLI, 2003a, p. 52). O
passado, bem como o futuro, se presentificam na
vida ordinaria, segundo este autor. As dimensbdes
arquetipicas e miticas estao presentes nessa vida
ordinaria, por isso mesmo, Maffesoli fala sobre o
retorno do tragico, tragico que sempre ali esteve,
aqui e acola, isto €, no inconsciente coletivo.

Para Bachelard (2007), n6s construimos,
racionalmente, um simples habito de ser. Mas,
0 instante poético seria, para ele, a possibilidade
da vivéncia de um instante complexo, um instante
que rompe com a continuidade de um tempo en-
cadeado. A arte viveria, segundo ele, a simultanei-
dade, naquele momento. Mais especificamente,
com relacdo aos filmes produzidos sobre os con-
flitos balcanicos, estes néo teriam essa dimenséo
de ruptura com o tempo encadeado, e ndo con-
densariam simultaneidade de tempos em um so
tempo? Os autores, porque viveram a Histéria e a
compreenderam como negadora do Outro, e as-
sim, deles mesmos, foram afetados pela realidade
imaginal® dos Balcéds, mobilizada por mitologias,
simbolos, arquétipos, nessa simultaneidade do
instante poético.

Defendo aqui que os mdltiplos devires dos
homens e mulheres dos Balcas se fazem presen-
tes. No filme Em Segredo € a realidade de duas
mulheres que é enfocada. Se o tempo fosse histo6-
rico, encadeado, linear, como pressupde a Ciéncia

5 O conceito de realidade imaginal foi denominado assim por Henry
Corbin, que traz da tradigdo fenomenol6gica sua compreensédo. Para
este autor, a realidade imaginal € um mundo préprio e, numa realida-
de que pressupde um nivel de imaginacéo visionaria, distinguida de
uma imaginacéo psicofisiolégica. Arealidade imaginal, como mundo
intermediario no qual personagens e paisagens se manifestam, é a
possibilidade de desligamento desta com o mundo material, fazendo
um trajeto em direcéo aos arquétipos (WUNENBURGER & ARAU-
JO, 2003).

Moderna, a resolucdo dos conflitos internos que
Esma vive ocorreria com sessfes de psicoterapia.
Entretanto, marcas profundas, ndo apenas em si
mesma, mas em sua filha e no coletivo desses mo-
radores dos Balcas, por meio da redundancia da
crueldade presente na regido, faz com que essa
ferida seja muito profunda. Ela é mote para um des-
tino muito mais improrrogavel do que se fosse de
outro modo. A crueldade é histérica, eivada pelas
diferentes violéncias simbdlicas engendradas pe-
los varios projetos, pelo atentado a Sarajevo que
culminou com a | Guerra Mundial e com a limpe-
za étnica promovida pelos sérvios, da qual Esma
e Sara, como milhares de outras mulheres e seus
filhos e filhas, foram vitimas. Anos se passaram e
esse passado néo foi apagado. Nao apenas por-
que elas viveram (e vivem) essa ferida, mas por-
gue esta ferida esta na profundidade do povo dos
Balcas. Nao foi através da racionalidade cartesiana
gue se pdde compreender esse processo. Essa
ferida esta presente no imaginario dos Balcés, e
por isso, jorra, nesse momento, como uma reali-
dade imaginal, captada por meio de metéaforas e
metonimias.

A realidade imaginal dos Balcas

Como aponta Pitta (2005), ndo apenas cada
individuo, mas cada cultura estabelece uma rela-
¢do entre a sensibilidade e o meio. Nessa relacéo
h& que se compreender o dinamismo existente, a
partir de uma polariza¢do, no imaginario de uma
determinada cultura (que pode ser compreendida,
no caso dos Balcas, nos diferentes momentos em
gue se dao as emergéncias das diferencas, ao lon-
go de todo o processo histdrico, e, em seguida, nas
tentativas de harmonizacdo dessas diferencas).
Sendo assim, eu proponho aqui, relacionar quais
sdo as questdes que parecem envolver o imagina-
rio balcanico. Para concretizar a minha proposta,
retomo uma argumentacédo de Durand:

Se desenharmos um circulo para representar o
conjunto imaginario de uma determinada época
de uma sociedade, podemos dividi-lo em duas
“fatias” na horizontal, as quais correspondem,
de baixo para cima, as trés instancias freudia-
nas e que aqui serdo aplicadas metaforica-
mente a uma sociedade. A fatia inferior, a mais
“profunda”, representa um “isso” antropolégi-
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co, o lugar que Jung denomina o “inconsciente
coletivo”, mas que nos preferimos chamar de
“inconsciente especifico” e que esta ligado a
estrutura psicopsicoldgica do animal social, o
Sapiens sapiens. E neste campo que os es-
guemas arquetipicos provocam as “‘imagens
arquetipicas”, Urbilder. As estruturas dessas
imagens, conquanto embacgadas, nem por iSso
séo menos precisas [...]. Este “inconsciente es-
pecifico” forma-se quase no estado de origem
(tal como o gesso “adquire a forma” num mol-
de) das imagens simbdlicas sustentadas pelo
meio ambiente, especialmente pelos papéis,
as personae (as mascaras), desempenhadas
no jogo social, e constituem a segunda “fatia”
horizontal do nosso diagrama, corresponden-
do, metaforicamente, ao “ego” freudiano. E a
zona das estratificacdes onde sdo modelados
os diversos papéis conforme as classes, cas-
tas, faixas etérias, sexos e graus de parentes-
CO ou em papéis valorizados e papéis margi-
nalizados, de acordo com um corte vertical do
circulo por um didmetro (DURAND, 2001a, p.
93-94).

Compreendendo que aimaginacao simbdlica
possui, em seu interior, essa dinamica relacional
entre os aspectos arquetipicos e as questdes ma-
teriais e culturais vividas pelos habitantes dos Bal-
cas, podemos realizar um desvelamento de quais
sdo as questdes envolvidas. Compreender uma
determinada dindmica mitica atuando no interior
de uma dada formagé&o sécio-cultural significa re-
alizar a condig&o de que os simbolos tendem para
uma certa direcdo: “cada imagem — seja ela miti-
ca, literaria ou visual — se forma em torno de uma
orientacdo fundamental [...] de toda experiéncia
individual e coletiva” (PITTA, 2005, p. 22).

Os simbolos dos filmes por mim estudados
estdo diretamente relacionados ao que Durand di-
mensionou como os simbolos do regime noturno
da imagem que:

vai se empenhar em fundir e harmonizar. Fara
isso de duas maneiras distintas, que correspon-
dem a duas estruturas do imaginario: a mistica
e a sintética. Neste regime, a queda herdica é
transformada em descida e o abismo em taca.
N&o se trata mais de ascencdo em busca do
poder, mas de descida interior em busca do co-
nhecimento (PITTA, 2005, p. 29)

O eufemismo, que € mobilizado como saida

da encruzilhada através dos simbolos da inversao
esta presente no filme Em Segredo, na forma re-
lacionada ndo mais ao estupro, mas ao simbolo da
fecundidade. Mesmo que o estupro fosse vivencia-
do a partir da tragédia da guerra, o seu reverso, a
fecundidade é, muitas vezes, a expressao de uma
esperancga. Trata-se de uma situacéo adversa, para
um olhar cartesiano ou empirico-racional nos mol-
des positivistas ou historicistas, entretanto, é pela
crueldade do estupro que séo construidas as pos-
sibilidades de superacédo dessa crueldade. A filha
do casal de Beautiful People recebe o nome de
Caos; entretanto, ela representa a esperancga, a
possibilidade de superagéo das adversidades sob
as quais essa crianca foi gerada.

A fecundidade ressoa ainda no isomorfismo
da mae-patria, integrante dos simbolos da inver-
sdo, e também se faz presente nas producdes estu-
dadas. Em Beautiful People, € na Inglaterra, outra
patria européia, onde se recebem os refugiados de
patrias destruidas. Ali eles encontram uma possi-
bilidade de integracdo junto aos demais povos da
Europa. Em Vukovar e Bela Aldeia, Bela Chama
se reconstroem, pela memoria dos personagens, a
regido geogréfica onde viviam em harmonia, discu-
tindo a tragédia vivida na histéria de um passado
recente, relembrado pela meméria, que antes aco-
Ihia a todos os povos: era preciso retoma-la para
ser eficaz no presente. Em Vukovar, recorda-se,
inclusive, do Rio Danubio, operando com profundo
significado de acolhimento para a cidade que da
nome ao filme.

O eterno retorno a casa, simbolo da intimida-
de, também esté presente. Em Bela Aldeia, Bela
Chama, o personagem do “professor” que faz par-
te do exército sérvio, mesmo deparando-se com
as casas sendo destruidas pelo fogo, relembra a
sua beleza, pelas chamas que elas produzem. Ao
aconchego do lar, antes relembrado quando em
contato com a tragédia da destrui¢cao, o persona-
gem busca uma forma de compreender, de forma
otimista, pela elaboracdo do passado vivido, a
crueldade também presente. Em Vukovar e Antes
da Chuva estédo presentes o retorno ao lar como
missoes individuais dos personagens.

O tempo ciclico, ja representante da estrutura
sintética do imaginario, é representado em todas as
producdes. Retomando uma passagem de Antes
da Chuva, a frase aparece escrita num muro:
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O tempo nunca morre. O circulo néo é re-
dondo.

Tanto pela estrutura mistica (eufemismo,
isomorfismo e a moradia), como pela estrutura
sintética (o tempo ciclico) podemos realizar uma
confluéncia das imagens em suas relacdes imagi-
nais, isto &, ressonantes, constituindo, assim, uma
realidade imaginal dos Balcas, na qual operam
dimensdes arquetipicas (especialmente a queda
do herdi, o caos e a morte e renascimento), pelos
simbolos do circulo, da moradia, da grande mae-
patria e da fecundidade. Essas ressonancias vém
bater a nossa porta de forma tdo avassaladora,
fazendo-nos repensar as questdes que as Ciéncias
Sociais deixaram de lado, ao tentar compreender
os fenbmenos que se dedicaram a estudar, partin-
do de andlises ligadas a uma histéria desconectada
da alma coletiva.
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Filmes

ANTES DA CHUVA (Before The Rain) Direcdo: Mil-
cho Manchevski. Roteiro: Milcho Manchevski. London:
Aim, c1994. 1 videocassete (113 min.), VHS, son. co-
lor. Produzido por Aim.

BEAUTIFUL PEOPLE (Beautiful People) Direcdo: Jas-
min Dizdar Roteiro: Jasmin Dizdar. London: Arts Coun-
cil of England, ¢1999. 1 videocassete (107 min.), VHS,
son. color. Produzido por Arts Council of England.

BELA ALDEIA, BELA CHAMA (Lepa Sela, Lepo Gore)
Direcédo: Srdjan Dragojevic Roteiro: Srdjan Dragojevic,
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Vanja Bulic. Prijepolje: Cobra, c1996. 1 videocassete
(115 min.), VHS, son. color. Produzido por Cobra Fil-
ms.

EM SEGREDO (Grbavica). Direcao: Jasmila_Zbanic.
Roteiro: Jasmila_Zbanic. Sarajevo: Coop 99, c2006. 1
videocassete (90 min.), VHS, son. color. Produzido por
Coop 99.

VUKOVAR (Vukovar Poste Restante) Direcdo: Boro
Draskovic. Roteiro: Boro Draskovic, Maja Draskovic.
Vukovar: Iska, c1994. 1 videocassete (96 min.), VHS,
son. color. Produzido por Iskra Productions.
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