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R IF Editorial

A presente edi¢do da Revista Internacional de Folkcomunicagdo (RIF) aborda um tema
fundamental na contemporaneidade: as questdes amazOnicas. Em um momento em que
vivenciamos a destruicdo do ambiente e a perda de direitos dos povos origindrios no Brasil,
bem como o interesse internacional pela exploracdo de recursos naturais, tematizar multiplos
aspectos das comunidades indigenas e ribeirinhas e das praticas socioculturais existentes na
mais importante regido de floresta tropical do mundo constitui uma contribuicdo para a
construcdo e a difusdo do conhecimento, em uma perspectiva transdisciplinar.

Foi com este propdsito que os pesquisadores Renan Albuquerque, Allan Rodrigues e
Jocélia Nogueira, docentes da Universidade Federal do Amazonas, propuseram a organizagdo
do dossié “Amazonidades e Questdes Folkcomunicacionais”, que permitiu retratar uma
Amazonia multifacetada. Sao sete artigos que apresentam discussdes sobre problematicas
relativas aos processos de folkcomunica¢do da regido amazdnica e revelam a diversidade de
abordagens e a riqueza de objetos que a tematica suscita.

Em “Cuestiones indigenas Sateré-Mawé/AM a partir de wuna mirada
folkcomunicacional”, Rosibel Xavier Sousa, Hernan Gutiérrez Herrera e Renan Albuquerque
desvendam os significados socioculturais das praticas alimentares e religiosas do povo Sataré-
Mawé, caracterizando-os como processos comunicacionais. J& o processo de inclusao
informacional junto a populacdo do distrito de Calama, distante 205 quilémetros da capital de
Porto Velho (RO), é abordado por Alessandro Lubiana, Monica Franchi Carniello e Lourival da
Cruz Galvao Junior no artigo “As tecnologias da informacdao e comunica¢gdo como processo de
inclusdo dos ribeirinhos do Baixo Madeira em Porto Velho/RO”.

“Folkcomunicagdo e turismo cultural na Festa do Guarana de Maués (AM)”, de Ivania
Vieira e Moénica Cybelle Ferreira de Figueiredo, apresenta os elementos tradicionais indigenas
e as crencas populares amazonicas presentes na Festa do Guarand como promotores do
desenvolvimento local, em uma perspectiva baseada na folkcomunicacido e no folkmarketing.
A andlise do processo de transmissdo dos saberes indigenas por meio da obra do escritor
Yaguaré Yaman, por sua vez, é tema do artigo “El libro indigena Puratig, el remo sagrado y sus
narrativas folkcomunicacionales”, de Rozenilce Silva Santos, Renan Albugquerque e Hernan

Gutiérrez Herrera.



O papel da banda de musica do Comando Militar da Amazé6nia na interacdo com a
sociedade manauara, a partir da apropriacao de elementos do folclore amazénico, é tema do
artigo de Jefferson Rodrigo da Silva e Jonas da Silva Gomes Junior, intitulado “Da cultura
militar a folkcomunicagdo: A elasticidade da banda de musica do Comando Militar da
Amazonia”. As representagdes do imaginadrio amazonico também estdo presentes na analise
do website da Agéncia de Cooperacao Internacional do Instituto do Homem e Meio Ambiente
na Amazoénia (IMAZON), tema do artigo “A imagem como elemento constitutivo do discurso
da Agéncia de Cooperacdo Internacional”, de Douglas Junio Fernandes Assumpcdo e Analaura
Corradi. E, para encerrar o dossié, o artigo “Folkcomunicacdo: As acbBes micropoliticas
estabelecidas no uso do audiovisual nas intervengdes artisticas ‘The Giant Step’ em uma
comunidade Makuxi de Roraima”, de Leila Adriana Baptaglin, Lisiane Machado Aguiar e Jaider
Esbell, traz a discussdao sobre o audiovisual como elemento potencializador da
Folckcomunicacdao ao possibilitar a expressao da cultura indigena no contexto das midias
digitais.

Na secdo de artigos gerais, a RIF traz ainda o artigo “Musica e identidade cultural: O
rap como a ferramenta de comunicacao dos territérios urbanos marginalizados”, de Thifani
Postali, que apresenta os rappers como lideres comunicadores que produzem identidades de
resisténcia na sociedade contemporanea. Juliana Freire Bezerra e Severino Lucena Filho, no
artigo “Comunicacdo, cultura e ciberespaco: Analise sobre o papel educativo do projeto
folkmidiatico Cordel Animado!”, observam a geracdo de um produto folkmidiatico no
contexto da educacao infantil, relacionando o cordel no ambiente da internet como meio para
o fortalecimento de uma formacao cidada.

A cultura junina é tema do trabalho de Michele Goulart Massuchin, Regilson Furtado
Borges, Sarah Dantas do Rego Silva e Suzete Gaia de Sousa, intitulado “Agendamento da
agenda ou da cultura junina? Um estudo comparativo da cobertura sobre o Arraia da Mira e o
Sao Jodo de Todos no Maranhdo”. O artigo descreve as representacdes dos atores envolvidos
com a Festa de Sao Tiago, no Amapa, no webjornalismo local, com énfase na utilizacdo das
fontes de informacao.

Em “Folkcomunicacdo digital e praticas consumeristas da tanajura em Tiangua (CE)”,
de Jodo Eudes Portela de Sousa, sdo abordados os impactos das redes sociais digitais na

circulagdo de mensagens em torno das prdticas alimentares presentes na localidade em



questdo, a partir de uma abordagem folkcomunicacional. No artigo “Dia de los Muertos no

III

México: Uma analise folkcomunicacional”, de Daira Martins Botelho, Marina Darcie e Maria
Cristina Gobbi, a tradicdo do Dia dos Mortos é descrita com base na observacdo dos aspectos
tradicionais da celebracdo. E, por fim, Miriam Cristina Carlos Silva e Gisele Gabriel, no artigo
“Literatura de cordel e narrativas ambientais”, apresenta o cordel como canal de
folkcomunicacdo capaz de promover conteddos educativos sobre temas relevantes na
atualidade.

A edicdo da RIF também oferece aos leitores e as leitoras uma entrevista realizada por
Bruna Franco Castelo Branco Carvalho com o professor Dr. Oswald Barroso, do Curso de
Musica da Universidade Estadual do Ceara, que discute a nogdo de cultura popular e aspectos
da cultura regional. O ensaio fotografico, intitulado “Santa que ndo é “santa” motiva fé em
Tibagi (PR)”, de Edilene dos Santos Ogura, registra aspectos tradicionais da festa em louvor a
Santa Pastorina, que atrai milhares de peregrinos até a localidade de Campina Alta, zona rural
do municipio de Tibagi, na Regidao dos Campos Gerais, interior do Parana.

A RIF traz ainda a resenha “Do caipira ao universitario: As evidéncias do sertanejo na

I"

formacao social”, de Felipe Adam, que analisa o livro “Cowboys do asfalto: Musica sertaneja e
modernizagao brasileira”, do historiador carioca Gustavo Alves Alonso Ferreira, publicado em
2015.

Com este conjunto de contribui¢cdes, presentes nas diversas se¢des da Revista —
dossié, artigos gerais, entrevista, ensaio fotografico e resenha — a publicacdo confirma o
compromisso de difundir conhecimentos e produzir reflexdes sobre os processos culturais e
(folk)comunicacionais. Nossos agradecimentos aos organizadores do dossié “Amazonidades e
qguestdes folkcomunicacionais” pela importante contribuicdo ao projeto editorial da RIF e a
todos e todas que colaboraram com esta edicdo. Que a cada nova publicacio a

folkcomunicacdo cresca e se fortaleca!

Boa leitural

Equipe Editorial RIF
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Cuestiones indigenas Sateré-Mawé (AM) a partir de una mirada
folkcomunicacional

Rosibel Xavier de Sousa*
Renan Albuquerque?
Herndn Gutiérrez Herrera®

RESUMEN

El articulo plantea cuestiones relacionadas a los Sateré-Mawé (alimentacion, tuxaua y cap6*) y
sus significaciones socioculturales para ese pueblo, amparandose en la folkcomunicacion para
demostrar que saber y hacer se constituyen no sélo en una forma simbdlica de perpetuar
creencias y tradiciones de la nacién, como también representan eslabones comunicacionales
de relaciones entre lideres tradicionales, comunidad y sociedad no indigena. Se observaron
evidencias folkcomunicacionales de acuerdo con estudios de Beltrdo (1980, 2001, 2004),
Lorenz (1992) y Souza (2014), que constituyeron el corpus metodolégico de la investigacion.

PALABRAS-CLAVE

Sateré-Mawé; Folkcomunicag¢do; Guarand; Capo.

Questoes Sateré-Mawé (AM) a partir de um olhar
folkcomunicacional

RESUMO

O artigo pondera questdes relacionadas aos Sateré-Mawé (alimentagdo, tuxaua e ¢apd) e suas
significancias socioculturais para esse povo, amparando-se na folkcomunicacdo para

! Foi bolsista da Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Amazonas, tendo desenvolvido Pibic na
graduacdo em Comunicagdo Social/lornalismo pela Universidade Federal do Amazonas. E-mail:
hernan.jornalista@gmail.com.

2 p4s-doutorado em Antropologia pela PUC-SP (2017), Doutorado em Sociedade e cultura na Amazénia pela
UFAM (2013). E professor da UFAM e atualmente coordenado o Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias da
Comunicac¢do da UFAM. E-mail: renanalbuquerque@hotmail.com.

3 Estudiante de Maestria del Programa de Posgraduacién em Comunicacién Social (PPGCCOM) de la
Universidade Federal do Amazonas. Columnista de opinidon del diario El Informador, en Santa Marta,
Colombia. E-mail: hernan.jornalista@gmail.com.

4 Algunos autores utilizan el término "sapd" para referirse a la bebida tradicional de los Sateré-Mawé.
Optamos por el uso de la grafia "¢apd", tal como lo hacen Lorenz (1992) y Nunes Pereira (1954).
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demonstrar que saberes e fazeres constituem-se ndo apenas em uma forma simbdlica de
perpetuar crencas e tradicdes da nacdo, mas também representam elos comunicacionais de
relagbes entre liderancas tradicionais, comunidade e sociedade ndo indigena. Evidéncias
folkcomunicacionais foram observadas de acordo com estudos de Beltrdo (1980, 2001, 2004),
Lorenz (1992) e Souza (2014), que constituiram o corpus metodoldgico da pesquisa.

PALARAS-CHAVE

Sateré-Mawé; Folkcomunicac¢do; Guarana; Capé.

Sateré-Mawé (AM) questions from a folkcommunicational look

ABSTRACT

The paper highlights questions related to the Sateré-Mawé (food, tuxaua and ¢apd) and their
sociocultural meanings for that people, using folkcommunication theory to demonstrate that
knowing and doing are not only a symbolic way of perpetuating beliefs and traditions of the
nation, as they also represent communicational links of relations between traditional leaders,
community and non-indigenous society. Folkcommunicational evidences were observed
according to studies by Beltrdo (1980, 2001, 2004), Lorenz (1992) and Souza (2014), which
constituted the methodological corpus of the research.

KEY-WORDS

Sateré-Mawé; Folkcomunicacdo; Guarana; Hood.

Introduccion

La alimentacion, incuestionablemente, constituye uno de los elementos mas
profundamente ligados al mantenimiento de la vida humana y a la preservacion de simbolos
construidos por la humanidad durante la existencia histérica. Es un hecho que la accién de
alimentarse no esta relacionada sélo con las necesidades basicas de supervivencia, sino a la
convergencia entre naturaleza y cultura. Como sefiala Maciel (2005), al escoger lo que, cuando
y con quien comer, el ser humano accede a actos y habitos alimentarios, significados
simbdlicos, sociales y culturales.

La alimentacidn, entonces, estd intimamente relacionada a la construccién y
afirmacién de identidades socioculturales. Es un marcador identitario con el cual diferentes

pueblos pueden registrar pertenencia a culturas o grupos sociales determinados, sea
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afirmando la singularidad alimentar o diferencidndola de los demds. Como afirma Braga
(2004), la adopcién de habitos alimentarios distintos forma parte de un sistema cultural
cargado de simbologias, significados y clasificaciones que confieren identificaciones
socioculturales propias, ademas de posibilitar la transmisiéon de valores ante la sociedad en
gue estdn insertadas. Son las relaciones culturales que permiten la adopciéon de cddigos
especificos, sugiriendo distinciones determinadas a cuestiones alimentarias, generando una
diversidad de ingresos, menus o habitos correlacionados al paladar y al placer de saborear y
degustar los alimentos.

La comida insertada en la cultura culinaria y gastrondmica asume caracter
comunicativo, ya que permite a grupos que poseen diversificadas formas de alimentarse y la
posibilidad de pasar adelante informaciones nutricionales difundidas en contexto social. De
esta manera, Melo (2011) destaca la existencia de la comunicacién gastrondmica, proceso

comunicacional cuyo objeto es el arte culinario, comprendida en su profundidad simbdlica.

Esto implica circunscribir el proceso a los modos a través de los cuales los
alimentos se presentan a consumidores potenciales, conciudando los al
consumo vy al disfrute. Se trata, por lo tanto, de procesos comunicacionais
ampliamente cultivados en la sociedad, teniendo en vista que los "placeres de la
mesa" integran lo cotidiano de las comunidades humanas, teniendo relevancia
simbdlica, tanto en las capas acomodadas, que exhiben costumbres sofisticadas,
como en los segmentos marginados, que denotan habitos morigerados®.

A partir de la premisa, buscamos subrayar que el habito de consumir el guarana en
forma de capd, realizado por los pueblos Sateré-Mawé, etnia indigena de la tierra Andira-
Marau, ubicada en la frontera del Estado de Amazonas con el Para, estd mas alla de las
implicaciones pautadas por cuestiones culturales. Se constituye también de un elemento
fundamental para la identificacién social de esa nacién amerindia. También buscamos resaltar
gue el consumo de la bebida se establece como un importante vinculo comunicativo entre la

comunidad nativa y la sociedad del entorno, aseverando a la alimentaciéon un status de

5 Isso implica circunscrever o proceso aos modos através dos quais os alimentos s3o apresentados a

consumidores potenciais, concitando-os ao consumo e ao desfrute. Tratam-se, portanto, de procesos
comunicacionais amplamente cultivados na sociedade, tendo em vista que os “prazeres da mesa” integram
o cotidiano das comunidades humanas, possuindo relevancia simbdlica, tanto nas camadas abastadas, que
exibem costumes sofisticados, quanto nos segmentos marginalizados, que denotam habitos morigerados
(MELO, 2011, p. 2).
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comunicabilidad. Estimamos, por tanto, que la comunicacién y la alimentacién no sélo estdn
vinculadas. Son sistemas de lenguaje interdependientes.

Teniendo en cuenta estos presupuestos, analizamos en el presente articulo las
cuestiones alimenticias y socioculturales de esta etnia, a partir de la teoria de
Folkcomunicacién, creada por el profesor y cientifico brasilefio Luiz Beltrdo, que se encarga de

analizar el intercambio de informaciones realizadas a través del folclore.

Sateré-Mawé y folkcomunicacion: Relaciones posibles

Al hablar sobre los Sateré-Mawé, subrayamos lo que tendié a ser ordinario a las etnias
del Bajo Amazonas (Estado de Amazonas) al ser contactadas por no indigenas: una drastica
reduccion de la poblaciéon, que culmind en la lucha por resistencia y mantenimiento de
valores, costumbres y tradiciones. En el caso del pueblo del Andird-Marau, la baja poblacién
tanto de sus miembros y de su territorio se dio primero via contacto con misiones jesuitas en
el siglo XVIIl, y luego por la guerra de la Cabanagem en el siglo XIX y menos de un siglo
después por la explotacion de caucho y extraccion de palo rosa (SOUZA, 2014).

También otros proyectos, como aberturas de carreteras conectando el Estado de
Amazonas al Pard y emprendimientos de exploracién petrolifera en el territorio nativo por la
empresa francesa ELF-Aquitaine, concurrian no sélo para reducir la nacidén Sateré, sino que
también fueron grandes obstdculos en el proceso de reconocimiento legal de su territorio, en
el pasado mucho mas grande de lo que es hoy.

En la actualidad, el pueblo habita la Tierra Indigena Andira-Marau, que fue sancionada
en 1986 con un area correspondiente a 788.528 hectareas, ubicadas en los municipios de
Parintins, Barreirinha y Maués en el Amazonas, y en Itaituba y Aveiro, municipios de Para.
Eventualmente, debido a desplazamientos, hay comunidades indigenas saterés dispersas,
viviendo fuera de la Tl Andird-Marau. Conforme Souza (2014), existen indigenas de la etnia
habitando en Manaus, Iranduba, Manaquiri, Nova Olinda do Norte y Borba, todas ciudades
amazonenses.

La nacién representa la segunda mayor sociedad indigena del Estado de Amazonas, de
acuerdo con el reciente Censo Demografico del Instituto Brasilefo de Geografia y Estadistica
(IBGE). Los Sateré-Mawé poseen una poblacién equivalente a 13.310 indigenas, que se

declaran pertenecientes a la etnia, la cual segun tronco linglistico o familia linglistica son
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Tupi. Los nativos, hoy, pasan por una situacidn controvertida, considerando cuestiones
alimentarias y ocupacionales. Se trata de una cuestion referente a la marginalidad, la cual en
cierta medida es comun a las etnias brasilefias.

No una marginalidad racionalmente estipulada, a partir de razén social, empleo o
vencimiento mensual. En cambio, nos referimos a algo mdas enfocado en la natividad
cosmoldgica, representada por creencias, actitudes, valores e ideologias histéricas.

El poco acceso a la salud y a la educacion de calidad, aliado a la falta de
representatividad en el Poder Legislativo, ademas del prejuicio y del poco reconocimiento de
los étnicos como personas de derechos, siguen siendo obstdculos que impiden no sélo a la
nacion Sateré-Mawé, a otros pueblos indigenas brasilefios, de alcanzar participacion activa en
la sociedad, encontrandose al margen de ésta, asi como otras minorias, que se establecen
segun condiciones analogas, como pueblos quilombolas y comunidades rurales. Esta
coyuntura de marginalidad de los pueblos rurales y urbanos, sin embargo, fue lo que llevd a
Luiz Beltrdao a iniciar sus trabajos en el contexto de los estudios de folkcomunicacién, en la
década de 1960.

Al pensar la teoria folkcomunicacional, el investigador acompafié diversas
manifestaciones de campesinos y su universo rural, cuya situacion era la de marginalidad en
los afios 1960. En sus palabras, la persona del campo marginada es “un individuo al margen de
dos culturas y, de dos sociedades que nunca se interconectaron y fundieron totalmente”
(BELTRAO, 1980, p. 39). De esta forma, el tedrico tuvo cuidado de verificar las diversas
maneras utilizadas por las clases marginadas para la creacion y el establecimiento de procesos
comunicacionales que difundieran sus informaciones, fueran sobre sus valores, sentimientos o
conocimientos, ya que estdn constantemente reinventando y reconstruyendo la sociedad y
sus relaciones propias, generalmente opuestas a la visidn convencional y dominante (TESKE,
2010).

Los analisis de Beltrdo lo llevaron a identificar y clasificar tres grupos de usuarios de la
folkcomunicacidn o participantes de su audiencia, cuya exclusion, tanto del sistema politico y

del comunicacional institucionalizado, puede ser observada:

1. los grupos rurales marginados, sobre todo debido a su isolacionismo
geografico, su penuria econdmica y bajo nivel intelectual.

17 | Cuestiones indigenas Sateré-Mawé/AM a partir de una mirada folkcomunicacional



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.13-29, Janeiro/Junho 2019

2. los grupos urbanos marginados, compuestos de individuos situados en los
escalones inferiores de la sociedad, constituyendo las clases subalternas,
desasistidas, subinformadas y con minimas condiciones de acceso.

3. los grupos culturalmente marginados, urbanos o rurales, que representan
contingentes de contestacion a los principios, a la moral o a la estructura social
vigente.®

Los pueblos indigenas, por lo tanto, son también caracterizados segun principios
utilizados por Beltrdo para identificar grupos marginados, y aun por encontrarse excluidos del
sistema de comunicacién e informacién instituido por elites hegemodnicas brasilefias. Estos
grupos “no organizados, la masa, urbana y rural, de baja renta, excluida de la cultura erudita y
de las actividades politicas [...] sin poder decisorio, excluidos de una participacion activa en el
proceso civilizatorio” (BELTRAO, 1980, p. 22), fabrican y utilizan sus propios medios para
comunicarse, utilizando asi otros conjuntos de estrategias, que el autor define como “otro
complejo de procedimientos, modalidades, medios y agentes elaboradores y emisores de
mensajes, al nivel de su vivencia, experiencia y necesidades, y expresivas de su ideologia,
aspiraciones y opiniones” (BELTRAO, 1980, p. 23).

A la vista de ello, parece evidente que Beltrdo tratd de analizar la comunicacién
popular en forma de manifestaciones de grupos culturales. De este modo, sus busquedas
estaban dirigidas a manifestaciones vinculadas al folclore y sobre la mediacién de lideres de
opinién en comunidades por él estudiadas (CASTILLO BLANCO, 2011). En este sentido, el

nucleo de sus preocupaciones era el acto de interactividad comunicacional.

La comunicacién es el problema fundamental de la sociedad contemporanea —
sociedad compuesta de una dimensidn de grupos, que viven separados unos de
otros por la heterogeneidad de la cultura, la diferencia de origenes étnicos y la
propiedad social y espacial.”

6 1. os grupos rurais marginalizados, sobretudo devido ao seu isolacionismo geogréfico, sua penuria
econdmica e baixo nivel intelectual. 2. os grupos urbanos marginalizados, compostos de individuos situados
nos escaldes inferiores da sociedade, constituindo as classes subalternas, desassistidas, subinformadas e
com minimas condi¢gdes de acesso. 3. os grupos culturalmente marginalizados, urbanos ou rurais, que
representam contingentes de contestacdo aos principios, a moral ou a estrutura social vigente (BELTRAO,
1980, p. 40).

7 Comunicacdo é o problema fundamental da sociedade contemporanea — sociedade composta de uma
imensa variedade de grupos, que vivem separados uns dos outros pela heterogeneidade de cultura,
diferenca de origens étnicas e pela prépria distancia social e espacial (BELTRAO, 2004, p. 27).
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Benjamin (2008) destaca que, conforme sus estudios avanzaban, Beltrdo notaba que
“agentes comunicadores de fuera del sistema convencional y modalidades que adoptaban
para la transmisidn de sus mensajes eran de caracteristicas folcldricas” (BENJAMIN, 2008, p.
282). Por lo tanto, quedaba asi supuestamente el concepto de la teoria estructurada por
Beltrdo: “como el conjunto de procedimientos de intercambio de informaciones, ideas,
opiniones y actitudes de los publicos marginados urbanos y rurales, a través de los agentes y
medios directa o indirectamente ligados al folclore” (BELTRAO, 1980, p. 24).

Melo (2007) conceptualiza los términos para esclarecer problematicas de la
folkcomunicacién y procesos que median la cultura de masa y la de pueblos marginados.
Segun sus escritos, “[...] el folclore comprende formas interpersonales o grupales de
manifestacion cultural protagonizadas por las clases subalternas y folkcomunicaciéon se
caracteriza por la utilizacién de mecanismos artesanales de difusion simbdlica” (p. 21.) Estos
mecanismos, continda, pueden ser usados para “expresar en lenguaje mensajes previamente

I"

transmitidos por la industria cultural” (IB. op. cit.).

La distincion justifica lo que Castelo Branco (2011) plantea acerca de investigaciones
sobre comunicacién popular, cuyos andlisis se sitian en las manifestaciones populares
provenientes del folclore. Tales ponderaciones hacen que la folkcomunicacion sea
interpretada “como la comunicaciéon por medio del folclore, la comunicacién a nivel popular,
gue se refiere al pueblo y no se utiliza de los medios formales de comunicaciéon” (CASTILLO
BLANCO, 2011, 110). Sin embargo, debemos mencionar, como alega Hohlfeldt (2002), que

conceptos de folkcomunicaciéon, manifestacion folclérica y cultura popular no pueden ser

confundidos. Por consiguiente, gracias a las mejoras, hoy la teoria puede entenderse como:

[...] el estudio de los procedimientos comunicacionales por los cuales las
manifestaciones de la cultura popular o del folclore se expanden, se socializan,
conviven con otras cadenas comunicacionales, sufren modificaciones por
influencia de la comunicaciéon masificada e industrializada o se modifican cuando
apropiadas por tales complejos.®

8 0 estudo dos procedimentos comunicacionais pelos quais as manifestacdes da cultura popular ou do
folclore se expandem, se socializam, convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem modificacdes
por influéncia da comunica¢do massificada e industrializada ou se modificam quando apropriadas por tais
complexos (HOHLFELDT, 2002, p. 11).
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De esa forma, pueblos indigenas adoptan formas de comunicacién propias,
concernientes a sus modos de vivir y ver el mundo. En particular, en lo que se refiere a los
Sateré-Mawé, nuestro foco de estudio, afirmamos que maneras distintas de comunicarse
garantizan al grupo no sélo posibilidades de socializacién entre si, sino también alternativas
gue extienden los eslabones sociales y comunicativos fuera de sus dominios territoriales, de

sus limites simbdlicos domésticos, alcanzando a la sociedad como un todo.

El tuxaua® como agente de la folkcomunicacién

El guarang, incuestionablemente, es uno de los alimentos de mayor relevancia para la
etnia, no sélo concerniente a cuestiones referentes a la alimentacién, sino también en su
organizacidn social, mitica y econdmica. Por haber sido responsables de la domesticacion de la
trepadora Paullinia Cupana H. B. K. (LORENZ, 1992), los indios Sateré-Mawé son llamados de
“hijos del guarand”, una vez que crearon la técnica para su beneficiamiento, y de esta forma,
se convirtieron en los inventores de la cultura del guarana (TEIXEIRA, 2005).

Tanto el consumo como la propia fruta del guaranazeiro estdn relacionados a la
historia ideoldgica y mitica de los Sateré-Mawé, ademds de constituir relaciones simbdlicas y
socioculturales. Tal afirmacién puede ser vista en la narracion del mito, difundido oralmente

en las comunidades, y que segun relatos da origen al guarana, en que se cuenta:

[...] antiguamente existian en la regién del Rio Maués Acgu, tres hermanos:
Ocuamaté, lcuamad, (hombres) y Onhiamuagabé (mujer). La joven no tenia
marido y era codiciada por los animales del bosque. Los hermanos no querian
ver la casada, pues Onhiamuagabé era quien conocia todos los secretos de las
plantas medicinales del Nogoquém (bosque donde quedan las plantas vy
animales utiles). Un dia, una serpiente quedd al acecho. Cuando la muchacha
paso, la toco ligeramente en la pierna, quedando embarazada. Nacié entonces
un hermoso y hermoso llamado Anumare't. La madre le contd a él que planté
una casta en el nogo, pero los hermanos encolados habian tomado el lugar. El
nifio quiso probar de las castafas y acabé muerto por los guardias que los tios
habian dejado en el nogo. Desesperada, Onhiamuacabé plantd en la tierra el ojo
izquierdo del nifio y nacié un cipé mal (guaranarana, el falso guarand). Entonces
planto el ojo derecho y de ahi surgio el verdadero guarana. Y el suelo escogido
se convirtié en suelo sagrado (se refiere a la regiéon del municipio de Maués).
Onhiamuacabé exclamd profetizando: "Tu, mi hijo Warand, seras la mayor
fuerza de la naturaleza, haras el bien a todos los hombres, tu wara sagrara todas
las fiestas y ritos; el amor hara de ti un simbolo y todos amigos y enemigos

% En la lengua materna de los Sateré-Mawé, los tuxauas son llamados tui’as o tuissas. Algunos autores optan
por la utilizacidn del término tuica (o tuissd) para referirse a los jefes politicos.
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hablaron tu nombre, porque eres hijo de Anuamauatd. El guarana fue creciendo
y, de tiempo, salia de la sepultura del nifio un animal: nacieron asi el mono
coata, el perro de matorral y el cerdo quejandose. Y, finalmente, Onhiamuagabé
vio brotar de dentro de la fosa un nifio: era el primer Sateré-Mawé, el origen de
la “tribu” y al mismo tiempo su hijo resucitado.®

Souza (2014), en investigaciones sobre la etnia, pondera que mitos difundidos acerca
del origen del guarand estan relacionados también al propio origen del pueblo Sateré-Mawé,
porque, de acuerdo con la mitologia construida, un hijo resucitado de Onhiamuacabé dio
origen al primer indio sateré, asi como originé la representacién maxima de la politica del
grupo, encarnada en tuxauas. En otras palabras, para esa nacién étnica, el guarand es

considerado auténtico y representa, igualmente, el tuxaua verdadero.

De las diversas representaciones que los Sateré-Mawé ofrecen en relacion al
guarana, la mds evocada cabe en la metafora del "tuxaua verdadero"
(tuisa'horo), aquel que con buenos consejos y palabras de entendimiento
(sehaywakuat) abre el futuro de larga vida para los descendientes. El tuxaua
verdadero es aquel que sabe reconocer el lugar (pertenencia) y el papel
(competencia) de cada individuo dentro de su colectivo; que embasa sus
decisiones en la escucha de los dictamenes y condiciones, sea de los
corresidentes de una localidad, sea de los liderazgos (tuxauas -tuisaria) de
diversas comunidades.?

10 [...] antigamente existiam na regido do Rio Maués Acu, trés irmdos: Ocuamatd, lcuamd, (homens) e
Onhiamuagabé (mulher). A jovem ndo tinha marido e era cobigada pelos animais da floresta. Os irm3os ndo
qgueriam vé-la casada, pois Onhiamuagabé era quem conhecia todos os segredos das plantas medicinais do
Nocoquém (floresta onde ficam as plantas e animais Uteis). Um dia, uma serpente ficou a espreita. Quando a
moc¢a passou, tocou-a levemente na perna, engravidando-a. Nasceu entdo forte e bonito denominado
Anumarei’t. A mae contou para ele que plantou uma castanheira no Nogoquém, mas os irmaos enciumados
haviam tomado o lugar. O menino quis provar das castanhas e acabou morto pelos guardas que os tios
haviam deixado no Nogcoquém. Desesperada, Onhiamuagabé plantou na terra o olho esquerdo do menino e
nasceu um cipd ruim (guaranarana, o falso guarana). Plantou entdo o olho direito e dai surgiu o verdadeiro
guarana. E o solo escolhido virou chdo sagrado (refere-se a regido do municipio de Maués). Onhiamuacabé
exclamou profetizando: “Tu, meu filho Warana, serds a maior for¢a da natureza, fards o bem a todos os
homens, teu wara sagrard todas as festas e ritos; o amor fara de ti um simbolo e todos amigos e inimigos
falardo o teu nome, porque és filho de Anuamauatd”. O guarana foi crescendo e, de tempos, saia da
sepultura do menino um animal: nasceram assim o macaco coatd, o cachorro-do-mato e o porco queixada.
E, finalmente, Onhiamuacabé viu brotar de dentro da cova um menino: era o primeiro Sateré-Mawé, a
origem da “tribo” e ao mesmo tempo o seu filho ressuscitado (SOUZA, 2014, p. 9).

11 Das diversas representacdes que os Sateré-Mawé oferecem em relacdo ao guarand, a mais evocada cabe
na metafora do “tuxaua verdadeiro” (tuisa’horo), aquele que com bons conselhos e palavras de
entendimento (sehaywakuat) abre o futuro de longa vida para os descendentes. O tuxaua verdadeiro é
aquele que sabe reconhecer o lugar (pertencimento) e o papel (competéncia) de cada individuo dentro do
seu coletivo; quem embasa suas decisGes na escuta dos pareceres e condicGes, seja dos corresidentes de
uma localidade, seja das liderangas (tuxauas—tuisdria) de diversas comunidades (FIGUEROA, 2016, p. 62).

21 | Cuestiones indigenas Sateré-Mawé/AM a partir de una mirada folkcomunicacional



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.13-29, Janeiro/Junho 2019

El misticismo propagado por la nacién es observado en el nombramiento del pueblo,
pues, Sateré significa “oruga de fuego” y Mawé tiene como significado la denominacién “loro
inteligente y curioso”. Lagarta es el clan mds importante de la sociedad sateré, pues designa la

linea hereditaria de los tuxauas (LORENZ, 1992).

Tuxauas, hombres o mujeres, son personas sabias por definicién politica y
relacional, cargan status de maestro o maestra del grupo, poseen conocimientos
empiricos, pragmaticos y prestigio por su liderazgo, orientdndose por derechos,
poderes y funciones de gobierno y administracién ante su clan y demas clanes
del pueblo. Desde la eleccion, tuxauas sélo pierden los cargos por motivo de
fallecimiento, cuando posteriormente el hijo mayor (o hija) asumira la funcién,
manteniendo el linaje. En la mayoria, tuxauas son hombres y dominan sus
clanes.?

Los tuxauas son los lideres tradicionales dentro de las comunidades indigenas, es decir,
son las personas responsables de guardar condiciones y reglas heredadas de antepasados y
aceptadas por el pueblo. Como afirma Luciano (2006), lideres tradicionales, dentro de las
aldeas indigenas, “tienen el papel de representar, coordinar, articular y defender los intereses
de los sibs, de los clanes, de las fratrias y del pueblo como una responsabilidad heredada de
los padres a partir de las dinamicas sociales” (p. 65) y tienen su autoridad pautada en
principios de generosidad, es decir, los jefes tuxauas no tienen poder de control sobre otros
indigenas, pero poseen funciones de animar y articular relaciones dentro de comunidades,
respetando no sélo libertades individuales de miembros, como también la soberania de la
colectividad sin representacion.

Normalmente hay tuxauas en todas las aldeas Sateré-Mawé. Ellos tienen autoridad
amplia dentro de las comunidades nativas del Andira-Marau, para solucionar conflictos,
marcar y celebrar reuniones, festividades y rituales, ademas de dirigir trabajos de agriculturay
negocios locales. La autoridad también va mas alld de los limites de la comunidad y se
extiende hacia la esfera politica Sateré-Mawé (LORENZ, 1992). Su trabajo es representar

intereses generales del pueblo en encuentros, reuniones, asambleas, etc. Un tuxaua es un

12 Tuxauas, homens ou mulheres, s3o pessoas sabias por definicdo politica e relacional, carregam status de
mestre ou mestra do grupo, possuem conhecimentos empiricos, pragmaticos e prestigio por sua lideranca,
orientando-se por direitos, poderes e fun¢des de governo e administracdo ante seu cld e demais clas do
aldeamento. Desde a eleicdo, tuxauas s6 perdem os cargos por motivo de falecimento, quando
posteriormente o filho mais velho (ou filha) assumira a fungdo, mantendo a linhagem. Em maioria, tuxauas
sdo homens e dominam seus clas (ALBUQUERQUE; JUNQUEIRA, 2017, pp. 58-59).
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lider nato que, al cumplir el papel de comunicador y mediador entre su pueblo y la sociedad
en general, representa, por lo tanto, lo que Beltrdo denomind “agente de |la
folkcomunicacién”.

De acuerdo con el tedrico, el agente comunicador, incluso situado al margen de la
sociedad, de la politica o de la educaciéon presenta y detiene tanto conocimientos adquiridos
con el contacto externo al grupo social del cual participa, como también la capacidad de
influenciar el medio donde esta incluido. Siendo un lider de opinidn, posibilita la interaccién
entre grupos diferentes y suple la ineficacia de los medios de comunicacidén de masas.

Como vimos, tuxauas son personas mantenedoras de respeto y detentoras de autoridad
dentro de aldeas indigenas, alcanzando asi la consideracién y la confianza de sus oyentes,
caracteristicas éstas de un lider, social, politico y, sobre todo, de opinién. Poseen capacidad de
intervenir en procesos comunicacionales de su grupo, aspectos que segun Beltrdo caracterizan
al agente de la folkcomunicacion, una vez que el agente, ademas de lider, es reconocido
también como intérprete, que también trabaja para acceder a mensajes de medios exteriores,
descifrarlos y luego transmitirlos a su grupo.

Un agente folk, en realidad, es una especie de traductor, de diplomatico, de intercesor
(BELTRAO, 1980), que realiza la mediacién de las informaciones entre los medios de
comunicacion y el publico, de maneras diversificadas “en multiples etapas, comprendiendo
medios, lideres con su grupo mas intimo, lideres con otros lideres y, al final, con la gran
audiencia de folk” (2001, p. 79).

De esta forma, la influencia del agente comunicador es posible por su familiaridad no
soélo con su grupo social, sino también con comunidades diversas, ademads de los medios de

comunicacion. La capacidad de influencia es vista por el tedrico de la siguiente manera:

a) la influencia de otras personas en decisiones especificas tiende a ser mas
frecuente y mas efectiva que la de los medios de comunicacién de masas; b)
influyentes e influenciados mantienen intimas relaciones y tienden a compartir
las mismas caracteristicas de situacion social; c) individuos intimamente
relacionados tienden a tener opiniones y actitudes comunes y rehdsan
abandonar el consenso del grupo, aunque los argumentos de los medios de
comunicacién de masa les parezcan atractivos; d) los lideres de opinidn tienen
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mayor inclinacion a exponerse a los medios de comunicacién masivos,
particularmente a los mdas importantes para sus esferas de influencia.?

En este sentido, el tuxaua dispone de particularidades inherentes a los agentes de la
folkcomunicacién, pues presenta capacidades de motivacidon y persuasién junto a sus
liderados, ejerciendo gran influencia en las comunidades Sateré-Mawé y, de esa forma,

actuando como un agente de la comunicacién popular.

Capo, el elemento intercomunicacional de la nacion Sateré-Mawé

Entre todas las responsabilidades del tuxaua, unas de las mas significativas es la de
recibir y hospedar visitantes que llegan a los sitios de la etnia, demostrando su generosidad
por medio de la incumbencia ceremonial de ofrecer ¢apd, tanto a huéspedes acogidos como a
otros residentes de los pueblos. El consumo del ¢apd esta intimamente relacionado a la rutina
de la etnia, asi como al cotidiano ritualista y religioso del pueblo y suele ser servido en todos
los eventos de las comunidades, en reuniones, en conversaciones y asambleas.

El consumo de la bebida, preparada a través de la tradicion de rallar el bastén de
guarana y mezclarse al agua, es colectivo y ofrecido no sélo a familias enteras de nativos, sino
también a visitantes, hombres, nifios y mujeres, correspondiendo a estas ultimas a la funcion
de prepararlo (BUSTAMANTE, 2009). La aguadeira, como se llama la manipuladora de la
bebida, generalmente es la esposa o la hija del tuxaua, y utiliza la lengua del pirarucu o
piedras de basalto, conocidas como jacaré, para rallar los bastones de guarand, formando
como relata Lorenz (1992) una especie de “lama” que, al entrar en contacto con agua, origina
la bebida, normalmente servida en cuias, utensilios fabricados a través de los frutos de la
cuieira (crescentiacujete).

De acuerdo con Nunes Pereira (1954), hay un ritual a ser respetado durante la

ingestion del capd. Después de percibir que hay suficiente bebida para todos, el agua pasa la

13 3) ainfluéncia de outras pessoas em decisbes especificas tende a ser mais frequente e mais efetiva que a
dos meios de comunicacdo de massa; b) influenciadores e influenciados mantém intimas relagdes e tendem
a compartilhar das mesmas caracteristicas de situagdo social; c) individuos intimamente relacionados
tendem a ter opinides e atitudes comuns e relutam em abandonar o consenso do grupo, mesmo que 0s
argumentos dos meios de comunicacdo de massa lhes parecam atraentes; d) os lideres de opinido tém
maior inclinagdo a se expor aos meios de comunicacdo de massa, particularmente aos mais importantes
para suas esferas de influéncia (BELTRAO, 1980, p. 31).
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cuia al tuxaua, que primero se sirve para entonces compartir con los demds, sea con los mas
viejos o con visitantes ilustres.

La cuia es movida de mano en mano y el consumo se hace en pequefios goles, siendo
indelicado rechazar el ¢apd, pues, de acuerdo con protocolos Sateré-Mawé, aunque a las
personas visitantes no les guste, deben tomar de la bebida sin renunciar a ella, pues tal hecho
seria des elegante. Durante la ceremonia, la Ultima persona a beber debe dejar parte de la
bebida en la cuia, para que ésta no vuelva vacia a las manos del tuxaua.

La tradicién de beber capd no se restringe a sesiones ceremoniales del pueblo. Su uso
es hecho habitualmente por mujeres durante periodos de puerperio, menstruacion, gestacion,
posparto y hasta en los lutos; y por los hombres después del nacimiento de hijos (as) y en las

”14 " asi como en los dias siguientes, mientras

temporadas anteriores al “ritual de la tocandira
se recuperan. Los rituales de lectura de Porantin®® también son ceremonias importantes,
marcadas por la ingesta de la bebida por toda la comunidad.

Se percibe, por lo tanto, que el consumo del guarana en forma de ¢apd esta enraizado
en innumerables instancias de la vivencia Sateré-Mawé, sea cultural o socialmente, ademas de
ser difundido mistica y cosmoldgicamente. Tanto el guarand, in natura, como el capd,
representan, ademas, un eslabon de comunicacion entre miembros de la comunidad, entre
los lideres y el pueblo, ademds de constituirse como soportes ancestrales de representacién
del trabajo colectivo y de las acciones politicas del grupo.

De acuerdo con Figueroa (2016), para los Sateré-Mawé el guarana sostiene el destino
de la humanidad como lugar para narrar la palabra, es decir, para que personas puedan tener
opinidn y dirigirse a sus pares, en el sentido de orientarlas, actuando de manera a organizar y
hacer evolucionar la sociedad, siendo ésta apoyada en el guarand para consolidarla. El acto de
tomar el capo colectivamente reulne la voz de todos y todas y las representa en una sola voz,

la voz del tuxaua.

14 También llamado ritual de la tucandeira, ese rito marca el paso de los adolescentes a la edad adulta. De
acuerdo con Lorenz (1992), durante las ceremonias, los niflos ponen la mano en guantes tejidos en paja,
pintados con jenipapo y, adornadas con plumas, y bailan mientras resisten los dolores causados por las
herradas de las hormigas de la especie Paraponeraclavata introducidas en el artefacto.

15 Pjeza de madera tallada con disefios geométricos, pintados con tabatinga, con forma de remo o clava de
guerra.Es la pieza cultural mas importante de la etnia, pues es el elemento catalizador de la cosmologia
Sateré-Mawé, asi como su legislador social, agrupando las esferas politicas, juridicas y religiosas del pueblo
(LORENZ, 1992).
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Se espera que, en sus decisiones, unifique de forma conciliadora los dictdmenes
de todos los presentes. El compartir del ¢capd precipita una fusiéon de imagenes
entre el tuxaua y el guarana como jefe que ejerce su poder mediante un consejo
“que calma dulcemente” (UGGE, 1993, p. 41) y que se actualiza por la circulacién
horizontal de la palabra.®

La simbologia atribuida al guarand permite que los Sateré-Mawé articulen la
concepcion de sociedad volcada hacia si misma, con el ideal de que la circulacion colectiva y
pacifica de la palabra sea su rasgo dominante. De este modo, durante el compartir del
guarana se realiza el debate de asuntos importantes relativos al pueblo, ademas de buscar
soluciones para discusiones abordadas en el cotidiano, a través del didlogo, tomando el habla,
el verbo, como vinculo estable y mantenedor de relaciones amistosas interna y externamente.

Por lo tanto, se entiende que “tomar capd es comunicarse, interconectarse con el
mundo mitico de ese pueblo, es también producir relaciones amigables, reunir compafieros,
reunir parientes, recordar los tiempos antiguos, contar las historias miticas, y vivir los dias
actuales” (SOUZA, 2014, p. 13). Tomar ¢ap6 es, también, un item agregador de la sociocultura
Sateré-Mawé; es un elemento de la cultura alimentaria que se ajusta a la representatividad de

la comunicacion folk de la etnia.

Consideraciones finales

Reconocemos la importancia de contextualizar la vivencia de sociedades amerindias,
pues los pueblos indigenas luchan incansablemente por la defensa de sus derechos politicos y
sociales, asi como por la preservacién de sus valores, costumbres y tradiciones, caracterizadas
por la riqueza de diversidad sociocultural. De este modo, buscamos demostrar que la
alimentaciéon constituye una de las formas mas significativas de resistencia indigena por el
mantenimiento de sus identidades, pues los habitos alimentarios, al ser transmitidos de
generacién en generacion a través de relatos, mitos y rituales, proporcionan la conservacion
no sélo de la etnicidad de los amerindios, como también contribuyen e influencian la cultura

nacional, y consecuentemente, la gastronomia brasilefia, ademds de constituir una forma

16 Espera-se que, nas suas decisdes, ele unifique, de forma conciliadora, os pareceres de todos os presentes.
A partilha do ¢ap0d precipita uma fusdo de imagens entre o tuxaua e o guarana como chefe que exerce seu
poder mediante um aconselhamento “que acalma docemente” (UGGE, 1993, p. 41) e que se atualiza pela
circulacdo horizontal da palavra (FIGUEROA, 2016, p. 62).
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particular de comunicacién basada en la oralidad, permitiendo la transmisién de saberes y
sabores concernientes a los pueblos indigenas.

Esta cuestidn se destaca en buena parte en el ambito de los actos de tuxauas, que al
ser observados y transmitidos no sélo dentro de la comunidad Sateré-Mawé, sino también en
medios sociales y comunitarios, a no indigenas, sea por la proximidad de la Tl Andird-Marau a
Parintins, municipio vecino a la tierra indigena o mas alla de ella, fomentan alta caracteristica
folkcomunicacional de la etnia. Ademas, con la nacién Sateré-Mawé, ocurre de modo
semejante a otras sociedades indigenas del Bajo Amazonas. El descubrimiento vy
domesticacion del guarand, no sélo caracteriza e identifica al pueblo, reconocido como “hijos
del guarana”, como constituye una forma de preservacion de su memoria y ancestralidad.

La ingestion del capd representa para la etnia un componente que favorece la
transmisién de saberes y haceres, proporcionando eslabones comunicacionales dentro y fuera
de las comunidades étnicas, y el tuxaua simboliza al emisario encargado de perpetuar
conocimientos indigenas — politicos, sobre todo. Asi como de facilitar y mediar relaciones
entre comunidades amerindias y la sociedad en general. Por consiguiente, resaltamos de igual
manera la importancia de la folkcomunicacién como promotora del entendimiento acerca de
procesos de comunicacidon derivados de manifestaciones populares y del desarrollo de
investigaciones que involucran el cotidiano de los pueblos indigenas, no sélo con el objetivo
de conocerlos y entender sus particularidades, sus modos de vivir y de (re) organizarse ante la
sociedad no indigena, asi como sus caracteristicas misticas y ecoldgicas. Con ello, la
perspectiva es contribuir en el sentido de demostrar la significancia politica, histdrica y

sociocultural en el universo brasilefio del pueblo del Andira-Marau.
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RESUMO

A relagdo entre comunicacdo e desenvolvimento de um territério é estabelecida
academicamente desde o final da década de 1960. O contexto mididtico contemporaneo é
caracterizado pela presenca de midias sociais, que permitem alcance e fluxos de comunicacao
especificos, para distintos grupos sociais. O presente artigo tem como objetivo verificar a
potencial influéncia das midias sociais no processo de inclusdo informacional da populacdo do
distrito de Calama, distante 205 quildmetros da capital de Porto Velho (RO). O Unico meio
fisico de acesso entre o distrito e a capital é pelo rio Madeira, com uso de barco. Desse modo,
buscou-se, com este trabalho, saber se a chegada da Internet cumpre o papel de inclusao
numa comunidade isolada em meio a floresta amazonica. A pesquisa caracteriza-se como
exploratdria e com delineamento de campo, visto que moradores de Calama para verificar o
efeito do acesso a Internet na comunidade. Verificou-se que as pessoas buscam ficar
informadas dos acontecimentos do estado e de Porto Velho, acessando sites de noticias e
usando as redes sociais para, além de saber dos acontecimentos, produzir e compartilhar
informacdes, o que gera certa integracdo informacional entre a capital e o distrito.
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The relationship between communication and development of a territory has been
established academically since the late 1960s. The contemporary media context is
characterized by the presence of social media, which allows specific reach and communication
flows to different social groups. This article aims to verify the potential influence of social
media in the process of informational inclusion of the population of the district of Calama,
distant 205 kilometers from the capital of Porto Velho (RO). The only physical means of access
between the district and the capital is by the river Madeira, with use of boat. In this way, the
aim of this work was to know if the arrival of the Internet fulfills the role of inclusion in an
isolated community in the middle of the Amazon forest. The research is characterized as
exploratory and with a field design, since residents of Calama to verify the effect of Internet
access in the community. It was verified that people seek to be informed of the events of the
state and of Porto Velho, accessing news sites and using social networks to, besides knowing
the events, produce and share information, which generates some informational integration
between the capital and the district.

KEY-WORDS

Regional development; Social Networks; Internet.

Las tecnologias de la informaciéon y comunicacion como proceso de
inclusion de los ribererios del Baixo Madera en Porto Velho (RO)

RESUMEN

La relacidn entre comunicacién y desarrollo de un territorio es establecida académicamente
desde el final de la década de 1960. El contexto mediatico contemporaneo se caracteriza por
la presencia de medios sociales, que permiten alcanzar y flujos de comunicacién especificos,
para distintos grupos sociales. El presente articulo tiene como objetivo verificar la potencial
influencia de los medios sociales en el proceso de inclusion informacional de la poblacién del
distrito de Calama, distante 205 kildmetros de la capital de Porto Velho (RO). El Gnico medio
fisico de acceso entre el distrito y la capital es por el rio Madeira, con uso de barco. De este
modo, se buscd, con este trabajo, saber si la llegada de Internet cumple el papel de inclusidn
en una comunidad aislada en medio de la selva amazdnica. La investigacidon se caracteriza
como exploratoria y con delineamiento de campo, ya que los habitantes de Calama para
verificar el efecto del acceso a Internet en la comunidad. Se verificd que las personas
buscaban estar informadas de los acontecimientos del estado y de Porto Velho, accediendo a
sitios de noticias y usando las redes sociales para, ademas de saber de los acontecimientos,
producir y compartir informaciones, lo que genera cierta integracion informacional entre la
capital y el distrito.
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Introducao

A relagdo entre Comunicacdo e o desenvolvimento de um territério é foco de estudo
académico hd algumas décadas. Um dos pioneiros, Schramm (1970), fomentou o debate a
partir de um ambiente caracterizado pela comunica¢ao de massa e de uma compreensao de
desenvolvimento ainda marcada prioritariamente pela cadéncia do crescimento econdmico.
Tal combinagdo resultou em uma perspectiva difusionista, que baseada na ideia de
modernizagdo por meio do acesso aos meios de Comunicagdo (SERVAES, 2003).

Tal perspectiva foi claramente superada por se fundamentar em uma visao limitada do
desenvolvimento, marcada pela perspectiva verticalizada da comunicacdo e dos préprios
processos de desenvolvimento. O mero acesso aos meios de comunicacdo é insuficiente para,
por si s6, gerar desenvolvimento. Participa¢do, apropriacdo e ampliacdao dos objetivos de
desenvolvimento sdo alguns dos aspectos a serem considerados na relagdo comunicagao-
desenvolvimento.

Sen (2000) destaca o acesso a informacdo e a transparéncia como condi¢Ges para uma
sociedade desenvolvida, esta compreendida como uma sociedade cujos individuos podem
exercer suas escolhas livremente, sem que restricdes sociais, econdmicas, politicas, culturais
as limitem. Nota-se na perspectiva de Sen uma reelaboragao do conceito de desenvolvimento
gue embasou a obra de Schramm.

O contexto comunicacional contemporaneo, marcado pelas midias digitais
estruturadas me rede, ampliou as possibilidades de comunicagao reconfigurando o modelo de
comunicacdo de massa estudado por Schramm (1970). Com o avanco das tecnologias de
informacdo e comunicacdo (doravante TIC), o processo de comunicagdo entre os povos de
uma regidao remota com grandes centros urbanos ficou mais agil e mais econémico.

O Brasil, por suas dimensdes continentais e condi¢cdes geograficas e socioespaciais,
possui grandes disparidades no que tange a ocupagdo e organizacdo territorial. E o caso, por
exemplo, do distrito de Calama, localizado a 205 quildmetros da capital de Ronddnia, Porto
Velho, na regido conhecida como o Baixo Madeira. O trajeto da capital até o distrito é feito
por vias fluviais, com duracdo de cerca de oito horas de barco descendo o rio Madeira. A
comunidade, que vive isolada de outros municipios, possui populacdo residente de 2.782

pessoas. A populacdo do local vive basicamente do extrativismo, da pesca e da agricultura.
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A Internet chegou ao distrito de forma precaria no ano de 2015. Assim, os moradores
passaram a utilizar as midias sociais para compartilhar e receber informacgdes, tanto no que
diz respeito ao ambito familiar como da sociedade em geral. Nesse sentido, este trabalho visa
entender como a comunidade que reside no distrito de Calama, localizado no Baixo Rio
Madeira, em Porto Velho — Rondobnia, usa as midias sociais como fator de acesso a
informacao.

Este estudo justifica-se por convergir com a proposta de Beltrdo (1980) que da
visibilidade aos processos de comunicacdo em grupos minoritarios e/ ou marginalizados, que

revela a busca de uma perspectiva da comunicagdo para o desenvolvimento.

Revisao da literatura

Partindo da concepcdo de Castells (2003), entende-se que a Internet impactou
profundamente a sociedade contemporanea pelo fato de ampliar o acesso das pessoas as
informacgdes, tal como o fato de as pessoas poderem produzir e compartilhar conteddos de
seu interesse.

Ainda na visdao do autor, a Internet é o tecido da vida em sociedade na
contemporaneidade. A tecnologia é, atualmente, o que a eletricidade foi na era industrial, de
modo que a internet pode ser equiparada tanto a uma rede elétrica quanto ao motor elétrico.
O autor afirma ainda que a internet é um meio de comunicacdo que permite, pela primeira
vez, a comunicacdo de muitos com muitos em escala Global. O uso da internet como sistema
de comunicacgao explodiu no final do segundo milénio.

Na mesma Otica, tem-se o entendimento de Levy (1999), ao afirmar que a
comunicacdo pode ser separada em trés categorias: um-todos; um-um; e todos-todos. Em

sintese,

...um-todos: um emissor envia a mensagem a um grande numero de receptores,
tendo como exemplos o radio e a televisao;

um-um: nessa categoria, as relagdes de comunicacdo individual sdo
estabelecidas ponto a ponto, por exemplo, telefone e correios; e

todos-todos: compreende-se como uma comunicacdo possibilitada pelo
ciberespaco, que permite as comunidades constituirem, de forma progressiva e
de maneira cooperativa, um contexto comum, como, por exemplo, as
conferéncias eletronicas ou mesmo os ambientes de educa¢do a distancia.
(LEVY, 1999, p.69).

33 | As tecnologias da informag@o e comunicagéio como processo de incluséo dos ribeirinhos do Baixo Madeira em
Porto Velho (RO)



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.30-46, Janeiro/Junho 2019

Nesse contexto, o fato é que, segundo Gomes (2002), o problema da exclusdo digital
se apresenta como um dos maiores desafios deste inicio de século, com implicages diretas e
indiretas sobre os mais variados aspectos da moderna sociedade, a sociedade do
conhecimento. A conhecida desigualdade registrada entre pobres e ricos entra agora na era
digital e ameaca se expandir com a mesma rapidez das Tecnologias de Informacdo e
Comunicacdo. Nesta nova sociedade, o conhecimento é um driver fundamental para
aumentar a produtividade e a competicdo global. Alerta que é fundamental para a invencao,
para a inovacgdo e para a geracgdo de riqueza, uma vez que as TIC proveem uma fundacdo para
a construcdo e aplicagdo do conhecimento nos setores publicos e privados.

Além disso, as TICs podem oferecer vantagens aos usuarios, sendo que a principal
delas é facilitar o acesso ao vasto volume de informagdo nos mais variados niveis de
conhecimento. Até porque, para Gomes (2002), tais recursos tecnoldgicos podem cumprir
também um papel social, provendo informagdes aqueles que tiveram esse direito negado ou
negligenciado, e, com isso, permitir maiores graus de mobilidade social e econdémica. Kleine
(2013) observa que, em um contexto tecnocratico, o uso das tecnologias divide as pessoas em
habeis e indbeis, em capazes e incapazes de vincular-se com o desenvolvimento. Tais valores
tendem a colocar os excluidos da tecnologia em papeis sociais menos valorizados socialmente.
Dessa forma, na sociedade contemporanea, a tecnologia afeta diretamente a vida das
pessoas, e sua auséncia pode ser considerada um prejuizo (KLEINE, 2013). Ressalta-se que a
autora faz um contraponto e questiona se as pessoas menos favorecidas, com acesso as
tecnologias, sempre se beneficiardo das TIC como elemento de transformacao de suas vidas,
pois a relacdo ndo é automatica e depende de um conjunto de varidveis de como as TIC sdo
inseridas e apropriadas em determinado grupo social. No entanto, é fato que a auséncia de
uso das TIC gera exclusdo sob o prisma dos valores contemporaneos.

Nesta mesma linha de entendimento, Akhras (2011) explana que os estudos sobre o
grau de desenvolvimento da sociedade da informacdo tém como foco as oportunidades para a
sociedade em rede, que, de modo geral, mostram que o desenvolvimento da sociedade da
informacdo no Brasil tem sido mais lento do que em outros paises que exploram mais
efetivamente a utilizacdo da internet como meio de desenvolvimento.

Desta forma, o referido autor destaca que:
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Para paises economicamente menos desenvolvidos, a incorporagdo desse novo
conceito coloca um duplo desafio — 0 acesso a telefonia e o acesso a Internet. O
conceito de universalizagdo deve abranger também o de democratizagdo, ndo
privilegiando apenas a forma fisica, mas também o contelido. Deve permitir que
as pessoas sejam provedoras ativas de conteudos que circulam na internet.
Portanto, é extremamente necessario promover a alfabetizagdo digital, ou seja,
gque capacite as pessoas a utilizar as diversas midias de acordo com suas
necessidades, considerando que o capital intelectual é cada vez mais
imprescindivel para que o cidaddo se coloque no mercado de trabalho.
(AKHRAS, 2011, p.2).

Diante disso, a reflexdo aponta que o acesso a tecnologia digital vai além do acesso a

informacdo como noticia. Na perspectiva difusionista, as pessoas terdo condi¢des de estudar e

buscar formacdo técnica e intelectual, mesmo estando em regides de dificil acesso. No

entanto, os usos e apropriacdes de tecnologia que tornou-se condicdo de manuten¢ao do

modelo de sociedade dominante por comunidades isoladas pode superar tal perspectiva.

Justifica-se este estudo para verificar quais usos os moradores do distrito de Calama

inicialmente atribuiram as midias sociais, a partir de sua inser¢do, ainda que timida, na

comunidade.

Acesso as midias sociais

No que tange a eficacia das Redes, Martelo (2001) alerta que o conceito de redes

tem dupla aplicagdo, sendo a primeira a utilizagdo estatica e a segunda a utilizagdo

dinamica.

Sobre essa questao, Marteleto diz o seguinte:

A utilizacdo estatica explora a rede estrutura, ou seja, langa mao da ideia de
rede para melhor compreender a sociedade ou um grupo social por sua
estrutura, seus nos e suas ramificagdes. Essa foi a contribuicdo que o enfoque de
redes sociais deu a sociologia e a outras ciéncias. A utilizacdo dinamica explicita
a rede sistema, o que significa trabalhar as redes como uma estratégia de acao
no nivel pessoal ou grupal, para gerar instrumentos de mobilizacdo de recursos.
(MARTELETO, 2001, p.03).

Para a autora, o conceito de redes é conflituoso entre diferentes correntes nas

ciéncias

sociais,

que criam os pares dicotdbmicos sendo individuo/sociedade;
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ator/estrutura; abordagens subjetivistas/objetivistas; enfoques micro ou macro da

realidade social colocando cada qual a énfase analitica em uma das partes.

A antropologia estrutural entende as redes como descritivas, servindo para
identificar o carater perene das organizagGes e dos comportamentos sociais. Ja a
linha do individualismo metodolédgico desconstrdi essa concepgao, privilegiando
o ponto de vista do agente que produz sentido, e as relagdes sociais na
formagdo do seu agir. As redes surgem como um novo instrumento face aos
determinismos institucionais. Por outro lado, o trabalho pessoal em redes de
conexdo é tdo antigo quanto a histdria da humanidade, mas apenas nas ultimas
décadas, as pessoas passaram a percebé-lo como uma ferramenta
organizacional. (MARTELETO, 2001, p.03).

Por outro lado, Castells afirma que Rede é um conjunto de néds interconectados,

onde a formacao de rede é uma pratica humana muito antiga, isso porque:

As redes ganharam vida nova em nosso tempo transformando em redes de
informacgdo energizadas pela internet. As redes tém vantagens extraordinarias
como ferramentas de organizagdo em virtude de sua flexibilidade e
adaptabilidade inerentes, caracteristicas essenciais para sobreviver em um
ambiente em rapida mutagdo. (CASTELLS, 2003, p.07).

Nesse entendimento, o autor afirma que é por isso que as redes estdo proliferando
em todos os dominios da economia e da sociedade, desbancando organizacGes
verticalmente organizadas e burocracias centralizadas e superando-as em desempenho.

Ampliando para redes sociais, pode-se verificar a amplitude delas na sociedade. As
redes sociais foram definidas por Boyd e Ellison (2007) como aquelas ferramentas que
possibilitavam aos seus usuarios ter um perfil particular, isto é, ter uma grande
publicidade de suas redes sociais e também a possibilidade de interagir e compartilhar
seus conteldos, assim como os conteudos de outras pessoas. As redes sociais evoluiram
para o ambiente online onde as pessoas ndao apenas publicavam suas redes, mas
igualmente para transforma-las. Essas transformacdes, decorrentes dos novos sentidos
negociados e construidos através da comunicagdo, proporcionaram que essas redes
tornassem muito mais "associativas" (RECUERO E ZAGO, 2009).

Os autores acima colacionados afirmam que, em lugar de redes sociais construidas

com base na interacdo social, mantidas por essa interacdo e limitadas ao tempo e
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investimento de cada ator, as redes sociais publicadas nessas ferramentas passaram a ser
constituidas de conexdes construidas pelos sites, mantidas por eles e independentes do
investimento nas relacdes sociais de cada ator. Por conta disso, as redes sociais online
tornaram-se representacdes muito maiores das redes sociais, diferentes de seus
correspondentes off-line.

Com o desenvolvimento de tecnologias, as comunidades que se encontram em
lugares distantes conseguem interagir com o mundo da mesma maneira que todas as
populagdes, uma vez que encontrem infraestrutura para fazer. Para compartilhar
conteudos e se informar, as pessoas tém se utilizado de ferramentas criadas
recentemente.

Segundo uma pesquisa realizada pela Digital in 2018 Global Overview, pelo menos
62% da populacdo brasileira estava conectada nas redes sociais. O YouTube com 60% esta
entre os mais acessados, na sequéncia, aparece o Facebook com 59%, o WhatsApp com
56% e o Instagram era acessado por 40% dos brasileiros, a época da pesquisa.

Essas tecnologias sdo acessadas principalmente por celulares smartphones, os
guais estdo presentes em 90% da populacdo brasileira. As tecnologias digitais possuem o
diferencial de uma comunicag¢do mais fluida, onde emissor, meio e receptor podem ser os
mesmos. Nesse sentido, as redes sociais mais utilizadas sdo o YouTube, Facebook e o
WhatsApp por facilitarem o acesso (TELECOM, 2016. SECOM, 2016).

Para Deponti e Kist (2017), as tecnologias fomentam a mediagdo entre as pessoas e
os mais variados veiculos de comunicagao; por exemplo, televisdao, radio, jornais e sites.
Desse modo, é possivel ter acesso a esses veiculos de comunicagdo mesmo estando em
comunidades isoladas geograficamente. Dai afirmar que, de acordo com Castells (2017), o
desenvolvimento da Internet, em certa medida, facilitou o acesso a informacdo e ao
conhecimento, tanto em escala mundial como em escalas circunscritas a paises ou
regioes.

Por seu turno, Santos (2006) argumenta que a maior barreira a impedir a inclusdao

das pessoas que residem em comunidades isoladas esta relacionada a infraestrutura. Para
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este autor, a chegada das tecnologias e o acesso as informacdes podem tornar um local
isolado mais perto dos grandes centros.

Kleine (2013) também segue nesta direcdo, no sentido de opinar que a falta de
acesso pode promover ainda mais o isolamento de um lugar. Ademais, a autora entende
gue apenas o acesso nao garante inclusdo, pois uma pessoa em comunidade isolada pode
até ter acesso a uma tecnologia, porém, pode ndo conseguir se apropriar desta
tecnologia, enquanto outros na mesma comunidade conseguem se apropriar de maneira
facil. Logo, pode ocorrer o sentimento de exclusdo, mesmo em uma comunidade com
acesso as tecnologias. Tais possibilidades enfatizam a relevancia de estudos que buscam

compreender como se deu a apropriacdo das TIC e suas especificidades.

Método

Com o objetivo de observar como o uso da Internet estd provocando transformacgoes
no distrito de Calama, em relagdo ao modo de as pessoas se comunicarem e como elas
recebem e compartilham informacodes, realizou-se uma pesquisa exploratdria. A pesquisa foi
realizada com a populacdo do centro urbano, onde foram entrevistadas 386 pessoas da
localidade. Nesta investigacdo, os dados sdo do tipo primdrio e foram obtidos por meio de
guestionario estruturado. A observancia do uso das midias sociais pela populacao de Calama é
uma fase inicial de uma pesquisa que pretende verificar se as TIC ampliaram o
desenvolvimento da localidade, a partir do conceito de desenvolvimento proposto por Sen
(2000). Enfatiza-se que o mero acesso as tecnologias é suficiente para gerar desenvolvimento,
no entanto, para se estabelecer as relagées entre comunicacao e desenvolvimento a primeira
etapa diz respeito ao acesso. Ndo se trata da adocdo de uma postura difusionista, e sim da
verificacdo das condicdes de acesso para embasar uma reflexdao mais ampla de comunicacao
para o desenvolvimento.

Dito isto, para a pesquisa de abordagem quantitativa, foi utilizada a férmula de calculo
amostral finita, de amostragem ndo probabilistica por acessibilidade.

Neste compasso, estima-se que em Calama residam cerca de 2.782 pessoas, conforme

dados extraidos do IBGE (2016). Na coleta de dados, os instrumentos utilizados foram um
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questionario estruturado aplicado aos moradores de Calama e entrevistas semiestruturadas
realizadas com o administrador do distrito e com o administrador local da Emater.

Com efeito, Mattar (2001) estabelece que a aplicacdo de questionario conta com as
seguintes vantagens: pode ser aplicado a qualquer seguimento da populagdo; fornece uma
amostragem melhor da populagdo em geral; possibilita avaliar conduta, atitudes, reagdes e
gestos; e permite obter dados que ndo se encontram em fontes documentais.

Para tanto, foi feito um estudo cujo questionario foi elaborado com 46 questdes, todas
elas estruturadas e construidas com base no framework de escolha apresentado por Kleine
(2013), um portfdlio de capital e elementos de sua representacdo visual e recursos. Este artigo
apresenta uma parcela dos resultados no que diz respeito a acesso e usos das midias sociais
pela populagdo estudada.

Na fase de coleta de dados, foi utilizado o software SIAP — Sistema para andlise de
pesquisas na versdao Android, e, nas fases de tabulagdo, interpretacdo e analise dos dados
coletados, foram utilizados os softwares IBM SPSS Statistics - versdao 22 e Microsoft Excel -
Versdo Office 365.

Seguidamente, sera apresentada a analise e a discussdao de uma parte dos resultados

extraidos da pesquisa quantitativa para compreender o tema abordado neste artigo.

Resultados e discussao: analise em relagdao ao uso das redes sociais em Calama

A pesquisa foi aplicada no distrito e contou com a participacao de 386 moradores; no
entanto, com o filtro aplicado a pesquisa foram excluidos 73% dos pesquisados por terem
declarado que ndo acessam a Internet, o que resultou em 104 moradores entrevistados com
acesso a Internet. Isso porque o objetivo da analise desse publico, especificamente, é que
acessem as redes sociais. Somente assim, é possivel verificar o comportamento do publico
gue acessa a Internet. Verifica-se que a insercao da Internet na comunidade ainda é timida,
seja por dificuldades estruturais ou por questdes culturais.

Calama é uma regido isolada geograficamente, e, neste sentido, os habitos dos
ribeirinhos, no sentido de consumo de informacdo, ndo seguem a risca a tendencial do
restante do pais. Isso foi constatado na pesquisa.

O exemplo mais perceptivel estda nas redes socais mais acessadas no local. O

WhatsApp é o aplicativo mais usado no distrito, ampliando a forma de os moradores se
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comunicarem. Trata-se de um aplicativo multiplataforma de mensagens de textos
instantaneas e chamadas de voz gratuitas, que permite compartilhar videos, fotos, arquivos,
textos e dudios.

Conforme o Grafico 1, exposto a seguir, pelo menos 80,8% dos respondentes usam o
WhatsApp. Logo, verifica-se que as pessoas trocam informac¢des a todo momento. Tanto é
gue chegam a utilizar o aplicativo para compra e venda de produtos, bem como conferir os
precos dos seus produtos que sdo vendidos em outra regido.

Ja 76% optaram pelo Facebook, uma rede social gratuita na qual os usurdrios podem
publicar fotos e videos, além de escrever seus pensamentos de modo publico ou privado.
Nesta rede, os moradores de Calama compartilham conteuldos informacionais produzidos por
eles ou por outras pessoas, porém, de seu interesse.

Por sua vez, o Instagram é acessado por 23,1% dos entrevistados, que disseram usar o
Instagram, uma rede social gratuita, para postar fotos e videos que podem ser visualizados
pela rede de amigos. Por fim, 9,6% afirmaram usar o Twitter, que também é uma rede social

gratuita a qual funciona como um microblogging, permitindo postar fotos e textos.

Grafico 1 — Redes sociais

Quais as redes sociais que vocé acessa?

(Resposta de multiplas escolhas

nstacraM [ 23.10%
twitrer [ o.60%

outro () [} 2,90%

Fonte: elaborado pelo autor (2019)
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E certo que, sem a Internet, a possibilidade de os moradores do distrito de Calama
cobrarem providéncias das autoridades politicas era muito limitada, dada a distancia do
distrito da area urbana de Porto Velho. Com a chegada da Internet, ficou mais facil para os
moradores reivindicarem suas necessidades as autoridades, de forma que passaram a exercer
esse ‘poder’, como pode ser percebido no Grafico 2.

Nesse sentido, 55,77% dos moradores do distrito de Calama afirmaram que se sentem

com mais voz (poder) ao utilizar o acesso a Internet para expor suas necessidades.

Grafico 2 — Internet como porta-voz

Vocé se sente com mais voz (poder) com a chegada da Internet?

33,65%

b=
b
o

PARCIALMENTE 6,73%

NAO SABE 3,85%

Fonte: elaborado pelo autor (2019)

Outra pergunta com respostas multiplas teve o objetivo de saber com quais
finalidades os moradores acessam a Internet. Conforme o Gréafico 3, pelo menos 88, 5%
disseram que é para acessar o WhatsApp.

Dos entrevistados, 76,9% acessam para atualizar-se com as noticias locais, nacionais e
internacionais; outros 75% para entrar nas redes sociais, dentre elas, o Facebook, Instagram e
Twitter. H4 também relatos de que o envio e recebimento de cartas diminuiram, pois 47,1%
usam o e-mail como forma de se comunicar.

Outra transformagdo provocada pela chegada da Internet foi a maneira de ouvir

musica: 69,2% dos entrevistados deixaram de lado raddio e CDs, optando por baixar musicas
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pela Internet e ouvir pelo celular. Nessa mesma linha, 68,3% veem videos por aparelhos on-
line

No quesito educacdo, a chegada da Internet também tem provocado transformacdes:
66,3% informaram que acessam para pesquisar conteldo educativo de seu interesse.

Nesse diapasdo, um dado que chama atencdo é o acesso as operagdes bancarias, que
ja sdo realizadas por 22,1% dos que tém acesso a Internet no distrito de Calama. Os
moradores do local, antes da Internet, ndo conseguiam realizar essas operacdes; para isso, era
necessario viajar de barco até a cidade de Porto Velho.

Tal realidade pode ser constatada no Grafico 3, que traz a finalidade pessoal para o

acesso a Internet.

Grafico 3 — Finalidade do acesso a internet

Indique para quais finalidades / particulares faz uso da Internet
(Respostas multiplas)

COMUNICAR COM OUTRAS PESSOAS VIA _ 88 50%
WHATSAPP T

LER NOTICIAS/ ACESSAR PORTAIS DE NOTICIAS 76,90%

ACESSAR REDES SOCIAIS 75,00%

PESQUISAR CONTEUDOS DE SEU INTERESSE 75,00%

OUVIR MUSICA

69,20%

PESQUISAR CONTEUDO ESCOLAR/ EDUCATIVO

acessaREMAILS [ 47,10%
operACOES BANCARIAS [N 22,10%

OUTRO (A) | 1,00%

66,30%

Fonte: elaborado pelo autor (2019)

Portanto, verifica-se que os moradores em comunidades isoladas recorrem as

tecnologias para terem acesso a servigcos que ndao eram oferecidos no local devido a distancia
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dos grandes centros urbanos. Um exemplo disso, conforme ja dito, é a simples operacdo
bancaria que, até entdo, ndo era possivel ser feita no distrito de Calama por ndo haver bancos
no local. Com a chegada da Internet, essas operacdes comecaram a ser realizadas.

Verificou-se que a insercdo gradual da Internet na comunidade aproxima a
comunidade dos modelos de comunicagdo dominantes em localidades mais centrais,
caracterizados pela forte presenca de veiculos comerciais. O sistema de midia brasileiro é
categorizado por Hallim e Mancini (2004) como pluralista polarizado, caracterizado por um
sistema de midia de jornais com baixa circulacdo, centralidade da midia eletrénica e
orientacdo a elite politica.

Enfatiza-se que seria prematuro dizer que tais apropriagcbes das TIC geram
desenvolvimento local. Sob o prisma difusionista de Schramm (1970), seria possivel afirmar
gue o acesso aos meios de comunicacdo digital iniciou um processo de modernizacdo na
comunidade, visdo obsoleta para o entendimento contemporaneo de desenvolvimento. A
perspectiva de desenvolvimento baseada na Teoria da Moderniza¢do pautava-se no progresso
econdmico decorrente da difusdo do capital e das inovagdes tecnoldgicas, em um movimento
de transferéncia dos paises ricos para os considerados subdesenvolvidos (PERUZZO, 2014;
SERVAES, 2003). Os meios de comunica¢do teriam o papel de difundir a inovacdo, em um
ambiente caracterizado pela comunicacdo de massa. A compreensdao contemporanea de
desenvolvimento supera a visdo economicista e foca no bem-estar social (SEN, 2000; KLEINE,
2013), cujo alcance pode implicar no acesso as midias, que se estruturam atualmente em
redes. Em suma, o mero acesso as TIC ndo garante o desenvolvimento, mas as TIC fazem parte
da sociedade contemporanea e podem ser participes dos processos de desenvolvimento.

Ainda assim, é impossivel negar as mudancas que se imprimem sobre a comunidade. O
seguimento desta pesquisa permitira verificar, a posteriori, os efeitos da insercdo da Internet
em Calama e como nesta localidade se estabeleceu a relacdo comunicacdo e

desenvolvimento.

Consideracoes finais
Este trabalho teve o objetivo de verificar como a populacdo do Baixo Madeira, em

Porto Velho, Rondoénia se apropriou das redes sociais apds a chegada da Internet em 2015.

43 | As tecnologias da informag&o e comunicagéio como processo de incluséio dos ribeirinhos do Baixo Madeira em
Porto Velho (RO)



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.30-46, Janeiro/Junho 2019

Também buscou analisar como é feita a interacdo da populacdo que vive no distrito de

Calama, distante 200 quildmetros de Porto Velho, com as demais regides.

Na realizacdo desta pesquisa, verificou-se que a Internet é a ferramenta que contribui
para para aproximar por meio do fluxo de informacGes regibes isoladas, mas que os efeitos
deste processo para o desenvolvimento ndo sdo homogéneos nem conhecidos, demandando

estudos caso a caso.

Também foi observado que as pessoas se apropriaram da Internet e passaram a
utilizar as redes sociais para se comunicarem no ambito familiar e social. Mesmo estando em
um local de dificil acesso, as pessoas utilizam as redes sociais para, além de receber contetdos
informacionais, elas passaram a produzir e compartilhar esses conteudos. Ndo foi objeto
deste estudo verificar a que tipo de conteldo os usuarios das TIC foram expostos, o que
poderia ser um novo prisma para pesquisas futuras, dada a controvérsia e a circulagao de

noticias falsas e conteldo sem checagem proporcionado por estes meios.

Por fim, foi visualizado que, em termos gerais, os moradores de Calama se sentem
com mais poder para reivindicar das autoridades melhorias para sua localidade, gracas a
tecnologia como ferramenta viabilizadora de transformacgbes. Esta sensacdo pode tanto
resultar em efeitos positivos quanto pode ser uma sensacgao inicial provocada pelo acesso
recente as TIC, visto que ndo ficou claro se houve resultados efetivos das reivindicacdes

declaradas pelos entrevistados.

Enfim, as relagdes entre comunicacdo e desenvolvimento, ou os caminhos da comunicacao
para o desenvolvimento demandam o olhar académico para consolidacdo e construcdo de

uma epistemologia adequada ao contexto contemporaneo.
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RESUMO

A Festa do Guarang, realizada anualmente no Municipio de Maués, Amazonas, Norte do
Brasil, aciona uma série de elementos das culturas, tradicdes e crencas amazoOnicas para,
reunidas se constituirem em um espetaculo singular. Neste artigo, aspectos das culturas
indigenas, popular, da religiosidade, da crenca e os impactos do turismo e do mercado sao
discutidos a partir de nog¢des da Folkcomunicagdo, do Folkmarketing e da Complexidade tendo
como terreno discursivo a ideia e ou proposta da festa popular como um dos instrumentos de
promocao e de desenvolvimento regional.
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ABSTRACT

Guarana Festival is held annually in Maués, Amazonas, North Brazil. It triggers a series of
elements of the Amazonian cultures, as well as traditions and beliefs to be combined into a
singular spectacle. In this paper, aspects of indigenous culture, popular culture, religiosity,
beliefs and the impacts of tourism and also the market are discussed as the notions of
Folkcommunication, Folkmarketing and Complexity which has the idea and / or proposal of
the popular festival as one of the instruments of promotion and regional development.

KEY-WORDS

! Professora Permanente do Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da Comunicacdo (PPGCCOM) da
Universidade Federal do Amazonas (UFAM). E-mail: ivaniavieira4@gmail.com.

2 E jornalista, mestranda no Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Comunicacdo (PPGCCOM) da
Universidade Federal do Amazonas (UFAM). E-mail: monicacybelle @gmail.com.



mailto:ivaniavieira4@gmail.com
mailto:monicacybelle@gmail.com

RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.47-64, Janeiro/Junho 2019

Guarana Festval; Folkcommunication; Development; Amazonia.

Folkcomunicacién y turismo cultural en la Fiesta del Guarana de
Maués (AM)

RESUMEN

La Fiesta del Guarana, realizada anualmente en el Municipio de Maués, Amazonas, Norte de
Brasil, acciona una serie de elementos de las culturas, tradiciones y creencias amazénicas
para, reunidas se constituyan en un espectaculo singular. En este articulo, aspectos de las
culturas indigenas, populares, de la religiosidad, de la creencia y los impactos del turismo y del
mercado se discuten a partir de nociones de la Folkcomunicacion, del Folkmarketing y de la
Complejidad teniendo como terreno discursivo la idea y o propuesta de la fiesta popular como
uno de los instrumentos de promocién y desarrollo regional.

PALABRAS-CLAVE

Fiesta del Guarana; La comunicacidn popular; Desarrollo; Amazonia Brasilefia.

Introducao

Nas curvas de um grande rio de aguas calmas e negras, uma lenda, por décadas, povoa
o imagindrio de povos amazonicos. A histdria de uma vida ceifada de qual brotou um fruto
capaz de gerar, mover e sustentar inUmeras familias, de garantir milhares de vidas. Dos
grandes e escuros olhos de um curumim?® engerado*® em frutos apanhados pelas maos de
nossos ancestrais, historias ganham formas, energia e sabores até os dias atuais. Da riqueza
de suas lendas a forca da bebida do Guarand, chegamos a Maués®, municipio localizado no
Amazonas, distante 267 quildmetros da capital Manaus, e onde a crenga popular caminha
junto com o desenvolvimento social.

Localizada no baixo rio Amazonas, a “Terra do Guarand”, como popularmente é
chamada a cidade de Maués, traz em suas raizes histdricas um misto de cultura, crenga,

mistérios e desejos associados as suas belezas naturais. Neste artigo, na perspectiva da visdao

3 Do Tupi Kuru’mi que significa garoto, menino pequeno.

4 Pensamento que supde o carater transformacional dos seres do universo caboclo (WAWZYNIAK, 2003).

5 De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), a cidade de Maués possui
62.212 mil habitantes segundo estimativa do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em 2017.
Sua sede esta localizada em uma drea de terra firme banhada pelo rio Maués-Acu com altitude de 18 metros
acima do nivel do mar (PREFEITURA DE MAUES, 2017).

48 | Folkcomunicagéio e turismo cultural na Festa do Guarand de Maués — AM



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.47-64, Janeiro/Junho 2019

ecossistémica analisamos a contribuicdo da Folkcomunicagdo como alternativa para o
desenvolvimento local a partir da Festa do Guarand de Maués, principal evento cultural
promovido na cidade.

Carneiro (2012) destaca que a histdria da criacdo da cidade de Maués, assim como a
realidade de tantas outras ao longo do interior do Amazonas, esta vinculada a presenca dos
missiondrios jesuitas na regido hoje conhecida como Amazonia, em meados do século XVI, e
no projeto portugués de expansdo dos seus territérios ocupados na Amazonia.
“Consequentemente, com essa expansao, foi possivel a fundacdo de 6 aldeias missionarias na
regido da Mundurucania, como: Maguases (Maués), Tupinambarana, Andirazes, Curiatds,
Abacaxis e Irurires. Segundo Serafim Leite, “os jesuitas Manuel Pires e Manuel Souza foram os
primeiros a ocupar nossa regidao em 1660” (CERQUA, 1980, p. 21).

A historia de Maués tem inicio com os indios Mundurucu (expressdo do tronco Tupi
gue significa formiga vermelha) e Mawé (do Tupi, “papagaio inteligente e curioso”) que viviam
em constante conflito devido as suas diferengas culturais e a disputa da posse de terras da
regido conhecida como Mundurucénia (do Tupi, “terra das formigas vermelhas”), em meados
do século XVIII. As duas tribos tinham na agricultura a principal fonte de vida, principalmente
do guarand e da mandioca. E nesse ambiente de conflitos que nasce o povoado de Lusea,
posteriormente elevada a categoria de Vila de Lusea, em 25 de junho de 1833, data que marca
a fundacao da cidade.

Maués traz, em sua histdria de criacdo, mitos e lendas relacionados ao “guarand”,
fruto que é de cultivo primario dos agricultores da regido. O municipio também é conhecido
por suas belezas naturais que encanta, a primeira vista, o visitante da cidade. E sé ha duas
formas de se chegar a Terra do Guarana: em avides de pequeno porte que pousam em uma
pista do modesto aeroporto da cidade e por meio fluvial, o mais usado. Atualmente, ndo ha
linha de voos didrios para a cidade, apenas os programados e fretados. As aeronaves partem
do aeroporto de Manaus ou do aeroclube, localizado na Zona Centro-Sul da cidade, e

cumprem percurso com duracdo de uma hora.

Figura 1 — Aeroporto localizado na zona urbana de Maués
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Fonte: Divulgacgdo/Prefeitura

Seja qual for o meio que o visitante opte em chegar a cidade, sera recepcionado por
belas praias, uma vez que Maués é emoldurada pelo rio Maués-Acu (Acu do Tupi que significa
grande) que proporciona uma area de balneabilidade de cerca de 2.400 metros, em frente a
sede do municipio. Na op¢do mais econdmica®, nos barcos regionais que levam
aproximadamente 15 horas de viagem saindo de Manaus, é possivel contemplar as belezas
naturais ao avistar a cidade banhada por um rio de dguas, que, coincidentemente, remetem a
cor d a bebida guarand. A mais popular das praias, a Ponta da Maresia, que se torna mais
atraente no periodo da seca do rio (entre novembro e fevereiro), revela suas silhuetas um

paraiso guardado em Maués.

Figura 2 — Ponta da Maresia no periodo da seca do rio principal praia de Maués

6 0 valor das passagens dos barcos regionais com destino a Maués custa, em média, RS 100, no periodo da
Festa do Guarand, até RS 200.
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Fonte: Aldemir Bentes

Neste cenario, de uma cidade banhada pelo rio Maués-Acu, é realizada ha 38 anos a
“Festa do Guarana de Maués”, uma das principais manifestacGes culturais dos municipios do
interior do Amazonas. Registros histéricos revelam que a festa que celebra a colheita do
guarana foi criada pelo menos 15 anos antes da data oficial.

A festa, tradicionalmente, ocorre na principal praia da cidade, a Ponta da Maresia, e
reine milhares de pessoas do préprio municipio (incluindo as inimeras comunidades
ribeirinhas), turistas de cidades vizinhas, da capital Manaus, e de outros estados brasileiros,
atraidos pela curiosidade sobre os arranjos cosmoldgicos em torno do fruto guarana e das
atracGes musicais de renome nacional.

A celebracdo da colheita da safra do guaran3, fruto cultivado pelos indigenas desde os
primérdios na regido de Maués (CARNEIRO, 2012) é o grande motivo da realizacdo da Festa do
Guarana que, geralmente, ocorre no ultimo fim de semana do més de novembro (época da
colheita) e atrai milhares de visitantes a cidade, potencializando o turismo e a economia local.

A Festa do Guarana de Maués, criada pela prdpria populagdo a partir de lideres
comunitdrios até sua consolidacdo como uma das maiores festas folcléricas do interior do
Amazonas, nos remete aos estudos da Folkcomunicacdo, a primeira Teoria da Comunicacdo
genuinamente brasileira.

Benjamim (2000) explica que a palavra folclore aparece a partir de raizes saxénicas em
que Folk significa “povo”, e Lore “saber”, logo, a palavra significaria “saberes do povo” e

destaca o conceito estabelecido na releitura da Carta do Folclore Brasileiro que considera o
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folclore como um conjunto de criagbes culturais de uma comunidade, baseada em suas
tradigcGes individuais e coletivas.

Beltrdo (2007) classifica a Folkcomunicagdo como um processo de “intercambio de
informacbes e manifestacGes de opinides, ideias e atitudes da massa, através de agentes e
meios ligados direta ou indiretamente ao folclore”. Compreendemos aqui por “massa” a
convivéncia de grandes grupos de individuos em um mesmo contexto social.

O vinculo existente entre o folclore e a comunicacdo popular, para o autor, ndo
poderia ser ignorado pela imprensa midiatica, principalmente quando associado ao fato de o
Brasil ser um pais rico em diversidade cultural. Beltrdo (2007) ressalta que o processo
comunicacional pelos populares ndo chega a ser prejudicado, pois os mesmos fazem uso de
outros meios que acabam sendo eficazes para suas necessidades, como cordel, livretos,
folhetos e afins.

Marcio Souza’ estabelece a diferenca entre “Folclore” e “Cultura Popular”. Segundo o
autor, “folclore” é tudo aquilo que ndo tem autoria, como por exemplo, lendas do Curupira,
do Boto, da lara e a propria lenda do Guarand, e que passa de geracao a geracao. O folclore
tem origem no mundo rural e esta ligado aos festivais profanos e religiosos. Para o escritor, o
folclore é uma manifestacdo profunda e de raiz, ou seja, ndo se sabe como comecou a sua
propagacdo, mas ha crenca.

Ja a “Cultura Popular” engloba as manifesta¢des apropriadas, ou seja, com origens em
determinado local e imigradas para outros, onde sdo recriadas. S3o adaptacdes e recriagdes
da cultura ancestral do folclore para o urbano, como as tradicionais cirandas dos festejos
juninos, que tém suas origens portuguesas, e o préprio boi-bumba.

As percepcdes de Souza foram apresentadas durante o Seminario de Cultura Popular®
promovido no dia 12 de dezembro de 2017, pelo Conselho Municipal de Cultura de Manaus
(Concultura).

Estudar a relacdo entre o folclore, a cultura popular e a comunicacdo é uma das

principais propostas deste artigo que traz o questionamento: a Folkcomunicacdo, a partir da

7 Mércio Goncalves Bentes de Souza (1946). Romancista, ensaista, dramaturgo, cineasta e jornalista. Nascido
em Manaus atual presidente do Conselho Municipal de Cultura de Manaus (Concultura).

8 0 Seminario de Cultura Popular ocorreu no Saldo Espelhado do Olimpico Clube, em Manaus. Na ocasido,
além do escritor Marcio Souza, estiveram presentes o musico e poeta Celdo Braga, a coordenadora de
cultura popular, Ednelza Sahdo, entre outros gestores, pesquisadores e especialistas no assunto.
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Festa do Guarand, pode contribuir para o desenvolvimento local da cidade de Maués? Para
isso, nesta pesquisa buscamos apresentar versao resumida da origem da Festa do Guarana em
Maués, associada as lendas e aos mitos a ela relacionadas, transmitidos de gerac¢do a geragao.
Interpretar o processo de consolidacdo da Festa do Guarana como uma das principais festas
culturais do Estado do Amazonas, representa, ainda, compreender impactos relacionados a
economia por meio do turismo, ao processo comunicacional tendo como suporte a
Folkcomunicac¢do e a comunicacdo midiatica. Todos em didlogos entrecruzados com o rio de

culturas que a festa habita e viaja.

Das lendas e mitos a festa do guarana de Maués: Origem

O municipio de Maués é um dos principais produtores de Guarana, do tupi “warana”
que significa “olhos de gente”. A origem do fruto é concebida por lendas que povoam o
imagindrio amazonico. Almeida (2007) relata a lenda versus o mito em torno do fruto guarana.
A primeira é referente a india Cerecaporanga (cereca: moga; poranga: mais bela) e o segundo
sobre um curumim (indio crianca).

O mito do guarana remete a um casal de indios da tribo sateré-mawé que desejava ter
filhos, mas desejava ser pais. Ao pedir a Tupa (Deus) o casal foi agraciado com o nascimento
de um menino. O curumim cresceu bonito, generoso e bom, o que logo despertou inveja de
Jurupari, o deus da escurid3do. Este decidiu acabar com a vida do jovem indio.

Um dia, o garoto foi coletar frutas na floresta e Jurupari transformou-se em uma
serpente venenosa, picando o curumim e matando-o instantaneamente. A noticia se espalhou
pela tribo e, ao mesmo tempo, trovoes clareavam o céu enquanto a mde do jovem indio
chorava sua morte. Ao ouvir os trovGes, a mae entendeu que se tratava de uma mensagem de
Tupa e plantou os olhos do curumim na terra da aldeia, nela nasceu uma planta com um fruto

semelhante aos olhos do jovem indio.

Figura 3 — Fruto do Guarana em Maués
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Fonte: Fernando Cavalcanti/Ambev.

Outra lenda apresenta o enredo a seguir: o fruto do guarana surgiu de um amor
proibido entre uma india Ceregaporanga, da tribo sateré-mawé, com um jovem indio
guerreiro de uma tribo rival. Ao ser descoberto, o casal passou a ser perseguido e, abracado,
clamou a Tupa (Deus). Este enviou um raio sobre o casal.

Todos, na tribo, acharam que os dois teriam morrido, entretanto foram levados ao céu
por Tupa e, na terra, onde o raio tocou, brotou uma arvore cujo fruto lembrava os olhos
cheios de paixao e energia de Ceregaporanga, o guarand, popularmente conhecido por sua
energia e vitalidade (ALMEIDA, 2007). Esta é a versdo mais popular sobre o guarand e esta é

encenada, anualmente, durante a Festa do Guarana de Maués.

Figura 4 — Encenacdo da Lenda do Guarana. Ceregaporanga
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Fonte: Fernando Cavalcanti/Ambev.

Instituida pela Lei Municipal n2 19, de 5 de junho de 1989, a Festa do Guarana é
realizada, anualmente, no ultimo fim de semana do més de novembro (a exce¢do do ano de
2017 quando a festa ocorreu no primeiro fim de semana do més de dezembro devido as
agendas de shows dos artistas nacionais convidados a se apresentarem no evento). Durante a
festa sdo realizadas feiras agricolas e exposicGes sobre a cadeia e processo da fabricacdo do

guarana.

Tem gente pilando, torrando, fazendo bastdo, moendo, tem até gente ralando
bastdo na lingua de peixe para os visitantes beberem. O guarana é servido com
mel ou com outras misturas, para mostrar que a bebida pode ser consumida de
diversas maneiras. S3o expostos artesanatos indigenas, trabalhos de artistas
pldsticos regionais e é encenada a lenda do guarana. (ALMEIDA, 2017, p. 76).

Oficialmente, a Festa do Guarana de Maués, com as caracteristicas que mantém hoje,
foi realizada pela primeira vez no ano de 1979, como resultado de uma mobilizacdo que
reunidao e uniu representantes das classes sociais do municipio, prefeitura e empresariado.
Porém, varios relatos apontam que 15 anos antes ja eram realizados os desfiles das Rainhas
do Guarana e um baile no Clube Guarandpolis (CARNEIRO, 2012).

Mesmo com suas origens nas lendas e mitos populares, enraizadas na cultura
indigena, a Festa do Guarand ndao mobilizava a populacdo de Maués economicamente mais
carente. O quadro reverteu a partir de 1995 quando o entdo vice-prefeito de Maués, Sidney
Leite, realizou uma enquete popular numa radio local motivando a populacdo a participar do
evento, que, a partir de entdo, passou a reunir multidées na praia da Maresia. Hoje, além de
shows musicais com a presenca de bandas regionais e nacionais, durante a Festa do Guarana
sdo realizados concursos de trajes tipicos das candidatas a rainha, da lenda e do mito do

guaranad, desfiles e apresentacdes de rituais.

Figura 5: Encenacao de ritual na Festa do Guarana
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Fonte: Fernando Cavalcanti/Ambev.

Em 2017, a 382 edicao da Festa do Guarana de Maués, reuniu mais de 50 mil pessoas
na Praia da Ponta da Maresia, de acordo com dados da Prefeitura da cidade e injetou RS 10
milhdes na economia local, segundo dados divulgados pela Prefeitura de Maués, estimulando,

principalmente o turismo.

A folkcomunicagao aliada ao desenvolvimento do turismo local

Esta pesquisa é um exercicio de didlogo com outras teorias entre as do Turismo, do
Marketing e da Comunicacdao com foco na Folkcomunicacdo e o Turismo, mesmo entendendo
a complexidade de definir este ultimo, por ser drea ainda é entendida como uma ciéncia em
processo de construcdo. A Folkcomunicacdo também agrega complexidade enquanto estudo
de producdo e expressoes culturais de um povo.

Segundo Towner (1995) o modelo que vem se estudando sobre a histdria do Turismo é
absolutamente colonial: sem aprofundamento, minimizando a rotina, as praticas e a cultura
local, ndo se conhece como ele variou nas diferentes culturas ao longo dos anos. Camargo
(2001) identifica o turismo como fendmeno historicamente localizado, ou seja, um fenémeno
nao inerente a natureza, nem imemorial, mas datado e parte integrante de um momento da
cultura do homem ocidental.

J& nos dias atuais, também se pode compreender o turismo como um fenémeno

socioecondmico cuja pratica social é de natureza dialética posto que a relagdo ativa com o
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mundo, lugares e paisagens do territdrio, e também com outros individuos, possibilita a
transformacdo da natureza, mas também do préprio fen6meno, gerando multiplas inter-
relacGes (CAMMARATA, 2006).

Lacerda afirma que o turismo traz uma dupla contribuicdo: direta e indireta. A
primeira por apresentar resultados que enriquecem culturalmente a populagao que visita e os
visitantes. Indireta, pois consiste no planejamento da viagem e “na verificagdo natural de
pontos de duvida entre turistas e o visitado” (LACERDA, 2010).

Na perspectiva de desenvolver a atividade turistica a partir de uma manifestagao
cultural, esse processo comunicacional em niveis de compreensdo pela prépria populacdo,
gue deve estar ciente de sua importancia e também a relevancia de sua manifestacdo cultural,
neste caso, a Festa do Guaranda de Maués, surgindo aqui o elo entre a importancia da relagdo
do Turismo com o processo folkcomunicacional, um sistema de Turismo.

O jornalista Luiz Beltrdao foi o precursor nos estudos da Teoria da Folkcomunicagao.
Esta teoria estd intrinsecamente ligada ao folclore e as culturas populares e surgiu da
necessidade de estudar o que estava a margem da sociedade, ou seja, a Teoria dos

Marginalizados.

O fenémeno da marginalidade se caracterizou apds a revolugdo burguesa e sua
ideologia, e se agravou com a Revolugdo Industrial, geratriz conceptual e formal
da sociedade de massa. As camadas superiores — a elite do poder econémico e
politico — que estabelecem os niveis de civilizaggo e as metas de
desenvolvimento, inclusive sociocultural, se contrapdem individuos e grupos
sem condi¢cdes (ou a quem sempre sdo negadas condi¢des) de alcanga-los, por
sua pobreza, por suas culturas tradicionais, pelo isolacionismo geografico, rural
ou urbano, pelo baixo nivel intelectual ou pelo inconformismo ativo e consciente
com a filosofia e/ou a estrutura social dominante. (BELTRAO, 2007, p. 45).

Na leitura de Beltrdo (2007) a Folkcomunicagdo é um processo artesanal e horizontal.
Na pratica, a Folkcomunicacdo é a forma de um povo transmitir sua cultura, seus
pensamentos e costumes de geracdo a geracdo, estando entre seus principais objetivos o
desenvolvimento, a inclusdo e a transformacao social.

Como aponta Benjamim (2000) ha uma relacdo direta entre o Turismo e o Folclore,
sendo o primeiro o divulgador do segundo, e juntos resultam positivamente na economia local

de um lugar, proporcionando melhoria na qualidade de vida da populacdo. Entretanto, o autor
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ressalta que esta relacdo precisa passar por avalia¢des, a fim de que o agente cultural ndo seja

pressionado por fatores econémicos.

A contribuicdo da folkcomunicag¢do para a Festa do Guarana

Turisticamente, a cidade de Maués é simbolizada pelo fruto do guarana. Durante todo
o ano sdo fabricados souvenir, camisetas, chaveiros, porta-retratos, telas de pintura, e trajes
indigenas tipicos. A produgdo e comercializagdo desses itens sao intensificadas no periodo da
Festa do Guarana, quando os produtos garantem mais espacos publicos por meio de
exposicoes em uma feira livre no principal acesso a praia da Ponta da Maresia. O que nos leva
a apontar que a Folkcomunicacdo presente na festa tem por objetivo contribuir para o
desenvolvimento regional, a inclusdo e transformacdo social, a compreensdo das mensagens
populares e a promocdo da integracdo e da paz social (AMPHILO, 2011).

Partindo desses contextos, surge aqui uma nova definicdo de processo
comunicacional: o Folkmarketing que, como o préprio nome indica possui base nas matrizes
tedricas da Folkcomunicacdo e do marketing. Lucena Filho (2010), dentro dessa conjuntura de
interpretacdao, explica que o Folkmarketing € uma medida adotada pelo mercado e por
gestores publico, em um processo constitutivo, onde se apropriam de expressdes simbolicas,
neste caso especifico uma manifestacdo popular que é a Festa do Guarana, com o objetivo
mercadoldgico e institucionais.

Exemplificando na pratica, o Folmarketing pode ser identificado na Festa no Guarana
em diferentes frentes. A primeira com a realizacdo da festa realizada pela Prefeitura de
Maués, com o aporte financeiro do Governo do Estado do Amazonas. Em segundo, com o
apoio primordial da Companhia de Bebidas das Américas — Ambev, principal financiadora do

evento e grande responsavel pelo seu marketing a nivel nacional e internacional.

As organizagOes buscam através dos seus discursos via agdo comunicacional do
folkmarketing expressar sua sensibilidade para promover os interesses da regido
onde estdo localizadas, usando as manifestacdes e os elementos das culturas
populares como estratégia comunicativa. Os grupos que habitam uma regido
tém preocupacbes que devem ser também aspiracGes das empresas, numa
identificacdo e promocao do sentimento cultural coletivo (LUCENA FILHO, 2010,
p. 5-6).
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Essa “sensibilidade”, no sentido de despertar interesse por parte das organizacdes, de
promocgao, conforme cita Lucena Filho (2010), por parte da instituicdo privada, em Maués,
pode ser observada na atuagdo da Ambev que mantém na cidade, ha 46 anos, a Fazenda
Santa Helena, como espaco para pesquisa sobre o cultivo sustentavel do Guarana. Na fazenda
sdo produzidas uma média de 50 mil mudas de guarand por ano, que sdo doadas aos
produtores locais, que, por sua vez, respondem pela producdo de 85% dos frutos utilizados na

producido do Guarand Antértica, principal marca de refrigerante produzido pela companhia®.

Figura 6: Entrada da Fazenda Santa Helena em Maués

Fonte: Divulgacdo Site Guarana Antdrtica

O recorte para o Folkmarketing permite complementar o entendimento do contexto
da Folkcomunicacdo no cendrio da Festa do Guarana, tendo em vista que os atores desse
processo sofrem influéncias diretas dos processos comunicacionais sejam eles massivos ou
nao.

A Festa do Guarana de Maués se insere em multiplas tematicas que passeiam pelos
campos da Folkcomunicacdo, com possibilidades de oferecer narrativas inovadoras no esforco
de compreensado dos arranjos culturais dos povos amazonicos; aproxima-nos das cosmologias
por meio das quais os povos indigenas realizam leituras de mundo e do universo, como um
mundo além da terra, sem fronteira, onde cada ser tem um papel e, todos, em permanente
complemento com as aguas, o trovao, a lua, o sol, as estrelas, sdo autores da obra da vida; e

conversa com o Folkmarketing, perspectiva em elaboracdo, para tecer a rede onde a

° Dados citados pelo engenheiro agrénomo Roosevelt Hada Leal da Fazenda Santa Helena em Maués 3
revista Exame publicado no dia 13 de junho de 2017 em sua pagina online, disponivel pelo link
https://exame.abril.com.br/negocios/ o-segredo-do-guarana-antarctica-esta-na-amazonia.
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comunicacdo por meio do folclore e do marketing, ird atuar na direcdo de tornar viavel
produto e servico de uma manifestacdo cultural comunitaria e da relacdo desta com o setor
produtivo.

As implicagGes dessa juncdo de fatores e de ferramentas de determinados
conhecimentos nao sdo aqui abordadas em profundidade, considerando que este artigo é um
olhar-resultado das primeiras imersdes feitas para a elaboracdo da dissertacdo de mestrado.
Colher elementos sobre as formas de atuacdo das empresas que atuam na Festa do Guaran3,
o grau de compromisso e ou de entranhamento destas com os elementos-chave para a
populagdo de Maués e a festa do guarana exige pensar sobre outra pesquisa. E possivel
indicar elementos que apontam ora para a projecao elevada do fruto guarand como espécie
de forca-mde dos acontecimentos e da vida em Maués na qual expressdoes do mercado, da
economia mundializada e da politica realizam ag¢Ges negociais de portes transnacionais,
nacionais, estaduais e locais; e, igualmente, refletir sobre como a populagdo reinventa a
tradicdo e realimenta, nela, sonhos, lendas e mitos na direcao de realizar um velho-novo
desejo: ter vida mais digna, poder ser feliz, o que, em certa medida representa
contemporaneamente o mito e a lenda de geracdao do guarand: desejo de gerar vida, como
fruto de amor; amor que nao aceita fronteiras ou interdicGes e se realiza a despeito de todas
as forgas contrarias.

O guarana, feito olho que magnetiza ou feito planta cujos frutos sdao olhos
magnetizantes, parece ser a traducdo mais aproximada da luta do povo de Maués contada em
festa e nas sementes carregadas pelo mundo e a espalhar histdria de alimento bom, cheio de
energia, uma das expressées da Natureza na promoc¢ao do bem—viver para os humanos no
esforco de renovar o pacto com estes que, revigorados pela bebida do guarang,

compreenderiam a razdo de cuidar da Natureza em agonia

Consideracoes finais

A Festa do Guarana de Maués como objeto de pesquisa deste estudo revelou-se como
um vasto cesto de conteddo e conhecimento relacionados a Folkcomunicacgao,
desencadeando outras relacdes referentes ao processo comunicacional, como o

Folkmarketing.
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Olhar esta manifestacdo cultural a partir da compreensao do folclore, festa popular e
comunicacdo, nos leva a concluir que o estudo da produc¢do simbdlica de um povo, assim
como suas manifestac¢des folcloricas e culturais se faz extremamente necessdrio, pois, a partir
desta compreensdo e da sua importancia para a sociedade, alimentam outros cenarios, como
a prépria industria cultural e organizagGes governamentais, ndo governamentais e privadas.

E possivel constatar, embora o estudo ainda esteja em andamento, o quanto os
costumes e a tradicao de um povo, de uma comunidade, como no caso da populagdao de
Maués, onde varias culturas convivem tradicionalmente, afetam e podem transformar a
imagem de uma cidade, e agregar elementos distintos para compor o que é conhecido como
imagem turistica da regido. Esse aspecto aparece nas percepc¢des dos comunitarios que as
distinguem, com fervor, daquilo por vezes generalizado pelo visitante como um bloco das
‘coisas da Amazénia’.

Os posicionamentos de moradores e participantes ativos da construcdo e
apresentacado da Festa do Guarana constituem trilhas por onde andar a pesquisa, ampliando a
escuta e problematizando o gesto recorrente dos visitantes e ou dos turistas ao generalizar
esses acontecimentos. Para os que estdo envolvidos com a festa compara-la e estabelecer
relacdo de igualdade, como sendo a mesma coisa, das outras festas tipicas da regido (ex: do
Abacaxi, do Leite, da Laranja ou a da Ciranda) é compreendido como visdo ignorante, limitada
ou mesmo de provocacao. Os festeiros do guarand de Maués estdo a postos como uma
torcida apaixonada e que sabe a diferenca, as singularidades e os encantos do espetaculo que
confeccionam.

No embate ou no empate das culturas e da tradicdo amazobnicas, a Folkcomunicacao
carrega a dimensdao complexa da construcdo de novas narrativas que ampliam possibilidades
de estudos, da producdo de novos olhares da ciéncia e na problematizacdo dos modelos de
desenvolvimento de regides que tém no Turismo Cultural, da Natureza e no Ecoturismo
suportes para agregar investimentos, gerar postos de trabalho, renda e negécios sustentdveis.

E é neste momento que o realce a importdncia de recorte para o manuseio da
Folkmarketing durante a Festa do Guarand, mesmo nao estando prevista a sua abordagem
guando se pensava em discutir a Folkcomunicacdo como ferramenta ao Turismo Cultural em
Maués, durante a Festa do Guarana. Por sua vez, um outro terreno se apresenta a estudos

futuros, trata-se de conhecer e problematizar as formas de colaboracdo, seja por meio da
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Prefeitura, do Governo, ou ainda da Ambev, para a consolidacdo da Festa do Guarand de
Maués como um evento de grande porte na regido do Baixo Amazonas.

A partir deste estudo sobre a cidade de Maués e ao identificarmos sua rica cultura
tradicional, seus costumes e suas belezas naturais, pode-se levar em consideracdo também a
conveniéncia de expandirmos essa pesquisa, em momento posterior, para outros objetos de
estudos também voltados a Folkcomunicacdo, como o Carnaval de Maués e o Festival de
Verdo de Maués, manifestacOes populares que também agregam valiosas contribuicGes para
o estudo desta teoria da comunicagao.

A Folkcomunicagdo e seus processos comunicacionais se apresentam como espagos
privilegiados a pesquisa académica e preocupada com producdes de outras narrativas, reforga
a literatura nascida a partir de contos e fenbmenos amazonicos intricados com a ideia de
desenvolvimento cultural, social e econbmico de determinada regido, lugar ou espaco,
valorizando dessa forma a tradi¢ao, costumes e crengas de nossos antepassados, permitindo
gue elas permanegam vivas, além das ruas, em publica¢des, periddicos e livros.

Nos arranjos tedricos, Folkcomunicacdo e Folkmarketing se apresentam, na pesquisa,
com potencial estratégico para manejar as reflexdes do cotidiano e ajudar a alavancar
produtos e servicos no municipio de Maués. Os estudos nesse campo podem representar os
outros ingredientes que irdo agir, em conjunto com decisdes governamentais e das
organizacdes da sociedade, para consolidar Maués como destino turistico, e a Festa do
Guarana a bussola a guiar e abrigar os encantamentos, as emocdes, as espiritualidades e as

acdes socioecondbmicas no municipio.
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RESUMEN

En el intento de abarcar un poco sobre la realidad de transmision de informaciones vy
comunicaciones no urbanas, no blancas, no alineadas con el pensamiento del Occidente
vencedor, de la colonizacién sesgada, proponemos un analisis de cdmo ocurre el tratamiento
informacional contenido en un libro de la obra de Yaguaré Yama. La obra Puratig: el remo
sagrado, del escritor, trata de un instrumento totémico, el Puratig (o Porantim), colocado por
el pueblo Sateré-Mawé como piedra de toque, como amuleto filosofal de la etnia, siendo el
amparo marcado histéricamente por ellos para guiar preceptos de solidaridad y hermandad,
asi como de justicia, abarcando derechos y deberes. Para el analisis de la obra, lanzamos
mano de metodologia evaluativa e inferencial, la cual describimos a partir de las contingencias
que la investigacion legé.
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Na tentativa de cobrir um pouco a realidade da transmissdao de informacgdes e comunicac¢des
nao-urbanas, nao-brancas, ndo alinhadas com o pensamento do Ocidente vitorioso, de
colonizacdo tendenciosa, propomos uma analise de como o tratamento informacional contido
em um livro de autoria de Yaguaré Yama. O trabalho Puratig: o remo sagrado, do escritor, lida
com um instrumento totémico, o Puratig (ou Porantim), colocado pelo povo sateré-mawé
como pedra de toque, como amuleto filoséfico do grupo étnico, sendo a protecdo marcada
historicamente por eles. Orientar preceitos de solidariedade e fraternidade, bem como de
justica, englobando direitos e deveres. Para a andlise do trabalho, lancamos metodologia
avaliativa e inferencial das maos, que descrevemos a partir das contingéncias que a pesquisa
legou.

PALAVRAS-CHAVE

Livro indigena; Comunicac¢do popular; Amazonia.

The indigenous book Puratig, the sacred oar and its folk-related
narratives

ABSTRACT

In an attempt to cover a little about the reality of non-urban non-urban information and
communication, not aligned with the thinking of the victorious West, of biased colonization,
we propose an analysis of how the informational treatment contained in a book of the work of
Yaguaré Yamdan. The work Puratig: the sacred oar, by the writer, deals with a totemic
instrument, the Puratig (or Porantim), placed by the Sateré-Mawé people as a touchstone, as
a philosophical amulet of ethnicity, being the protection historically marked by them to guide
precepts of solidarity and brotherhood, as well as justice, encompassing rights and duties. For
the analysis of the work, we use evaluative and inferential methodology, which we describe
based on the contingencies that the research bequeathed.

KEYWORDS

Indigenous book; Folkcommunication; Amazon.

Introduccion

Diariamente tenemos la necesidad de comunicarnos, accidon que, aunque parezca facil,
no siempre es efectiva de la manera deseada por integrantes del discurso, incluso porque la
comunicacion no es soélo el acto de intercambiar informaciones o transmitir mensajes. Este
proceso requiere otros tantos recursos, como la accidon de interpretar las palabras o la
ausencia de ellas. Para Beltrdo (1988), dentro de su perspectiva folkcomunicacional, la

comunicacion es el problema fundamental de la sociedad contemporanea, que estd
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compuesta por una inmensa variedad de grupos vivientes en régimen claro de separacién,
pero de trato colectivo, ya sea por la parcela homogénea de la herencia sociocultural
compartida por ellos o incluso por la heterogeneidad marcante de sus origenes étnicos y por
el propio distanciamiento social.

De todos modos, un instrumento especifico de comunicacion y de amplio uso en la
historia humana, el libro, todavia hoy puede mostrarse como un fendmeno en lo que se
refiere a su uso dirigido a democratizar conocimientos. Ademas, la publicacion editorial de
libros, de modo independiente, puede diseminar saberes materiales e inmateriales de pueblos
tradicionales y con simbologias propias referentes a la cosmologia, herencia de clan y
parentesco, para describir por lo menos la importancia de ese instrumento comunicacional. Y
tanto porque son coyunturas (la cosmologia, el clan y el parentesco) elementos primordiales
para evaluar problematicas que inciden, sobre todo, cuando se observa la presentacién
discursiva de indigenas.

Asi, pensar la comunicacién como una actividad procesal en su esencia para
comprender relaciones de convivencia en sociedad nos parece ser un punto instigador para
iniciar un proceso de comprensién de la practica de inter saberes. Esto implica la posibilidad
de discutir las perspectivas de discursos producidos por los pueblos de la region amazdnica a
nivel profundo, asi como insertarse, aunque de manera indirecta, en realidades diferentes y
posibles, que son componentes histéricos en la dindmica controvertida de formacién del
pensamiento social de la Amazonia.

Sobre lo expuesto, segln Gabriel Cohn (1978), al comunicarse personas son capaces
de construir amplios universos complejos de significados y simbologias, mostrandose como
seres sociales de trato colectivo y funcionalidad cambiante. Esta perspectiva nos posibilita
pensar en la comunicacidn social mediante su papel mas significativo, a nuestro ver, que es el
de fomentar la relacion entre individuos y sociedad. En estos términos, traemos de lanni
(2002) la idea de que, al darse cuenta como comunicadores al y del mundo, personas que en
él integran saberes pueden resignificar y reconformar cosas y universos.

En este sentido, el acto de discusién comunicacional del indigena amazdnico en la
actualidad con el otro, el blanco, ha sido ampliado por las nuevas formas de comunicacidn, a
saber, por ejemplo, de las redes sociales, de los blogs independientes, de las radios

alternativas, de los medios dirigidos via gadgets (tipo whatsapp), asi como los medios de

67 | El libro indigena Puratig, el remo sagrado y sus narrativas folkcomunicacionales



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.65-81, Janeiro/Junho 2019

comunicacion televisiva y publicaciones impresas - las cuales fueron inventadas hace mucho
mas tiempo y tienen estructura mas cldsica. Sin embargo, al verificar esto, también nos
corresponde a nosotros afirmar que no se puede descartar la correlacién del sujeto con la
lengua, con la historia y con la ideologia comun, lo que hace alin mas dificil de comprender
como se da el proceso comunicacional y éen qué medida se puede interpretar ese proceso en
el contexto amazdnico y amerindio.

Y ademds de ese constructo social de complejidad, asi como considerando la
comunicaciéon un medio de insercién de capas minoritarias en relacidon a otras realidades
sociales, la investigaciéon se propuso analizar cdmo se presenta la persona indigena Sateré
Mawé a partir de textos de la obra Puratig: el remo sagrado, de autoria del indigena Ozias
Gloria de Oliveira, llamado por el pueblo étnico de su origen de Yaguaré Yaman, que significa
"gente de las onzas pequefas". Este amazonense es nativo de la Amazonia Central, tiene
ascendencia Maragud y Sateré-Mawé, es gedgrafo formado por la Universidad de Santo
Amaro (Unisa / SP), ha hecho carrera literaria en el pais en los uUltimos 12 afios y tiene alto
destaque como autor de obras para el publico infanto-juvenil y adultos.

Como dibujante, ilustré los propios libros y de autores consagrados de la literatura
indigena, como Daniel Munduruku. Participd de exposicidon de la destacada artista plastica
Maria Bonomi en el Memorial de América Latina/SP, con dos obras en bronce. Al menos seis
de sus libros fueron, hasta el momento, seleccionados por el Programa Nacional Biblioteca de
la Escuela (PNBE), desarrollado desde 1997 por el gobierno federal, con el objetivo de recibir
promociones de acceso e incentivo a la lectura. Yaguaré, que pertenece al Nucleo de
Escritores y Artistas Indigenas (Nerarin), del Instituto Brasilefio para la Propiedad Intelectual
(Inbrapi), es vicecoordinador de la Asociacidn del Pueblo Indigena Maragua (Aspim).

El recibié el premio internacional The White Ravens (seleccién de la Biblioteca de
Berlin/Alemania) y representé a Brasil en la seleccion de la Biblioteca de Bolonia/ltalia. Entre
las principales obras de Yaguaré estan Murugawa: mitos, cuentos y fdbulas del Pueblo
Maragud; Las huellas del Kurupyra; El cazador de historias sehay ka'at harya; El totem del rio
kdwéra; Kurumi guaré en el corazdn de la Amazonia; Urutopiag, la religion de los pajés y de los
espiritus de la selva; Hablando tupi; El drbol de la carne; Pequefas guerreras; Hormiguero de

Myrakdwéra; Un curumim, una canoa,; Sehaypdri: el libro sagrado del pueblo Sateré Mawé.
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Se trata, por lo tanto, de un autor extremadamente representativo para la propuesta
introductoria aqui conducida, la cual es verificar en qué medida la natividad amazénica propia
de él, de su pueblo, de sus obras, se correlaciona, en el dmbito de la literatura regional
producida por Yaguaré, hacia mejores entendimientos acerca de los modos de vida locales
amerindios, dentro de un proceso que entendemos ser de comunicacién estricta entre el
universo de los pueblos originarios y el universo de la sociedad urbana. Interesante destacar,
en resumen, que tratamos la obra de Yaguaré como una legitima accion de comunicacién
social intermedia, es decir, una comunicacidn entre el mundo de los pueblos de las tierras
bajas de América del Sur y el mundo de los blancos.

La comunicacién intermedia es un entendimiento propio, nuestro, en un intento de
reconocer que existen diferencias en la concepcion sobre naturaleza y cultura entre blancos e
indigenas. Tratamos de legitimar nuestro entendimiento acerca de la obra del literato en
destaque tal y cual un acto de interpretacion sobre la perspectiva comunicacional de ese
autor, que posee gran envergadura dentro del segmento de las letras y de la literatura y al
mismo tiempo alto poder de transmitir informaciones relevantes, entendimiento, que auxilian
en la diseminacion democratica de la cuestién indigena amazdnica para el conocimiento
amplio.

La obra forma parte de la Coleccién Memorias Ancestrales del Pueblo Sateré-Mawé,
publicada por la Editora Peirdpolis, en Sdo Paulo (SP), en el afio 2001. La literatura es dirigida
al publico infantil e infanto-juvenil, siendo compuesta por 46 paginas, ilustradas con disefios
hechos de manera manual y pintados en tonos de colores. El libro fue escrito en portugués y
enriquecido con palabras y vocabularios sateré Mawé y Nheengatu, siendo también
compuesto por glosario de palabras y términos de estas respectivas lenguas indigenas propias.
En el libro (figura 1), el autor cuenta historias del pueblo Sateré-Mawé a partir de la relacion
de la realidad con los mitos que, segun Yaguaré, fueron narrados por viejos de comunidades
del Andi-Marau (Tierra Indigena al extremo norte de la capital Manaus / AM) y por un pajé
llamado de Karumbé. Estas historias surgieron en los tiempos antiguos y fueron preservadas

hasta los dias actuales como construcciones pertenecientes a la cosmologia del pueblo.

Enfoque contextual

La cuestion indigena de Yaguaré
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En el dmbito de la cuestidn indigena vivida por las etnias que forman la identidad del
autor en foco (Sateré-Mawé y Maragud), destacamos que es posible situar en la Amazonia la
existencia de controversias concretas derivadas de relaciones conflictivas de esos pueblos
étnicos con el Estado, con sectores del mercado y con comunidades no indigenas (de blancos)
gue viven en el bioma. Son innimeros los conflictos, implicados conforme disputas por tierra,
agua y riquezas minerales diversas. Esta problematica ha sido cada vez mas frecuente, ya que,
en pequefias y medianas ciudades de la regién amazdnica, con especificidades para la frontera
Amazonas-Pard, donde se situan los municipios de Parintins, Barreirinha y Nhamund3, se
localizan disputas politicas y migraciones territoriales. Es en esa mesorregion, precisamente,
que vivié Yaguaré, entre aldeas de las dos etnias que componen su formacion. En el caso, el
escritor, por haber constituido y desarrollado buena parte de su disciplina literaria y de sus
escritos a partir de esa realidad vivida, evidencia en sus textos publicados bastante de esa
querella territorial.

De ahi que inferimos el supuesto por Ulrick Beck (2010), cuando él observa que
efectos de la comunicacién alternativa, de masa y de los medios sociales se reflejan en
expresiones masivas de la organizacion en sociedad y en las elecciones del cotidiano
sociocultural de las personas. El autor propone que la construccion identitaria de individuos se
caracteriza, en suma, por la manera diferenciada de las formas tradicionales y no tradicionales
de lo que es diseminado por la sociedad. Ante esta perspectiva, tenemos que la obra de
Yaguaré refleja su vida y los percances por los cuales las etnias componentes de su herencia
identitaria han pasado.

Ademads, la problematica acerca de la comunicaciéon indigena a través de literatura y
medios no masivos y el mejoramiento ético del individuo inciden en la importancia de esa
comunicacion y de los propios medios alternativos (hablada, escrita y televisada), en cuanto
conjuntos formadores de opinién critica y responsable en la sociedad en general. Un ejemplo
de ello es que, a lo largo de los afios, la imagen de pueblos indigenas viene siendo proyectada
en los medios y por los medios de manera fetichizada, exética, dentro de un escenario, sin
embargo, que poco a poco viene cambiando. Sea por la persistencia del propio indigena en
convertirse en comunicador o por las contingencias de la vida étnica.

Lo que mads interesa es que esa imagen fue construida desde el periodo de Ia

colonizacién de los europeos en Brasil, de modo agresivo y fugaz, teniendo los grandes medios
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en los ultimos 70 afios, para decir lo menos, como la principal colaboradora para el
firmamento de ese pensamiento preconcebido de los pueblos de las tierras bajas de América
del Sur. Un pensamiento que los trata como salvajes, como misticos, hechiceros, adoradores
de dioses paganos o aun articulos de laboratorio y humanos inusuales de zoolégicos.
Sorprenddmonos, pero esa es una realidad bastante actual.

La baja reproducibilidad de producciones periodisticas que deconstruyen esa idea
estereotipada respecto de indigenas tiende a reforzar un gran problema social y el
silenciamiento de ese pueblo. La falta de destaque en el conjunto informativo de la sociedad y
el poco espacio en los medios de comunicacion de masa son factores que llevan a los pueblos
amerindios a convertirse por si mismos porta voces y mediadores de la comunicacion nativa.
Por acto contradictorio, por asi decir, se nota que la poca apertura en grandes vehiculos acaba
generando un punto positivo: el nacimiento de agentes comunicacionales indigenas nativos,
que recurren a estrategias singulares para comunicarse de modo directo, para ser vistos, oidos
o escuchados, a lo que ocurre en redes sociales, en blogs independientes y en radios
alternativas, como ya hemos seinalado, asi como en los medios de internet y en publicaciones
impresas.

Ante esta perspectiva, es importante proyectar que los formatos comunicacionales
enumerados por medios de esas estrategias singulares indigenas son formas de hablarle a sus
pares, de reivindicar derechos -incluso aquellos que los grandes medios usurpan de los
pueblos amerindios, el de expresion, sobre todo los que cubren posibilidades de diseminar la
sociocultura amerindia en medio de una sociedad que deberia ser plural, pero que no se
moldea a partir de ese sesgo, vivificando mucho mas cosas y hechos urbanos, no tradicionales.

Asi, en el intento de abarcar un poco sobre la realidad de transmisidon de
informaciones y comunicaciones no urbanas, no blancas, no alineadas con el pensamiento del
Occidente vencedor, de la colonizacion sesgada, proponemos un analisis de cémo ocurre el
tratamiento informacional contenido en un libro de la obra de Yaguaré Yaman. La obra
Puratig: el remo sagrado, del escritor, trata de un instrumento totémico, el Puratig (o
Porantim), colocado por el pueblo Sateré-Mawé como piedra de toque, como amuleto
filosofal de la etnia, siendo el amparo marcado histéricamente por ellos para guiar preceptos

de solidaridad y hermandad, asi como de justicia, abarcando derechos y deberes. Para el
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andlisis de la obra, lanzamos mano de metodologia evaluativa e inferencial, la cual

describimos a partir de las contingencias que la investigacion legé.

Marco tedrico
Folkcomunicacion

La comunicaciéon es un acto colectivo y universal. Y cada vez mds, a partir de esos dos
presupuestos, notamos que la comunicacidn se hace necesaria por el sesgo de la idea popular,
sea en las calles, en las aldeas, en las pequefias ciudades, en la Amazonia y en sus
comunidades. Podemos incluso hablar de una relectura del pensamiento de Marshall
McLuhan, cuando éste destaca su perspectiva de aldea global y enfatiza los cambios en la
cultura en el siglo XX, incitando a pensadores de diversas areas del conocimiento a
democratizar informaciones sobre actividades que fortalezcan tradiciones populares en el
espacio globalizado (MATTELART y MATTELART, 1997).

Para dar cuenta de esa coyuntura y ayudar a pensar el supuesto, el tedrico Beltrao
(1980, 2001) construyd el término folkcomunicacién e hizo que una red de significados fuese
concretizada alrededor de ese término, el cual pasé a ser conceptual y muy interesante para
ser utilizado en profusiones nacionales, por la comunicacién social brasilefia. Creemos que la
folkcomunicacion, en razén de su construccidn en el escenario nacional y su proyeccion fuera
del pais, fue formada mediante un proceso singular de actividades colectivas. Estas
actividades moldearon la realidad comunicacional del pais. Y asi, las ciencias de la
comunicacion en Brasil, en medio a una dindmica de auto reflexividad, que funciona a partir
de agentes no siempre confiables de los grandes medios, tuvieron la necesidad de repensar
sus estatutos (MELO, 2004, 2010).

De ahi que fue nuestro interés en interpretar escritos de Yaguaré Yamdn a partir del
sesgo de la folkcomunicacién, teniendo en cuenta el agente popular de democratizacién de
saberes, realizaciones, informaciones y comunicaciones inherentes al pueblo étnico que él
realmente es. En la década de 1960, marcada por el autoritarismo del régimen militar, Beltrao
produjo su tesis sobre la folkcomunicacidon. Por este motivo es de esperarse que en el
presente (al menos en las ultimas dos décadas) los pueblos indigenas necesiten actuar
exactamente a partir de estrategias para hacerse oir. Y es exactamente este el caso de nuestro

autor en foco. El trabaja por medio de estructuras narrativas folkcomunicacionales, con
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marcacidn simbdlica y étnica propias de la Amazonia y mas precisamente de la Amazonia

Central.

Metodologia
Enfoque

La investigacién fue formateada a partir de presupuestos tedricos de la comunicacién
como forma de conocimiento anclada en la esfera cognitiva y, siendo el conocimiento un
producto social, nuestra intencion no fue desvincular esa suposicion del contexto de la
realidad en la que las informaciones emergen, circulan y se modifican (ABRIC, 1998). Se
adoptd la perspectiva de que la comunicacidon es derivada de saberes comunes, practicos, que
se remiten a una conexidn intrinseca entre persona y objeto, tendiendo a posibilitar opiniones
enfaticas cuando relacionada a estructuras individuales, grupales o sociales (COHN, 1978).

Se analizo el libro Puratig, el remo sagrado, publicado por la Editora Peirdpolis, en Sao
Paulo (SP), en el afio 2001, de autoria del autor Yaguaré Yama. Fue referencia para el plan de
recoleccion del material el andlisis del contenido manual, considerando presupuestos acerca
de temporalidad y de narrativas incidentes y reincidentes en discursos o transcripciones. La
técnica objetivd aprovechar datos brutos contenidos en una o mas comunicaciones,
identificando patrones via categorias conceptuales o clases contextuales de los textos, con
conteo de unidades de contexto elemental y observaciéon de la importancia de los enunciados
(SCE, 1998).

Teniendo como presupuesto que el acto de describir tiende a ser un intento por
reportar los hechos tal y como sucedieron, por medio de formas de réplicas de lo sucedido, el
analisis del corpus recolectado se realizd a partir de la evaluacién de unidades tematicas
contenidas en las obras (Unidad de Ordenacion de la Propiedad Intelectual - UCEs), las cuales
en su totalidad fueron evaluadas por cuadros léxico-semanticos interpretativos. Se utilizaron
técnicas de interpretacion e inferencias para escritos referentes a hacer comunes, lugares y
saberes.

El andlisis de los textos se basé tomando como supuesto que la magnitud (cantidad) y
la variacidn (cuali) de las descripciones textuales posibles de andlisis en una misma
investigacion. La diferencia existente entre investigaciones de las vertientes cualitativa y

cuantitativa es tratada por Trivifios (1987). Segun el autor, hay producciones que pueden ser
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observadas en las dos dreas, que se interconectan y no disputan entre si, es decir, buenos y
diversos estudios estan siendo llevados a cabo por las dos escuelas, sin perjuicio para una u
otra.

El analisis de contenido, tanto como la evaluacion por sentidos hermenéuticos, anhela
la comprensién critica de las comunicaciones observadas y capturadas, asi como la
especificaciéon de su contenido manifiesto o latente, y adn las significaciones explicitas u
ocultas via simbologias transcritas. La técnica objetiva disminuir al maximo la enorme cantidad
de informaciones, en datos masivos contenidos en una o mas comunicaciones, para formar
categorias conceptuales o clases contextuales que permitan pasar la evaluacién de los meros
elementos descriptivos para la inferencia seguln interpretaciones de sentidos latentes o
manifiestos.

La primera etapa necesaria para el andlisis fue la descripcién, enumerando las
caracteristicas del texto. La ultima etapa fue la interpretacidn, en la que se propuso conceder
significacion al texto. Como procedimiento intermedio, se situd la inferencia, que permitio el
paso explicito y controlado de la descripcion a la interpretacidn. Asi, no fue la descripcion,
pero la inferencia de la intencién del andlisis de contenido. La meta fue deducir, de manera

l6gica, conocimientos sobre el emisor del mensaje (VALA, 1986).

Resultado y discusion
Sobre las constituciones del universo

En la obra Puratig: el remo sagrado, el autor analizé el cotidiano de su pueblo,
destacando historias contadas por sus antepasados. En el texto sobre el origen del mundo,
evidencio la posible existencia de espiritus responsables de la creacién del sol y de la luna, y
gue esos espiritus vivian en el infinito. Eran los espiritus Tupana y Yurupary. Tupana cred A'at,
el sol, que dominaba el dia; y Yurupary cred Waty, la luna, que dominaba la noche, pero
ambos nunca se encontraban. De esa forma, Tupana y Turupary crearon un tercer elemento
gue pudiera quedarse entre sol y luna, de manera que ellos pudieran tener un puente
relacional para marcar la vida, y asi ocurrié el surgimiento de la "serpiente grande", uno de los
elementos de alta representatividad en el dmbito amazdnico y en la vida de las etnias Sateré-

Mawé y Maragua.
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El ejemplo de Tupana y Yurupary fue uno de los que seleccionamos del texto para
indicar que, al realizar el analisis de la obra, fue posible ponderar acerca del imaginario
amerindio y de las naturalidades que cercan los modos de vida de esos pueblos autéctonos.
Sobre lo dispuesto, Yaguaré busca justificar de manera creativa la correlacién de la existencia
entre los elementos sol y luna. El supone que el lusco-fusco sea el ingrediente formal,
elemental, para la consonancia entre los dos astros césmicos.

Y asi el autor aun discurrié sobre el surgimiento de la serpiente grande (Mdi Wato
Magkaru Sése). Segun los relatos de Yaguaré, sol y luna se enamoraron de la "serpiente
grande" y esa serpiente femenina pronto se envolvié amorosamente con ellos, haciéndolos
sus amantes sin que ninguno de los dos supiera que formaban parte de un tridngulo amoroso.
A diferencia de los cuentos corrientes que estamos acostumbrados a ver, leer o escuchar, esa
historia no tuvo un final feliz. La serpiente grande quedé embarazada y tuvo dudas sobre Ia
paternidad del hijo, teniendo que contar la traicidn a los dos amantes. Sol y luna se enervaron
al saber que fueron engafiados por la amada y, decepcionados con ella, se fueron hacia el alto
universal.

Suponemos, en nuestro analisis, que por tratarse de una obra literaria orientada al
publico infantil esos cuentos estan "ricos" de exageraciones que nos permiten viajar por el
universo de las fantasias. Sin embargo, una justificacién que podemos considerar plausible
para cuando los curumins y cunhantds de la etnia Sateré-Mawé y Maragua lleguen a la fase de
los cuestionamientos de los "porqués", y pregunten acerca de esas realidades miticas, los
mayores puedan tener la posibilidad de contarles y transmitirles la manera como sus
antepasados dejaron y registraron oralmente en la literatura de Yaguaré.

No sdlo el texto Sobre el Origen del Mundo intenta explicar acerca de la realidad
formativa estelar, de los astros sol y luna, tan afectos a las miticas de las etnias, pero la mitad
de los textos de Puratig: el remo sagrado indica que se trata de una preocupacion extensa a la
constitucién de lo no-humano, de lo que estd presente en la cosmologia, de lo que se muestra
como metafisica para los indigenas Sateré-Mawé y Maragua. De esta manera, afirmamos que
el direccionamiento de la obra para esa coyuntura de debate es funcional, porque implica una

preocupacién con la intencién de educar para la importancia de la mitica.

El origen de clanes como identificadores nativos
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Otro elemento que, a nuestro ver, salta a los ojos como elemento de extrema
importancia para Yaguaré en el libro es el origen de los clanes. En el Puratig ..., se utiliza un
mito contado por un viejo pajé, segln se presenta en la obra, y se reproduce de manera

interpretativa. Se observa un ejemplo de lo enfatizado.

Antigamente, a onga comia muitas pessoas. De tanto comer, ja ndo havia quase
ninguém. Quando chegava a hora dela aparecer, as pessoas se escondiam. Certo
dia, quando ela chegou, sé encontrou o papagaio da velha e perguntou:

— O esta fazendo?

— Estou cantando.

— Onde estd sua dona?

O papagaio respondeu: — Ela foi a roga buscar batata.

A onga pediu para o papagaio que lhe avisasse quando a velha voltasse. E assim
foi embora. Quando a velha chegou, o papagaio contou-lhe que a onga tinha
vindo. E que ela tinha recomendado que ele nada |he contasse. Mas o papagaio
contou que a onga disse que ia comer a velha.

Entdo, a velha preparou um tucupi malcozido para oferecer para a onga quando
voltasse. Nesse momento a onga chegou e a velha ofereceu o tucupi malcozido.
E a onga tomou o tucupi a vontade.

Em seguida, a onga ficou com muito sono e dormiu na casa da velha. Pediu que
ndao mexesse com ela. Pediu também que catasse o piolho dela. E a velha ficou
catando piolho, enquanto a onga roncava. Depois a velha saiu devagar, deixando
a onga. Pegou um pau bem apontado e enfiou no ouvido da onga. A onga gritou
e morreu.

Em seguida a velha chamou todos que estavam escondidos. E logo apareceram.
A velha contou que tinha matado a onga.

E perguntou de cada uma das pessoas, onde estavam escondidos. Uma pessoa
falou que estava escondido dentro do pau, conhecido como Sateré. Entdo ela
deu o nome de geragao Sateré. O outro na frente tinha se escondido debaixo do
guaranazeiro. Entdo ela deu o nome de nagdo Guarana.

Outro tinha se escondido em cima do agaizeiro. Entdo passou a ser conhecido
como nagdo Acai. Por ultimo veio outro e disse que tinha se escondido junto
com os filhos da cutia. E recebeu o nome de nagdo Cutia. A partir dai, é que
surgiram as nagdes (SOUZA, MARCIANA e TRINDADE, 1998, p. 10-11).

Siendo grupos de familias que descienden de ancestros comunes, clanes poseen mitos
originales de surgimiento, y en el particular del pueblo del Andira-Marau esos mitos
envuelven diversas narrativas sobre jerarquias cosmoldgicas y alteridades sociofamiliares y de
compadreo. En busca de esa conjetura, se encuentran interpretaciones en el libro sobre la
composicion no humana de los mitos y las caracterizaciones hibridas dentro de una estructura
piramidal y patrilineal de poder propio a la etnia, pasando naturalmente por el arte de las

guerras y de las memorias de defensa de territorio.
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Los guerreros de clanes Sateré-Mawé adoptan modos de vida segun la ancestralidad,
teniendo como modelo la regencia para el alcance de la divinidad primada por el
"padre/guia", como son llamados los seres ancestrales por sus descendientes. Los que
descienden, por légica, son "hijos (as)" y, ademads, todo lo que forma parte del clan también es
considerado tal y cual "hijo (a)" de la divinidad, como instrumentos sagrados, seres animicos,
lugares de espiritualidad, gestos y corporeidades en horarios de alimentacién, reza vy
sexualidad. Se observa que se estipula en la obra lo siguiente: cuando son indicados
referenciales a las materialidades e inmaterialidades inherentes a la vida y a las corporeidades
humanas, fendmenos socioculturales son los que se anhela abarcar como objetos de
representaciones e imaginarios.

En otro aspecto, se observa que, a partir de los clanes, la pretensién de aglutinar
respuestas sobre la sociedad Sateré-Mawé se concreta porque “cuanto mas se piensa sobre la
estructura de una sociedad en términos abstractos, como un grupo de relaciones o de
patrones ideales, mas se hace necesario pensar por separado sobre la organizacion social

como actividad concreta” (FIRTH, 1961, p. 35-6).

Marcadores étnicos

En lo que se refiere al aspecto mitico del origen de los Sateré-Mawé, éstos poseen
marcadores étnicos fundamentales de identidad. En el Puratig..., queda clara la preocupacién
en destacar esos marcadores. Es un destaque interesante lo que se apunta sobre eso,
teniendo en vista que el propio tétem sagrado, el Puratig, es un bastén en forma de remo, de
madera oscura y lisa, con incisiones de color blanco, lo que hace las veces de simbolo icénico
material a insinuar tradiciones orales ancestrales y objeto consultivo de legisladores sociales.
El propio remo, asi, es un marcador étnico.

Los Sateré-Mawé se refieren a él tal y cual un objeto cosmogdnico, que reldne consigo
conocimientos de la mistica de demiurgos universales de la etnia, funcionando como sintesis
epistemoldgica. La materialidad de la pieza indica caminos para apartar desavenencias y
conflictos. El icono es soporte donde estdn grabados, por un lado, el mito del origen y la
historia de la guarand; y del otro, historias de guerras. “Se sitla para la sociedad que lo tallé
como institucion maxima, aglutinando esfera politica, juridica, magico-religiosa y mitica”

(LORENZ, 1992, p. 15).
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Por lo presentado en la obra, se nota que es evidente que la constitucion originaria de
los Sateré-Mawé atraviesa procesos de rupturas y continuidades expresivas. Son experiencias
vivenciadas por esas poblaciones tradicionales de la Amazonia Central factores determinantes
para la afirmacién de la vida o la pérdida de ella, dependiendo del grado de transmision de
conocimientos de ancianos para jévenes y de influencias externas. Y si en la vida cotidiana la
fuerza totémica y de veneracion relacionada al Puratig proviene de érdenes pictéricas
indicadas en las ranuras del remo, cuya génesis de la autenticidad es atestada en la
territorialidad entrecruzada al simbolismo, también en cuestiones internas, en el libro, el
imaginario se insinla como acto para predecir el futuro en funcién de lo que es pictérico.

En el libro, el autor evidencia la historia del Puratig haciendo inferencia a los cuentos
relatados por el pajé Karumbé, el cual él caracteriza como un viejito de corazén bondadoso
que acostumbraba "sumergirse" en un pasado muy antiguo y contar a los mas jovenes Mawé
sobre el inicio de todo. Karumbé discurre que, cuando todo empezd, el Puratig era el
instrumento de los demonios, de los perros modulares, que se valian de fuerza y agresividad
para matar enemigos y llevar almas hacia el infierno, pues creian que en ese instrumento
mitico contenia poderes que podrian ser utilizados para el bien o para el mal, dependiendo de
quien lo poseia.

Segln la narrativa, el gran tuxawa general Anumaréhi'yt arrebaté el Puratig de las
manos de los demonios para darselo al pueblo Sateré-Mawé. Sin embargo, se libré una lucha
entre diablos por la posesion del remo sagrado y el tuxaua general, en el intento de
recuperarlo, trabajé para matar al principal demonio al lanzar el Puratig en su cabeza. De
acuerdo con el mito descrito en el libro, con el paso del tiempo el primer Puratig desaparecio
de las manos de los lideres Mawé y habria sido llevado por el primer boto hacia las ciudades
encantadas del fondo de las aguas. Sin embargo, el tétem mataba a los seres en el fondo de
los rios y por eso se decidié devolverlo al mundo de la superficie, y luego el objeto habria
perdido los poderes. Yaguaré destaca que actualmente existen sélo copias del primer Puratig
en el drea indigena Sateré-Mawé vy, segln él, esas copias se refieren al objeto como arma de

defensa de la causa indigena.

Consideraciones finales
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Tomando a contento la poesia de los mitos, los cuales fueron relatados en la obra
Puratig..., notamos que la palabra de Yaguaré fluye en diversas direcciones y sentidos. El crea,
hechiza, embriaga, genera monstruos, hace héroes y nos remite a la memoria ancestral de su
pueblo. Incluso viviendo en una época en que la tecnologia impera, vaciando muchos sentidos
de las palabras, percibimos la fuerza de la narrativa del autor. Una narrativa que vivifica la
poesia, que enaltece misterios, que recuerda la historia de la vida.

Desde el contacto con el pueblo no indigena, tanto los Sateré-Mawé y los Maragua
luchan para mantener las tradiciones, para tener sus derechos reconocidos. Luchan por el
respeto a su diversidad sociocultural. Se nota en la obra que simbolismos contenidos en mitos
fueron adaptados para los publicos infantil e infanto-juvenil, sin que hubiera la pérdida de los
significados intrinsecos de las narrativas. La accidén de traer a la luz algunas historias que
existen en el imaginario de la etnia reveld la verdadera dimensidon del imaginario, a nuestro
ver.

Se nota también que los mitos son las "verdades", la esperanza en el pasado y en el
futuro social de la etnia. El propio titulo de la coleccion, Memorias Ancestrales, ya nos remite
a complejidades de las sociedades nativas Sateré-Mawé y Maraguda. Y mas aun. Nos remite a
acontecimientos de los primeros tiempos, cuando solamente ella, la palabra, existia. Ademas,
en Puratig: el remo sagrado verificamos el origen del mundo Sateré-Mawé (figura 2), el origen
de la guarana, el origen de los clanes, del mito del remo sagrado y del mito sobre el fantasma
de la casa abandonada, ademas de la contextualizacidon de la territorialidad del pueblo Sateré-
Maweé con los Maragua.

Consideramos, sobre la narrativa contenida en la obra, que ella fue compuesta
mediante un lenguaje de facil entendimiento, simple e informal, utilizado frecuentemente por
otros pueblos, principalmente por los pueblos del Bajo Amazonas/AM. Por tratarse de mitos e
historias que el autor enfatiza haber sido repasados por viejos, el rescate mitico de
representaciones y simbologias implicitas y explicitas en los textos de Yaguaré es una cuestién
considerada fundamental para la construccion de los individuos étnicos en analisis. Se observé
que la comunicacién realizada por el autor fue un intento de documentar memorias
ancestrales. En el trabajo, personas indigenas y no indigenas tienen la posibilidad de

establecer didlogos con historias del pasado. Podemos ponderar sobre registros hechos por

79 | El libro indigena Puratig, el remo sagrado y sus narrativas folkcomunicacionales



RIF, Ponta Grossa/ PR Volume 17, Namero 38, p.65-81, Janeiro/Junho 2019

Yaguaré como una ganancia cultural no sélo para las sociedades Sateré-Mawé y Maragu3, sino
para todas las sociedades amerindias.

Por ultimo, afirmamos: los textos de Puratig: el remo sagrado son en su esencia
poblados de estrategias folkcomunicacionales para hacer que blancos comprendan el
contenido, que no indigenas interpreten los mitos y que el Estado sepa de la existencia de un
conjunto de agentes folk en la que se mantienen actos de divulgacién fuera de los grandes
medios, pero en didlogo con estos grandes medios, aunque en conflicto de ideas, en un
debate con posiciones francas y efectivas, mostrando que hay diferentes vieses

interpretativos para vivir la modernidad.
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RESUMO

O presente artigo discorre sobre a banda de musica do Comando Militar da Amazonia (CMA),
enquanto ferramenta de interacdo com a sociedade manauara. Nesse contexto, a banda
realiza apresentacdes em espacos civis, ambientes que demandam um repertério adaptado,
uma postura musical eldstica, como pré-requisito para se estabelecer uma relagdo de
entendimento, ou seja, de comunicacdo com o publico. Portanto, este artigo tem como
objetivo explicar os fatores que levam a banda do CMA a se apropriar de elementos do
folclore amazobnico, da cultura popular e da cultura de massa, tornando-se, assim, uma
manifestacao folkcomunicacional através da musica.
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From military culture to folk communication: The elasticity of the
Amazon Military Command musical band

ABSTRACT

This article discusses the music band of the Military Command of the Amazon (CMA), as a tool
for interaction with the Manauara society. In this context, the band performs presentations in
civil spaces, environments that demand a repertoire adapted as a prerequisite for establishing
a relationship of understanding, that is, of communication with the public. Therefore, this
article aims to explain the factors that lead the CMA band to appropriate elements of
Amazonian folklore, popular culture and mass culture, thus becoming a folk-communicational
manifestation through music.
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De la cultura militar a la folkcomunicacién: La elasticidad de la
banda de musica del Comando Militar de la Amazonia

RESUMEN

El presente articulo discurre sobre la banda de musica del Comando Militar de la Amazonia
(CMA), como herramienta de interaccion con la sociedad manauara. En este contexto, la
banda realiza presentaciones en espacios civiles, ambientes que demandan un repertorio
adaptado, una postura musical eldstica, como prerrequisito para establecer una relacién de
entendimiento, o sea, de comunicacidn con el publico. Por lo tanto, este articulo tiene como
objetivo explicar los factores que llevan a la banda del CMA a apropiarse de elementos del
folclore amazénico, de la cultura popular y de la cultura de masa, convirtiéndose asi en una
manifestacion folkcomunicacional a través de la musica.

PALABRAS-CLAVE

Folkcomunicacidn; La musica; Banda militar; Ejército; Amazonia.

Introducao

Ja é cedico que todo estudo folk ndo pode ter outro inicio sendo a partir de Luiz
Beltrdao de Andrade Lima. Nas palavras dele, a Folkcomunicacdo é “o conjunto de
procedimentos de intercAmbio de informacdes, idéias, opinides e atitudes dos publicos
marginalizados urbanos e rurais, através de agentes e de meios direta ou indiretamente
ligados ao folclore” (BELTRAO, 1980, p. 24).

Com o passar do tempo, naturalmente, os conceitos vao ficando mais complexos e
ganhando novas influéncias. Por ocasido do documentario “Ver e entender Folkcomunica¢do”,
dos autores José Carlos, Allan, Aronchi e Kozlakowski, de 2006, pode-se encontrar definicdes
diversas sobre o tema. Nesse contexto, para o professor José Marques de Melo, a
Folkcomunicacdo é “a comunicacao das classes subalternas, é a expressao cultural das classes
populares, ou seja, € a maneira através da qual o povo se utiliza para se expressar
publicamente” (MELO, 2006). O professor e pesquisador Roberto Benjamin (2006), entende
gue a Folkcomunicacdo é a comunicacdo existente no nivel das comunidades populares,

incluindo a midia como sendo o seu canal de transmissdo. Aprofundando esta aproximacao da
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Folkcomunicacdo com a midia, o pesquisador Antonio Hohlfeldt (2006), também no
documentdrio, ressalta um ponto crucial deixado por Luiz Beltrdo para que se possa entender

a génese do que hoje é a Unica teoria brasileira da comunicacgao:

O professor Luiz Beltrdo se deu conta que da mesma maneira que a teoria
funcionalista norte-americana identifica dois conceitos bdsicos que sdo a do
lider de opinido, dentro de grupos, e o fato de que a comunicagdo ndo se da
diretamente de um emissor para um receptor final, mas ela cria cadeias de
recepcdo e de retransmissdo, ou seja, um mesmo receptor, em um primeiro
momento, ele se torna um novo emissor, em um segundo momento, o que é um
caso tipico da comunicagdo de massa. (HOHLFELDT, 2006).

Em uma linguagem mais formal, de acordo com Mauro Wolf (1997), a influéncia dos
mass media ndo se da diretamente no receptor como preconizavam os teéricos do inicio do
século XX. Os efeitos da midia, enquanto transmissoras de conteldo, neste caso em analise o
conteudo folclérico e popular, sdo parte de um processo mais abrangente que diz respeito a
influéncia dos lideres de opinido. E o que Paul Lazarsfeld chamou de fluxo de comunicacio em
dois niveis, que “é determinado precisamente pela mediacdo que os lideres exercem entre os
meios de comunicacdo e os outros individuos do grupo” (WOLF, 1997, p. 53). Vale pontuar
que Lazarfeld foi a fonte de Beltrdo nos primeiros momentos de sua investida no que hoje
chamamos de Folkcomunicacao.

A nocao de cultura que sera a utilizada neste artigo ndo vai se limitar “a estabelecer
um método para explorar a especificidade de um conglomerado humano em relacdo aos
demais”. (...) vai renunciar o “etnocentrismo preconceituoso e racista do qual o ocidente

nunca se cansou de acusar-se” (LLOSA apud MACHADO, 2013, p.13). Portanto:

O sinal (...) ao que representa uma cultura foi dado pelos antropdlogos,
inspirados, com a maior boafé do mundo, numa vontade de respeito e
compreensdo das sociedades mais primitivas que estudavam. Estabeleceram
eles que cultura era a soma das crencas, conhecimentos, linguagens, costumes,
vestuarios, usos, sistemas de parentesco e, em resumo, de tudo aquilo que um
povo diz, faz, teme ou adora”. (LLOSA apud MACHADO, 2013, p. 13).

E o folclore? Alguns estudiosos consideram que folclore, com “f” minusculo, significa o
modo de saber de um povo, e Folclore, com “F” mailsculo, significa um tipo de ciéncia, ou

melhor, uma disciplina da antropologia voltada ao estudo do saber popular. Independente de
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ser com a letra “f” (mindscula) ou com a letra “F” (maiuscula), a palavra folclore, neste artigo,

estara ligado ao que é ou um dia foi tradicional. Para ficar claro:

De um ponto de vista rigoroso, sdo propriamente folcldricas as toadas, cantos,
lendas mitos, saberes, processos tecnoldgicos que, no correr da sua prépria
reprodugdo de pessoa a pessoa, de geragdo a geragdo, foram incorporados ao
modo de vida e ao repertdrio coletivo da cultura de uma fragdo especifica do
povo (BRANDAO, 2012, p. 29).

Por fim, esses conceitos introdutérios aqui colocados serdo o caminho para entender a
banda de musica do Comando Militar da Amazbénia (CMA) como uma expressdo

folkcomunicacional em situagGes excepcionais.

A Banda de Musica Militar

Um dos pontos de partida para o entedimento de qualquer objeto de pesquisa pode
ser o conhecimento da sua histéria. Segundo Amilton Passos (2012), a banda de musica militar
tem origem nas fanfarras medievais de cavalaria e a sua estruturacdo se diferenciava de
acordo com a demanda de cada exército. Para essa colocacdo, somam-se, neste primeiro
momento, dois conceitos do que é uma banda de musica. Para Nylton Batista (2010), 