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Apresentacao

O nuimero 3, volume 1, da Revista Muitas Vozes foi organizado ten-
do em vista o objetivo proposto pelas organizadoras desta edicdo: reunir
pesquisadores de diferentes instituicdes do pais, com reconhecimento sin-
gular nas areas de conhecimento em que atuam e que assumissem o desafio
de tratar, discutir, refletir e avaliar a constituicdao e construcao da “Identi-
dade Indigena” em situacoes de producdo também diversificadas. Sob tal
perspectiva, os artigos reunidos neste volume ilustram o amplo e complexo
cenario brasileiro sobre a questdo indigena.

A escolha da tematica sob o regime do olhar a contemporaneida-
de alinhava-se, sobremaneira, ao que nos declaram Bauman (2005'), Hall
(2006%), Mey (1998%) e Silva (2000%), uma vez que, de acordo com esses
tedricos, ndo se pode fechar os olhos para as consequéncias do fendmeno
da globalizacdo que pressupde que “[...] a identidade ndo é imutavel, 16-
gica, fixa, mas inconstante, incoerente, instavel e incompleta, posto que
é estabelecida por pressoes sociais” (SILVA, 2000, p. 81). Nessa linha de
pensamento, Mayer (1998, p. 116) adverte-nos sobre o “ser indio”, em
tempos de mudangas e transformacdes “liquidas”: pois as transformacdes
constituem uma

construcdo permanentemente (re)feita a depender da natureza das relagoes
sociais que se estabelecem, ao longo do tempo, entre indio e outros sujeitos
sociais e étnicos: tal construcdo busca a) determinar especificidades que
estabelecam “fronteiras identificatérias” entre ele e um outro e/ou b) obter
o reconhecimento dos demais membros do grupo ao qual pertence, da legi-
timidade de sua pertinéncia a ele (MAHER, 1998, p. 116°).

Dai a proposicdo deste volume da Muitas Vozes, periodico que bus-
ca constituir um espaco de reflexdo sobre questoes de linguagem, identida-
de e subjetividade em suas multiplas manifestacGes.

O “Dossié” compde-se de 12 artigos. No primeiro texto, Andreia
Nakamura Bondezan, Eloa Soares Dutra Kastelic e Valdene Nogueira
Rocha apresentam e debatem a organizacao do ensino para os indigenas
com necessidades educacionais especiais na comunidade de Santa Rosa
do Oco’y, assunto ainda pouco tratado no contexto da educacdo escolar
indigena, mesmo que extremamente necessario.

Ja Isabel Cristina Rodrigues, Maria Simone Jacomini Novak e
Rosangela Célia Faustino abordam as consequéncias da Lei Estadual
N.® 13.134/2001-N.°14.995/2006, especialmente as relativas ao ingresso,
permanéncia e integralizacdo dos cursos nos quais os estudantes
indigenas se matriculam, no sentido de realizar uma reflexdo que aponta
direcionamentos para a consolidacdo de uma politica ptblica de educacao
superior indigena mais justa.

Partindo do principio de que a figura do indio sempre esteve presen-
te na literatura brasileira, Maira Contrucci Jamel e Monica do Nascimento
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Figueiredo analisam a representacao literdria do indio no romance Maira,
de Darcy Ribeiro, com o objetivo de tecer consideracdes sobre a represen-
tacdo do indio nas producdes literarias do século XX. Para tanto, as autoras
apresentam um breve panorama das representacoes do indio na literatura
brasileira e destacam a importancia da voz narrativa na construcdo dessa
imagem.

Maria José Guerra e Wagner Roberto do Amaral abordam a edu-
cacdo superior indigena — temética recente no cenario nacional — sob um
olhar que vai além do descritivo, para tentar dar conta de uma reflexdao
sobre os significados construidos nos percursos percorridos pelos académi-
cos indigenas do Brasil, especialmente no caso da regido norte do Parana.

Em seu texto, Ismara Tasso e Raquel Fregadolli Gongalves apresen-
tam uma discussao que busca compreender o modo como redagoes produ-
zidas por candidatos no X Vestibular para os Povos Indigenas no Parana,
ocorrido em 2010, imprimem a contradicdo da identidade linguistica do
indigena — ora como possibilidade de (co)existéncia da(s) diferenga(s), ora
sob efeito da desigualdade, inferioridade e tutela das a¢des do Estado.

O artigo de Marcia Rejane Kristiuk e Regina da Costa da Silveira
discorre sobre o didlogo entre literatura e histéria no romance O Caminho
da Pedra, de Mario Simon. O trabalho se direciona ao papel assumido pelo
autor enquanto romancista e historiador, com o objetivo de realizar um es-
tudo sobre as identidades culturais indigenas da regido sul-rio-grandense.

André Marques do Nascimento busca, em seu trabalho, apresentar
apontamentos criticos situados nas experiéncias implementadas na formacao
superior de docentes indigenas sob perspectiva bilingue intercultural, através
da andlise de representagoes e ideologias subjacentes as categorias e concep-
¢Oes hegemonicas de lingua, lingua materna e escrita e de sua apropriacao
por docentes indigenas em contextos de complexidade intercultural.

Em seu artigo, Vera Liticia da Silva e Rosana Kohl Bines apresentam
o povo Patax6 do Prado através da leitura de quatro narrativas: 1) a de ori-
gem dos Patax6; 2) a Carta de Achamento do Brasil; 3) os fragmentos de
Viagens pelo Brasil (1815-1817) em que Wied-Newied registra a presenca
Pataxd no extremo sul baiano; 4) e a do Fogo de 51. A abordagem inter-
cultural adotada permite perceber as potencialidades dessas narrativas em
friccdo no contexto de uma educagdo indigena diferenciada.

A partir de narrativas referentes a origem dos povos indigenas, con-
tadas pelos indios da comunidade da reserva indigena do Guarita (Tenente
Portela/RS), Rita de Cassia Verdi Fumagalli, Carlete Maria Tomé e Luana
Teixeira Porto definem encontros e contrapontos entre os fendmenos de
transicdo de perspectivas que ocorrem em narragoes orais e escritas.

Com base em dados oriundos de uma pesquisa etnografica realizada
entre 2011 e 2012, na comunidade Guarani do Pinhalzinho (Tomazina/PR),



Rosana Hass Kondo e Leticia Fraga discutem os conflitos existentes entre
politicas linguisticas e a realidade que se coloca na construgao da educagao
(escolar) indigena, a qual ainda é bastante orientada a partir de uma pers-
pectiva etnocéntrica.

Jorge Alves Santana, Layssa Gabriela Almeida e Silva e Larissa
Cardoso Beltrdo, em seu texto, evidenciam aspectos do heterogéneo
processo de construcdo da identidade cultural do indio contemporaneo
brasileiro de forma a ressaltar, a partir da narrativa Quarup, de Antonio
Callado (1977), a relagdo entre literatura e estudos culturais.

A partir de uma pesquisa que investigou a arquitetura tradicional
guarani e a construcao do espaco habitado junto a Aldeia Tekoha Afietete
(Diamante do Oeste/PR), Gracieli E. Schubert Kiihl e Erneldo Schallenberger
apresentam elementos da arquitetura tradicional Guarani e a relacdo desta
com as questdes simbdlicas que permeiam as praticas do grupo.

Além do “Dossié”, na secdo “Artigos”, a revista traz dois textos.
O trabalho de Carla Salati Almeida Ghirello-Pires, a partir da perspectiva
histérico-cultural e da neurolinguistica discursiva, analisa a aquisi¢ao e o
desenvolvimento da linguagem de uma crianga com sindrome de Down
em relacdo a sua constituicdo identitaria, considerando a heterogeneidade
desses sujeitos.

Ja Geranilde Costa e Silva e Sandra Haydée Petit expoem uma expe-
riéncia de formacao de professores/as de areas Quilombolas do semiarido
cearense por meio do I Curso de Pds-graduacao Lato Sensu em Historia e
Cultura Africanas e dos Afrodescendentes, para o qual criaram e aplicaram
a Pret@gogia, um referencial teérico-metodolégico fincado nos principios
da cosmovisdo de base africana e afro-brasileira.

Para encerrar, o volume também conta com um texto na secao “Re-
senha”. A obra resenhada intitula-se Entre a Diversidade e a desigualda-
de: uma analise das politicas piiblicas para a educacao escolar indige-
na no Brasil dos governos Lula (Mariana Paladino e Nina Paiva, 2012).
Os autores Eder da Silva Novak e Keros Gustavo Mileski avaliam que
o livro se propoe a discutir as politicas de acdes afirmativas executadas
nas ultimas décadas, bem como suscitar questdes para pesquisas sobre a
temadtica, com énfase nas populacdes indigenas, disponibilizando, assim,
informac0es dos programas, acoes e fontes de financiamento do MEC.

Este volume constituiu, assim, um espaco de interlocucdo académi-
ca sob aportes tedricos diversos, o que possibilita a vocé, leitor, ter acesso a
uma gama de tratados sobre o tema em questdo. Esperamos que apreciem
os artigos aqui reunidos.

Boa leitura a todos!

Leticia Fraga e Ismara Tasso
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Identidades dos processos educacionais
especializados na Aldeia de Santa Rosa do
Oco’y

Identities of specialized educational processes
in the Village of Santa Rosa Oco’y

Andreia Nakamura BONDEZAN"
UNIOESTE

Eloa Soares Dutra KASTELIC™
UNIOESTE

Valdene Nogueira ROCHA™
NRE/Foz do Iguagu

Resumo: O presente artigo trata da educacdo dos indigenas Ava-guarani situa-
dos no Oeste do Parand, especificamente na aldeia de Santa Rosa do Oco’y. Tem
como objetivo apresentar como estd organizado o ensino para os indigenas com
deficiéncia na referida comunidade. Para isso, aborda as principais caracteristicas
da aldeia de Santa Rosa do Oco’y; os niveis e modalidades de educacgdo ofertada
neste local. Por fim, destaca o processo de construcdo de uma sala de recursos
multifuncionais para o atendimento dos alunos que apresentam alguma deficién-
cia. Podemos concluir com este trabalho que a sala de recursos multifuncionais
foi uma conquista para que os alunos tivessem a oportunidade de terem suas es-
pecificidades atendidas. No entanto, ainda é preciso que se tenham politicas de
formacdo de professores para que este atendimento seja realizado por professor,
preferencialmente indigena. Dessa forma, se atenderiam ndo s6 as necessidades
dos alunos, mas, sobretudo, se faria valer o direito constitucional que garante aos
povos indigenas o acesso a processos proprios de aprendizagem. Para realizacdo
desse artigo recorremos aos escritos de Cuche (1999) e Hall (2004) e aos do-
cumentos: Estatuto do Indio em 1973 (BRASIL, 1973); Constituicio Brasileira
de 1988 (BRASIL, 1988); Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional n.
9.394/96 (BRASIL, 1996). As incursoes nesses documentos objetivaram buscar
entendimento sobre os direitos dos indigenas a uma educacéo diferenciada, aten-
dimento as especificidades culturais e processos proprios de aprendizagem.

Palavras-chave: Educacdo escolar indigena. Educacdo especial na escola
diferenciada. Identidades dos processos Educacionais Especiais na escola indigena.

Abstract: This article deals with the education of Ava-Guarani indigenous situated
in the West of Parana, specifically in the village of Santa Rosa Oco’y. It aims to show
how the teaching for indigenous with disability is organized in that community. In
order do do this, it discusses the main features of the village of Santa Rosa Oco’y;
the levels and types of education offered at this location. Finally, it highlights the
process of building a multifunctional resources room for the attendance of students
who have a disability. The conclusion is that the multifunctional resources room

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 13-24, 2014.
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was an achievement so that students had the opportunity to have their specificities
met. However, it is still necessary to have policies of teacher training so that this
assistance is preferably carried out by an indigenous teacher thus not only meet the
needs of students, but especially to enforce the constitutional right that guarantees
indigenous peoples access to their own learning processes. The references used
in this article were Cush (1999), Hall (2004) and documents: Indian Statute in
1973 (BRASIL, 1973), the 1988 Brazilian Constitution (BRASIL, 1988), Law of
Guidelines and Bases of National Education n. 9.394/96 (BRASIL, 1996). The
incursions within these documents aimed to seek understanding on the rights
of indigenous peoples to a differentiated education, attendance to their cultural
specificities and their own learning processes.

Keywords: Indigenous school Education. Special Education school in
differentiated schools. Identities of Special Educational processes in indigenous
schools.

Introducao

Este artigo insere-se no debate sobre os indigenas Ava-guarani si-
tuados no Oeste do Parand, especificamente na aldeia de Santa Rosa do
Oco’y. O presente texto tem como objetivo discutir acerca da educagao
dos indigenas que apresentam alguma deficiéncia na referida comunidade.

A identidade dos Avéa-guarani vem despontando na historiografia in-
digena a partir do olhar deste povo sobre seu préprio processo identitario.
Nesse sentido compreende-se que identidade é algo sempre incompleto,
num processo de construcdo e desconstrucdo cotidiano que se insere na di-
namica social. Nessa perspectiva ndo cabe uma andlise essencialista, pois
a compreensdo é de uma identidade fragmentada que estd em constante
processo, apresentando suas diversas faces (HALL, 2004).

O trabalho com os povos indigenas tem sido acompanhado de uma
insercdo na nocgao de cultura por entender que o elemento cultural perpassa
toda a formagdo desse seguimento social. Compreender a cultura repre-
senta conhecer mais sobre as especificidades de cada grupo e subgrupo, o
que proporciona as pesquisas maior aproximacao com a realidade. Nessa
direcdo, Cuche (1999) contribui quando afirma que “[...] o outro ndo é
nunca absolutamente outro e que ha sempre algo de nds nos outros, por-
que a humanidade é uma sé e a Cultura estd no centro das culturas [...]”
(CUCHE, 1999, p. 243).

Ao priorizar as pesquisas com minorias aqui representadas pelos in-
digenas, pretende-se atender a um direito constitucional, o qual resguarda
aos povos indigenas o direito aos processos proprios de aprendizagem.

Os dados que sdo apresentados neste trabalho foram gerados na al-
deia nos anos de 2010 a 2013. Seus pesquisadores analisaram estes dados a
partir das informagoes geradas em campo e recebidas do Ntucleo Regional

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 13-24, 2014.
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de Educacao de Foz do Iguagu, compondo, dessa forma, um escrito que
demonstra, dentro do limite das possibilidades de pesquisa, bem como das
paginas de um artigo, como pode ser organizada a educagdo especial em
uma aldeia indigena.

Este texto primeiramente apresenta algumas caracteristicas da edu-
cacdo ofertada na aldeia de Santa Rosa do Oco’y; em seguida aponta as
bases legais para o atendimento educacional especializado e o processo
abertura da sala de recursos multifuncionais, finalizando com uma reflexao
acerca da educagdo da pessoa com deficiéncia neste local.

Algumas caracteristicas educacao na aldeia de Santa Rosa do Oco’y

Na aldeia de Santa Rosa do Oco’y hé4 aproximadamente 140 fami-
lias, cujos filhos estdo matriculados no Colégio Indigena Teko Nemoingo
que oferta a Educagdo Infantil; Ensino Fundamental Anos Iniciais; Ensino
Meédio; Educacao de Jovens e Adultos, e oferta do espanhol como lingua
estrangeira. Nesse rol de modalidades inclui-se a recente insercao da Edu-
cacdo Especial as pessoas com deficiéncia.

As politicas publicas para os indigenas podem ser observadas nos
principais documentos produzidos pelo governo. Tais elabora¢cdes ganham
forca na década de 1970 com o Estatuto do indio, em 1973, e culminaram
com a elaboracao da Constituicdo de 1988. Posteriormente, na década de
1990, a educacdo escolar indigena emerge novamente na Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional (LDBN) n. 9.394/96, que consolida defi-
nitivamente os direitos dos indigenas a uma educacdo diferenciada, e o
atendimento as especificidades culturais.

Cavalcanti (1999) afirma que “a Constituicdo Federal reconhece aos
povos indigenas o direito a educacdo bilingue e intercultural”. A autora
ainda reconhece que foi somente em 1991 que a educacdo indigena foi
introduzida na Constituicdo Federal brasileira como sendo de responsabi-
lidade do governo (CAVALCANTI, 1999, p. 395).

A Constituicdo Brasileira garantiu aos indios o direito de continuar
na sua condicao de indigena e, manter sua identidade indigena. A escola,
por sua vez, nesse contexto, assume um papel importante como instrumen-
to de valorizacao da lingua, dos saberes, da tradicdo e da cultura indigenas.

A LDBN n. 9394/96, que tem como base a Constituicao de 1988,
garante que “O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua por-
tuguesa, assegurada as comunidades indigenas a utilizagcdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem” (BRASIL, 1996, art. 32,
inciso 3). Esta lei prevé a oferta de educacgdo escolar com objetivo de forta-
lecimento das praticas socioculturais, com a recuperacao de suas memorias
historicas, reafirmacdo de suas identidades e acesso aos conhecimentos
técnico-cientificos da sociedade nacional.
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Outras normativas emergem também nos documentos como Refe-
rencial Curricular para Escolas Indigenas (1998). Este preconiza a regu-
lamentacdo da escola indigena norteando tal instituicdo a organizar-se em
sua estrutura e funcionalmente.

O Colégio Estadual Indigena Teko Nemoingo estd estruturado de
acordo com os referidos documentos oficiais e estabelece-se nos precei-
tos de sua comunidade. E o local onde os indigenas tém oportunidade de
aprender a ler e a interpretar as leis, a se apropriar dos conhecimentos
tecnoldgicos e cientificos da sociedade de modo a discutir seus direitos e a
adquirir mais visibilidade para seu povo, além de garantir a valorizacao de
sua cultura. A identidade dessa instituicdo de ensino diferenciado vem sen-
do ressignificada e se fortalecendo enquanto locus de formacao de pessoas
e, para tanto, reorganiza-se continuamente.

Até ano 2010, o colégio objeto de nossa pesquisa ofertava: Educa-
cdo Infantil; Ensino Fundamental; Ensino Médio e Educacdo de Jovens e
Adultos.

A Educacdo Infantil compreende a chamada educacdo pré-escolar,
que atende criancas a partir dos 4/5 anos de idade. Em 2011, os professores
eram indigenas e as turmas funcionavam no periodo vespertino. O Ensino
Fundamental abrange os anos iniciais (1° ao 5° ano) e os anos finais (6° ao
9° ano). Em 2011, nos anos iniciais, os professores eram todos Ava-guarani
e o funcionamento centrava-se nos periodos vespertino e matutino; ja os
anos finais tinham, em sua maioria, professores ndo indigenas e o funcio-
namento concentrava-se nos periodos matutino e vespertino.

O Ensino Médio contava com professores, em sua maioria, nao
indigenas. Possuia turmas no periodo matutino. A Educacao de Jovens e
Adultos (EJA) reunia turmas de Ensino Fundamental (Fase I e II, no peri-
odo noturno) e de Ensino Médio (periodo noturno). Nesse segmento, havia
professores indigenas e ndo indigenas, com o predominio de professores
nao indigenas.

Como no ano de 2010 havia, nesta aldeia, seis alunos com deficién-
cia, vislumbrou-se a possibilidade da oferta de atendimento educacional
especializado, para que suas dificuldades e especificidades pudessem ter
uma mediacao intencional e com profissionais com formacao em educacgao
especial.

Atendimento educacional especializado e breve historico da
abertura da sala de recursos

O atendimento educacional especializado (AEE) é aquele “ofertado
nas salas de recursos multifuncionais ou em centros de Atendimento Edu-
cacional Especializado da rede publica ou de Instituicdes comunitarias,
confessionais ou filantrépicas sem fins lucrativos” (BRASIL, 2009, art. 1).
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Este atendimento tem como objetivo maior complementar ou suplementar
a formacdo dos alunos em todos os niveis, etapas e modalidades de ensino.

Os principais documentos que subsidiam a politica de inclusao es-
colar no Brasil, por meio do atendimento educacional especializado, sdo
a Resolucdo n° 4, de outubro de 2009, que Institui as Diretrizes Operacio-
nais para o Atendimento Educacional Especializado na Educacdo Bésica,
modalidade Educacdo Especial e o Decreto n° 7.611/11, que dispde sobre a
educacdo especial, atendimento especializado e outras providéncias.

Os alunos com deficiéncia; com transtorno global do desenvolvi-
mento; com altas habilidades/superdotacdo podem participar do AEE. O
atendimento educacional especializado deve ser realizado:

[...] prioritariamente, na sala de recursos multifuncionais da prépria escola
ou em outra escola de ensino regular, no turno inverso da escolarizacao,
ndo sendo substitutivo as classes comuns, podendo ser realizado, também,
em centros de Atendimento Educacional Especializado da rede publica ou
de institui¢des, comunitarias, confessionais ou filantrépicas sem fins lucra-
tivos, conveniadas com a Secretaria de Educacdo ou 6rgao equivalente dos
Estados, Distrito Federal ou dos Municipios (BRASIL, 2009, art. 5).

O atendimento na Sala de Recursos Multifuncional ocorre no perio-
do inverso ao da matricula do aluno na rede regular de ensino. De acordo
com a avaliacdo de uma equipe multidisciplinar, o aluno tera este atendi-
mento indicado de duas a quatro vezes por semana. O professor que tra-
balha neste ambiente deve ter “[...] formacao inicial que o habilite para
o exercicio da docéncia e formagao especifica para a Educacao Especial
(BRASI, 20009, art. 12).

O atendimento nas Salas de Recursos Multifuncional funciona nas
seguintes areas: Deficiéncia Intelectual, Deficiéncia Fisica Neuromotora,
Transtornos Globais do Desenvolvimento e Transtornos Funcionais Espe-
cificos; Deficiéncia Visual; Surdez e Altas Habilidades/Superdotacdo. No
Estado do Parana, para orientar as agdes para o cumprimento das leis e do-
cumentos oficiais que subsidiam a educagdo da pessoa com deficiéncia no
pais, foram criadas instrucdes. As instrucoes referentes a Sala de Recursos
Multifuncional sdo:

Quadro 1 - Instru¢des do Estado do Parand para as Sala de Recursos Multifuncional

Tipo I

INSTRUCAO DESCRICAO

Estabelece critérios para o funcionamento da Sala

002/2008 SUED/SEED de Recursos Multifuncional na 4rea da Surdez.

Estabelece critérios para o funcionamento da Sala
020/2010 SUED/SEED de Recursos Multifuncional na area da Deficiéncia
Visual.
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conclusdo

INSTRUCAO DESCRICAO

Estabelece critérios para o funcionamento de
010/2011 (PARANA, 2011a) |Sala de Recursos Multifuncional Tipo I — Altas
Habilidades e Superdotacao.

Estabelece critérios para o funcionamento da Sala
014/2011 (PARANA, 2011b) | de Recursos Multifuncional Tipo I na Educacéo de
Jovens e Adultos.

Estabelece critérios para o funcionamento da Sala
de Recursos Multifuncional Tipo I da Educacdo
Basica nas dareas da deficiéncia intelectual,
deficiéncia fisica neuromotora, transtornos globais
do desenvolvimento, transtornos funcionais
especificos.

016/2011 (PARANA, 2011c)

Fonte: PARANA (2008); PARANA (2010); PARANA (2011a); PARANA (2011b); PARANA
(2011c)

Estas instrucGes apresentam de forma detalhada os objetivos de cada
atendimento, os alunos que devem ser atendidos, os critérios para a orga-
nizacao destas salas, a avaliacdo dos pretensos alunos e as atribui¢oes dos
professores para o trabalho nestes ambientes.

Jé& a Sala de Recursos Multifuncional da deficiéncia visual recebe do
governo federal o Kit do MEC, adicionados os recursos de acessibilidade
para alunos com esta deficiéncia como: impressora Braille; maquina de
datilografia Braille; reglete de mao; pungao; soroban, e outros.

Na aldeia de Santa Rosa do Oco’y, dentre os estudantes matricula-
dos no ensino regular, havia seis alunos que apresentavam: Deficiéncia In-
telectual (DI) e Deficiéncia Fisica Neuromotora (DFN), sendo que alguns
eram atendidos na Pestalozzi em Sdo Miguel do Iguacu, hoje Escola Pes-
talozzi-Educacdo Infantil e Ensino Fundamental, na Modalidade Educacio
Especial. Diante dos documentos oficiais que determinavam o atendimento
educacional especializado aos alunos com NEE e buscando os direitos do
povo indigena, a Equipe do Nucleo Regional de Educacdo (NRE) de Foz
do Iguacu mobilizou-se buscando possibilidades de abertura de Sala de
Recursos Multifuncional. Assim deram inicio ao processo e atendimento
aos critérios da Instrucdo n. 016/2011 SUED/SEED (PARANA, 2011c)
que estabelece que:

8.1 A direcao da escola deve garantir espago fisico.

8.2 Alunos avaliados conforme orientacoes pedagogicas da SEED/DEEIN,
regularmente matriculados e frequentando sala comum na Educagao Basi-
ca da rede publica de ensino.

8.3 Professor especializado em cursos de poés-graduagdo em educagdo
especial ou licenciatura plena com habilitacdo em educagdo especial ou
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habilitagdo especifica em nivel médio, na extinta modalidade de estudos
adicionais e atualmente na modalidade normal.

8.4 Protocolar a documentacdo exigida de acordo com as orientagdes da
SEED/CEF/DEEIN.

8.5 Encaminhar o protocolado para SEED/DEEIN para andlise pedagdgica
e providéncias (PARANA, 2011c, p. 9-10).

Essas normativas trazem algumas questdes que objetivam, além de
fazer cumprir um direito ao atendimento especializado dentro da escola
diferenciada, propdem que haja um espaco adequado as necessidades dos
alunos, o cuidado com avaliacdo psicopedagogica seguindo as orientacoes
da SEED. Regulamenta também que o professor deve estar preparado e ter
formacao relativa aos conhecimentos especificos. Demonstra certa preocu-
pacdo em garantir que os professores estejam devidamente habilitados para
o exercicio da funcao de professor de educagao especial, sobretudo, porque
se trata de uma instituicao de ensino que oferta a educacao diferenciada na
qual a cultura tem forte influéncia no processo de ensino e aprendizagem.

Como, nesta comunidade, havia apenas um colégio, que ofertava
anos iniciais e finais do Ensino Fundamental, foram realizados dois pro-
cessos: um que previa a autorizacdo do funcionamento de uma sala de
recursos multifuncionais, para o Ensino Fundamental anos iniciais e outra
para o Ensino Fundamental anos finais/Ensino médio. As duas salas fo-
ram autorizadas, mas como eram poucos alunos, principalmente do Ensi-
no Médio, o Departamento de Educacao Especial e Inclusdao Educacional
(DEEIN) decidiu, juntamente com a equipe do NRE de Foz do Iguacu,
fazer um atendimento diferenciado das demais. Desta forma, foi autori-
zado o funcionamento de uma unica Sala de Recursos Multifuncional que
dava possibilidade de atender o Ensino Fundamental anos iniciais/finais
e Médio, conseguindo assim matricular os alunos no Sistema Estadual de
Registro Escolar (SERE).

Em 2011, foi concretizada a organizacdo da Sala de Recursos Mul-
tifuncional tipo I que atendia os critérios apresentados na Instrucdo n.
016/2011 SUED/SEED (PARANA, 2011c). Assim, os seis alunos com
deficiéncia que estavam matriculados no colégio em estudo passaram a
participar do atendimento educacional especializado.

Outras conquistas em rela¢do a educagdo da pessoa com deficiéncia,
nesta escola, foram obtidas com um dos alunos com deficiéncia fisica neu-
romotora. Mesmo sendo atendido na Sala de Recursos Multifuncional, o
aluno em questdo recebeu um computador adaptado, é acompanhado por
um Professor de Apoio a Comunicagdo (PAC) de acordo com a instrugdo
n. 002/2012 SUED/SEED (PARANA, 2012) e um agente operacional. O
professor de Apoio a Comunicac¢do
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[...] é um profissional especializado, que atua no contexto da sala de aula,
nos estabelecimentos de Ensino Fundamental, Ensino Médio e Educacao
de Jovens e Adultos, onde o apoio se fundamenta na mediacdo da comuni-
cacdo entre o aluno, grupo social e o processo de ensino e aprendizagem,
cujas formas de linguagem oral e escrita se diferenciam do convencionado
(PARANA, 2012, p. 1).

Este profissional auxilia o aluno na sua comunicagdo na sala de aula,
com os professores, com os outros alunos e todo o grupo envolvido. O
agente operacional é responsavel pela alimentacao, higiene e também por
levar o aluno aos diferentes ambientes da escola.

Atualmente, a Sala de Recursos Multifuncional atende cinco alunos,
dos quais trés tém deficiéncia intelectual e dois tém multiplas deficiéncias
(Deficiéncia Fisica Neuromotora e deficiéncia intelectual). Em 2013, equi-
pamentos, mobilidrios e materiais didaticos pedagogicos como: computa-
dores; scanner; impressora laser; teclado com colmeia; mouse com entrada
para acionador; bandinha ritmica; domind; material dourado; esquema cor-
poral; meméria de numerais; tapete quebra-cabega; dentre outros, foram
recebidos para a utilizacao neste AEE.

Perspectivas para a educacao indigena dos alunos com NEE

A educacao escolar indigena e sua organizagao tem se pautado pelos
documentos jé referidos no inicio deste texto, o que coloca em dialogo, a
escola indigena e as politicas publicas voltadas para o atendimento aos alu-
nos indigenas com deficiéncia. Nesse contexto, a escola indigena valoriza
o saber que vem de seus ancides que, dentre as particularidades culturais,
defende maior aproximacdo entre a mae e as criancas com algum déficit,
dando-lhe um transito consentido a sala de aula. Nessa direcao, a escola in-
digena se fundamenta em documentos especificos elaborados pelo governo
do Estado do Parana para o atendimento aos indigenas com deficiéncia.

De acordo com os dados do NRE de Foz do Iguacu, atualmente, ha
um total de 275 alunos matriculados no Colégio Estadual Teko N emoingo,
sendo 80 matriculas nos anos iniciais do Ensino Fundamental; 93 matri-
culas de alunos nos anos finais do Ensino Fundamental; 32 matriculas no
Ensino Médio; 65 matriculas na Educacdo de Jovens e Adultos e 05 matri-
culas nas Salas de Recursos Multifuncionais.

Neste sentido, podemos destacar que a busca por uma educagdo in-
clusiva requer muito esforco e luta. A busca por direitos conquistados s6
é possivel com o conhecimento destas, que precisam ser socializada. No
entanto, é preciso destacar que a educacao inclusiva precisa ser “[...] com-
preendida como educacdo de qualidade para todos e ndo somente como
acesso de alunos com necessidades educacionais especiais na rede regular
de ensino” (PRIETO, 2002, p. 49).
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A educacao inclusiva requer uma nova compreensdo acerca da de-
ficiéncia, diferente daquela em que o déficit é impedimento da aprendi-
zagem e do desenvolvimento. De acordo com Gdes (2002), apoiada nos
pressupostos da abordagem historico-cultural:

O desenvolvimento da crianca com deficiéncia é, ao mesmo tempo, igual e
diferente ao da crianga normal. As leis de desenvolvimento sdo as mesmas,
assim como as metas educacionais. Por outro lado, para se desenvolver e
se educar, ela precisa de certas condigdes peculiares [...]. Logo, caminhos
alternativos e recursos especiais ndo sdo pegas conceituais secundarias na
compreensao desse desenvolvimento (GOES, 2002, p. 105-6).

Logo, toda pessoa com deficiéncia pode aprender e se desenvolver,
no entanto, este processo depende, em grande medida, da qualidade de
mediacdes que a crianca recebe.

Desta forma o Atendimento Educacional Especializado, por meio
da Sala de Recursos Multifuncional, foi de grande relevancia para o ensino
dos alunos que apresentam NEE na aldeia de Santa Rosa do Oco’y, pois
tém a possibilidade de aprender com a utilizacao de diferentes recursos e
com mediacGes especificas para as necessidades que possuem.

A equipe de educacao especial do NRE de Foz do Iguagu teve im-
portante funcdo na oferta deste atendimento no colégio desta comunidade
e na busca por outros atendimentos necessarios aos alunos que apresentam
alguma deficiéncia. No entanto, é preciso que o ensino na sala de recursos
realmente atenda as necessidades educacionais especiais dos alunos matri-
culados e que o trabalho realizado na sala regular seja organizado com a
mesma finalidade para todos os educandos.

Consideracoes finais

Consideramos que ao realizarmos estudos com escolas em comuni-
dades indigenas é importante marcar que as questdes apresentadas tendem
a demonstrar situacdes que se modificam continuamente, pois o povo in-
digena e seu desenvolvimento esta atrelado ao contexto mais amplo das
escolas indigenas de todo territorio nacional e, como tal, esta em constante
movimento, ou seja, a cada gestdo da escola, os encaminhamentos tendem
a mudar. Cada crianga que inicia seu processo de formacao esta estatistica
se movimenta, ora aumentando, ora diminuindo, num processo desconti-
nuo apresentando tanto avangos, quanto retrocessos. A cada visita do caci-
que as instalagdes da escola, novas discussdes se abrem e com elas novas
demandas emergem.

Tal compreensdo esta calcada na perspectiva cultural de Cuche
(1999), que fundamenta o carater de incompletude em que se da a forma-
¢do das culturas e identidades.
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Em relacdo a educacdo do indigena com deficiéncia, na aldeia de
Santa Rosa do Oco’y, consideramos que h4, no presente momento, uma
sinalizacdo de avango nos atendimentos educacionais especiais ali oferta-
dos. Entretanto, tais ofertas devem estar em sintonia com a cultura local
para que as praticas pedagogicas do professor objetivada nessa modalidade
articule-se aos tipos de saberes que fazem sentido para aquele subgrupo,
que tem em sua cultura especificidades que devem ser contempladas.

A Sala de Recursos Multifuncional tem sido considerada uma aliada
no ensino dos alunos que apresentam NEE, pois conta com a participagdo
ativa de um profissional com formacdo em educacao especial, recursos di-
ferenciados e a possibilidade de atendimento individualizado. Além de ter
outros servigos conquistados por meio do NRE de Foz do Iguacu, como:
computador; Professor de Apoio a Comunicagdo e Agente Operacional.

Estes atendimentos demonstram o comprometimento da Equipe da
Educacdo Especial em garantir AEE aos alunos indigenas, que apresen-
tam alguma deficiéncia. O importante é que este processo continue sendo
acompanhado. Que professores indigenas participem de cursos de forma-
cdo para poderem atuar nestas areas com a finalidade do atendimento dos
alunos indigenas e na promocao da valorizagdo de sua cultura dentro da
modalidade da Educacdo Especial.

Tais estudos, voltados para a Educacdo Especial dentro da escola
diferenciada, mostram que, embora a escola indigena esteja muitas vezes
em areas rurais e de pouco acesso aos meios de comunicacao eletrénicos
mais rapidos, ela mantém uma identidade enquanto instituicao formadora,
portanto, inserida no rol das escolas publicas do territorio nacional.
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Resumo: Desde que foi implantada a Lei Estadual N.° 13.134/2001, substituida,
posteriormente, pela N.°14.995/2006, vérias foram as conquistas, as lutas, mas
também os dilemas que um assunto dessa natureza suscita. Podem-se citar ques-
toes pedagbgicas, relacionadas ao ingresso, a permanéncia e integralizacdo dos
cursos nos quais os estudantes indigenas se matriculam, até questoes de ordem ju-
ridica, envolvendo o questionamento do direito a disputa pelas vagas nas universi-
dades publicas do estado do Parana. A abordagem central proposta partird de uma
discussao deflagrada no ambito da efetivacdo da politica de educagdo superior no
estado no Paran4, suscitada por interposi¢ao do Ministério Puiblico Federal (MPF),
por meio de uma recomendacdo encaminhada no final ano de 2012 para a Comis-
sdo Universidade para os Indios (CUIA/PR), pautando a mudanca no processo de
acesso as vagas, por meio da eliminacdo de uma exigéncia no ato da inscricdo, que
se refere a carta de recomendacdo da lideranca indigena da comunidade a qual o
candidato atesta pertencer. Fundamentado na Convencdo 169 da Organizacdo In-
ternacional do Trabalho (OIT) e na Constituicao Brasileira de 1988, o MPF reco-
menda que seja adotado como critério para inscricdo no processo seletivo somente
uma carta de autoidentificacdo ou autorreconhecimento, na qual o candidato se
declara pertencente a uma etnia indigena. Na perspectiva de consolidar uma po-
litica publica de educacdo superior indigena da qual facam parte os sujeitos liga-
dos diretamente a tal politica, a Comissdo Universidade para os indios (CUIA),
juntamente com estudantes indigenas e suas liderancas e o MPF, deflagraram um
processo de discussao e de estudos para problematizar e equacionar o dilema pos-
to. Nesse sentido, a presente proposta pretende apresentar uma reflexdo e buscar
subsidios de interlocutores de outras regides do pais, que vivenciam experiéncias
semelhantes e que venham somar as discussdes em curso no Parana.
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Abstract: Success, struggles and dilemmas have occurred since the State Law
13,134/2001, replaced later by State Law 14,995/2006, was published, as such an
issue is wont to cause. They comprised pedagogical issues related to the entrance,
permanence and integration of the courses into which the students were admitted.
Juridical objections also involved the right for vacancies in the government
universities of the state of Parana. The main approach is derived from a discussion
on the effectiveness of higher education policy in the state of Parana due to an
intervention of the Federal Court by means of a recommendation at the end of
2012 to the University Committee for Indigenous Peoples (CUIA/PR). A change
in the entrance process was proposed, or rather, the elimination of the requirement,
on enrolling, of a letter of recommendation from the indigenous leaders of the
community to which the future student belongs. Based on Convention 169 of
the International Labor Organization and on the 1988 Brazilian Constitution, the
Brazilian Federal Court recommended that the University enrolment criterion
would be solely a self-identifying letter by which the candidate declares belonging
to an indigenous ethnicity. The University Committee for Indigenous Peoples,
indigenous students and their leaders and the Brazilian Court triggered discussions
and reflections to problematize and solve the dilemma so that a public policy
for indigenous higher education to which the agents directly involved could be
consolidated. Current analysis forwards a discussion and brings forth interlocutors
with similar experiences from other Brazilian regions, so that together a solution
to this discussion could be given in the state of Parana.

Keywords: Higher Indigenous Education. Indigenous Peoples. Self-
acknowledgement. Public policy.

Introducao

Ao longo da histéria do contato, as populacdes indigenas desenvol-
veram diversas estratégias politicas de resisténcia e sobrevivéncia. Dentre
essas, destaca-se a educacdo superior como elemento importante para o
gerenciamento de seus territorios e capacidade de desenvolvimento susten-
tavel. Esse nivel de ensino é tomado na atualidade como um desses meca-
nismos, visando a superar as relacdes tutelares a que estiveram submetidos
até a Constituicdo de 1988. Apds esse marco legal, estas populacdes vém
tentando estabelecer relacdes menos assimétricas com a sociedade envol-
vente, através de outros meios da qualificacdo de seus quadros dirigentes,
bem como de formacdo de profissionais que possam atuar nas diversas
instancias no interior das Terras Indigenas (t.i).

A literatura da érea (LIMA; BARROSO-HOFFMAN, 2004,
PALADINO, 2012; AMARAL, 2010) evidencia que as discussdes sobre o
ensino superior para indigenas surgem apenas na segunda metade da década
de 1990, devido, sobretudo, a necessidade de formagao de professores para
cumprimento da educacdo diferenciada e bilingue, presente na Constitui¢ao
de 1988 e regulamentada pelo ordenamento juridico subsequente, que
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inclui a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDBEN) de 1996,
o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI de
1988, entre outros.

E nesse interim que o Parand implanta sua pioneira estratégia de
politica de acesso aos indigenas ao ensino superior, conforme destacado
na sequéncia. Visando a pensar a questdo dos critérios para o ingresso no
ensino superior, qual seja a carta de recomendacao, esse texto divide-se
em duas partes. Na primeira, serdo feitas algumas consideragdes sobre a
regulamentacao das Leis Estaduais n. 13.134/2001 e n. 14.995/2006. Na
segunda parte, objetiva-se apontar alguns elementos capazes de subsidiar
e refinar a discussdo, a partir de elementos apontados por autores da area e
liderangas indigenas.

O Vestibular Intercultural no Estado do Parana

No estado do Parana habitam, atualmente, trés etnias indigenas:
Kaingang, Guarani e Xeta. Segundo dados de 2012, do governo estadual,
as populacdes indigenas do Estado vivem em 37 t.i. Nesse rol, ha terras
regularizadas, homologadas, demarcadas e em processo de demarcagao, no
qual habita uma populagdo de 15.552 pessoas.

Predomina nesta populacdo a etnia Kaingang. Os povos Guarani respon-
dem pela segunda maior populagdo indigena do Estado, os Xeta sdo re-
presentados apenas por 71 individuos. Os Kaingang estdao em 16 Terras
Indigenas, os Guarani habitam 19 Terras Indigenas e os Xeta compartilham
03 Terras Indigenas com os Guaranis e Kaingangs. Ha a presencga de 17
membros da etnia Xokleng na Terra Indigena Apucaraninha. (PARANA,
2012, p. 06).

Pesquisas realizadas pelo Programa Interdisciplinar de Estudos de
Populagdes — Laboratério de Arqueologia, Etnologia e Etnohistéria, no
ambito do Projeto Jané Reko Poranuhd financiado pelo MINC/CAPES
entre os anos de 2010 a 2012, evidenciam que os grupos familiares Xeta no
Parand sdo compostos por mais de 150 (cento e cinquenta) pessoas, 0 que
demonstra maior presenca indigena do que apontam os dados estaduais do
periodo. Estes dividem-se entre Terras Kaingang e Guarani, pois foram
retirados de seu territério tradicional e atualmente lutam pela demarcacao
de uma Terra e pela implantagdo de uma escola indigena especifica.

A insercdo desses indigenas, sobretudo Kaingang e Guarani nas
universidades publicas paranaenses, ocorre desde 2002, por meio da Lei
Estadual n.° 13.134, de 18 de abril de 2001, que “reserva, aos indios para-
naenses, trés vagas em cada uma das universidades publicas do Estado”,
conforme segue:
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Art. 1°. Em todos os processos de selecdo para ingresso como aluno em
curso superior ou nos chamados vestibulares, cada universidade instituida
ou criada pelo Estado do Parana devera reservar 3 (trés) vagas para serem
disputadas exclusivamente entre os indios integrantes das sociedades indi-
genas paranaenses.

Art. 2°. Compete a Secretaria de Estado da Ciéncia, Tecnologia e Ensino
Superior, em conjunto com as Universidades envolvidas, editar as regras
para o preenchimento das vagas, determinacdo dos cursos, selecdo dos can-
didatos e estabelecer as demais disposicdes necessarias ao cuamprimento do
disposto no artigo anterior (PARANA, 2001).

As vagas suplementares para os indigenas tiveram um aumento con-
sideravel em 2006, passando de trés para seis, por meio da Lei Estadual
n°® 14.955, de 09 de janeiro de 2006. Embora, segundo Faustino, Novak
e Cipriano (2013, p. 72), “[...] a demanda fosse razoavelmente pequena,
com cerca de 120 (cento e vinte) indigenas inscritos anualmente em cada
vestibular especifico”.

Sobre o processo de elaboracao e proposicao desta lei, a literatura da
area evidencia a auséncia de discussdo tanto com as comunidades indige-
nas quanto com as universidades. Segundo Paulino (2008), nas entrevistas
que realizou “[...] foi explicita a auséncia de participacdo das comunidades
indigenas no processo de formulagdo e aprovagao desta lei”. Além disso,
segundo o autor, mesmo que de forma nao sistematizada, as propostas para
o nivel superior se davam em outra direcdo “Relatos apontaram a possibi-
lidade de alguns professores indigenas terem proposto outro tipo de inicia-
tiva: a criacdo de cursos de Licenciatura Intercultural para a formacao de
professores em nivel superior” (PAULINO, 2008, p. 40).

Essa auséncia de discussdo ocorreu também no ambito das institui-
¢Oes de ensino superior do estado que teriam que executar a lei. Mesmo as
universidades que tinham grupos de pesquisas com as populac¢des indige-
nas ficaram sabendo de sua existéncia apenas depois de sua promulgacao.
Segundo Rodrigues e Wawzyniak (2006):

Como as universidades estavam envolvidas no movimento grevista o
contetido e os objetivos da nova lei ndo foram debatidos internamente, nem
antes e nem depois, e isso implicou num desconhecimento e despreparo
para a recep¢ao dos novos alunos, a ndo ser pelos docentes indicados para
comporem a comissdo que realizou o vestibular. Muitos departamentos
s6 ficaram sabendo do ingresso desses novos alunos no inicio das aulas.
(RODRIGUES; WAWZYNIAK, 2006, p. 7).

Conforme evidenciado pelos autores, as universidades foram
informadas logo apés a promulgacdo da lei, pois tiveram que regulamenta-
la e viabilizar o processo de selecdo para ingresso dos indigenas nas IES
do estado. Nesse momento, cinco instituicdes participavam do processo:
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Universidade Estadual de Maringd (UEM), Universidade Estadual de
Londrina (UEL), Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG),
Universidade Estadual do Centro-Oeste (UNICENTRO) e Universidade
Estadual do Oeste do Paranad (UNIOESTE). Nao faziam parte do processo,
ainda, as faculdades isoladas que atualmente compdem a Universidade
Estadual do Norte do Parana (UENP) e Universidade Estadual do Parana
(UNESPAR). A Universidade Federal do Parana (UFPR) também se inseriu
posteriormente, em 2005. Segundo Novak (2007), a politica afirmativa
para indigenas foi realizada em meio as discussdes que essa institui¢do fez
para a insercdo de negros e estudantes de escolas publicas.

Para o trabalho inicial, formou-se uma comissao, que nesse primeiro
momento era composta por um docente de cada universidade envolvida e
um representante da Secretaria de Estado da Ciéncia e Tecnologia e Ensino
Superior (SETI). J& na sequéncia, em novembro de 2001, definiu-se que
essa comissdo seria composta por trés integrantes nomeados pela SETI.
O nome definido foi “Comissdo Universidade para os Indios” (CUIA). O
objetivo de tal comissdo era o de “contribuir na continuidade dos trabalhos
de normatizacdo da lei e do processo de selecdo estabelecido, que abrange
desde aredacao do edital de abertura de vagas, até o edital final de publica-
¢do do resultado da selecdo” (RODRIGUES; WAWZYNIAK, 2006, p. 7)

O processo seletivo para cumprimento da Lei n° 13.134 foi norma-
tizado pela resolucdo conjunta n° 035/2001, entre os Secretarios de Estado
da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior e da Justica e Cidadania e os
Reitores das cinco Universidades Estaduais do Estado acima mencionadas.
Para o processo de selecdo, optou-se pela realizacdo de um vestibular, que
ficou definido como “Vestibular Intercultural dos Povos Indigenas no Pa-
ranad”. Segundo essa resolucdo, as vagas oferecidas seriam excedentes as
demais vagas existentes nas universidades, na modalidade de vagas suple-
mentares. Sobre o processo, definiu-se que ele seria unificado e especifico,
centralizado em uma tnica Universidade, realizado por meio de reveza-
mento entre as universidades estaduais e a Universidade Federal do Para-
n4, ingressante em 2005. Em 2013, a décima terceira edicdo do vestibular
foi realizada pela UENP.

O Vestibular é classificatério, com provas de Lingua Portuguesa
Oral, Lingua Portuguesa — Redacdo e Interpretacdo, Lingua estrangeira e/
ou Linguas Indigenas (Guarani ou Kaingang), Biologia, Matematica, Fisi-
ca, Quimica, Histdria e Geografia. Este formato de processo seletivo vem
sendo objeto de discussdo, tanto interno a CUIA, quanto externo, como,
por exemplo, nos estudos de Novak (2007), Paulino (2008), Amaral (2010).

O dilema da identificacao dos indigenas

Num momento em que a CUTA foca seus estudos e reflexdes no
processo de permanéncia dos estudantes indigenas nas IES, emerge
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novamente, por meio do Ministério Publico Federal (MPF), a demanda
da discussao sobre os critérios exigidos no processo de inscri¢cao. Dentre
os documentos comumente requeridos para vestibulandos, o candidato
indigena as institui¢es estaduais devera apresentar, no ato da inscrigao,
uma carta de recomendacgdo assinada pelo cacique da comunidade a
qual pertence, informando a etnia e a terra indigena de sua residéncia no
estado do Parana.

Essa exigéncia se altera para os candidatos da UFPR, que, a par-
tir da décima terceira edicdo, que foi realizada em dezembro de 2013,
passou a adotar o critério estabelecido pela Lei Federal n.° 12.711, de
29 de agosto 2012, exigindo apenas autodeclaracdo de pertencimento a
uma etnia indigena.

No entanto, para as IES estaduais essa polémica permaneceu. A
exigéncia da carta de recomendacdo tem gerado muita discussdao no
ambito das comunidades indigenas, no momento da homologacdo das
inscricdes, da realizacdo do vestibular e do préprio convivio entre os
estudantes indigenas ao ingressarem nas IES.

Segundo Lima e Barroso-Hoffmann (2004), em ambito nacional,
as cotas trazem para a discussdo a questdo do debate sobre a identifi-
cacdo de quem é ou ndo indigena. Essa questdo esta na pauta desde os
debates pioneiros acerca do ensino superior, como, por exemplo, na
Universidade Estadual do Mato Grosso do Sul (UEMS). Para os autores
acima, em alguns casos leva-se em consideragdo o que se estabelece
na Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
que, em seu artigo 1°, inciso 2°, estabelece que “a consciéncia de sua
identidade indigena ou tribal devera ser considerada como critério fun-
damental para determinar os grupos aos que se aplicam as disposi¢oes
da presente Convenc¢ao”. Assim, a discussdo nacional, por conta da tra-
mitacdo da agora aprovada Lei de Cotas para o ensino superior federal
do pais, leva em consideracdao a autodeclaracao como critério.

Afinal, no pais da mistura, reconhecer a discriminacdo é sempre confuso,
dificil e sutil. Mas o préprio movimento indigena organizado tem pontos
importantes de debate neste terreno, e as interpretacOes simplorias da
Convencdo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho - OIT (da qual s6
em 2003 o Brasil se tornou formalmente signatario) tém sido questionadas.
Entre elas, por exemplo, esta o uso exclusivo da ideia de autoidentificagcdo
individual enquanto critério de acesso a direitos. (LIMA; BARROSO-
HOFFMANN, 2004, p.19).

Nas discussdes sobre politicas de acdo afirmativa, dentre as quais
se destaca o Semindrio “Desafios para uma Educagdo Superior para os
Povos Indigenas no Brasil. Politicas ptiblicas de agdo afirmativa e direitos
culturais diferenciados”, realizado pelo LACED, em 2004, notabilizou-se
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a necessidade de um “[...] aprofundamento da reflexdao sobre a identifica-
¢do étnica dos indios, visando aperfeicoar as experiéncias de aplicacao do
sistema de cotas” (idem, p.147). Durante o semindrio, essa discussao reve-
lou-se como uma das preocupacdes das comunidades indigenas, no sentido
de ndo se perder de vista os principios de organizacao social e politica das
diferentes etnias indigenas, ou seja, o principio da coletividade.

Luciano (2006) destaca a necessidade de a identificacdo étnica pas-
sar pelo reconhecimento dos grupos indigenas para torna-la legitima, uma
vez que esta é uma politica voltada para as coletividades e sé se tornara
legitima se estas assim a reconhecerem. O tempo em que o0s povos indi-
genas necessitavam do reconhecimento e da chancela de instituicdes da
sociedade envolvente findou-se com a Constituicdao de 1988 que, segun-
do Pacheco de Oliveira e Freire, “também rompeu com a heranca tutelar
originada no Cédigo Civil de 1916, mudando o status dos indios, permi-
tindo que individualmente ou através de suas organizagdes ingressassem
em juizo para defender direitos e interesses” (PACHECO DE OLIVEIRA;
FREIRE, 2006, p. 133), dentre os quais se destaca na carta constitucional,
a redefinicdo da categoria terra indigena como “terras tradicionalmente
ocupadas” [...] “definidas desde entdo como aquelas que possibilitam a
reproducao dos indios, isto é, aquelas “necessdrias a sua preservacao fisica
e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicdes (BRASIL. Leis, 1993,
p. 16)” (idem, p. 134).

Partindo do pressuposto de que os costumes e as tradicdes podem
advir do contato e convivéncia com outros grupos étnicos e que, portanto, sao
apreendidos, apropriados, incorporados, ressignificados (RODRIGUES,
2012), a educacao escolar formal inegavelmente ja se tornou, no contexto
atual, uma tradicdo presente. Luciano (2006) corrobora com essa ideia
quando pondera:

[...] Mas considerarmos que é possivel e legitimo trabalhar a educacao es-
colar em todos os niveis e modalidades de ensino como estratégia de um
projeto sociopolitico do qual o individuo é parte organica, como nos parece
que deveria ser, os critérios fisicos e a correspondente autodeclaracdo tor-
nam-se inadequados. Neste caso, as coletividades (aldeias, comunidades,
povos e organizacOes indigenas) deveriam ser as referéncias para a iden-
tificacdo dos estudantes, com toda a complexidade que isso implica. Inte-
ressante neste caso é que nao sao os nao indios (mesmo com representacao
indigena) que decidem pelos indios, mas os proprios indios. (LUCIANO,
2006, p. 166-167).

Essa afirmacdo, oriunda de uma importante lideranca dos povos in-
digenas, com insercao nacional na elaboragdo de politicas publicas para a
educacao, reforca a defesa que estes vém fazendo de politicas de carater
comunitario:
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Penso que o maior problema ndo é o mais correto moral, cientifica ou
tecnicamente, mas sim o mais legitimo. A decisdo legitima das comunidades
para identificarem ou até indicarem seus candidatos ndo pressupde negar
o papel das técnicas, as quais podem subsidiar e qualificar os critérios
de decisdes das coletividades sem anularem a autonomia dos grupos.
(LUCIANO, 2006. p. 166).

No ambito da discussdo sobre a Lei Federal n° 12.711, de 29 de
agosto de 2012, que dispde sobre a forma de ingresso nas universidades
federais e nas instituicoes federais de ensino técnico de nivel médio, para
concorrem as vagas, segundo seu artigo 5°, é necessaria apenas a autode-
claracdo, conforme segue:

Em cada instituicdo federal de ensino técnico de nivel médio, as vagas de
que trata o art. 4° desta Lei serdo preenchidas, por curso e turno, por auto-
declarados pretos, pardos e indigenas, em propor¢do no minimo igual a de
pretos, pardos e indigenas na populacdo da unidade da Federacdo onde esta
instalada a instituicdo, segundo o tultimo censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE). (BRASIL, 2012).

Para Luciano (2012), essa autodeclaracdo tem gerado muitas con-
trovérsias e levado a uma légica de politica individualizada que contraria
e nega os direitos e autonomia coletiva estabelecidos na Constituicao de
1988.

Essa individualizacdo do processo de ingresso e permanéncia tem legiti-
mado a chamada autodeclaracdo para a identificagdo étnica, que embora
legal, ndo é suficiente e ndo tem resolvido o problema. Existem casos ab-
surdos de identificacdo étnica, gerados a partir da simples autodeclaracao,
inclusive violéncia e ameacas de morte entre candidatos ou estudantes in-
digenas, como pude observar na Universidade de Brasilia. Considerando
as experiéncias atuais, nao existe algo tdo individualista que o principio

da autodeclaracdo, pois, nega totalmente a autonomia coletiva dos povos

indigenas. Entendemos que o principio da autodeclaracao tem sua relevan-
cia, mas ndo pode ser a Unica forma de identificacdo étnica. Deveria ser
associada a outros instrumentos de declaragdo ou identificacdo, como de
pertencimento etnoterritorial ainda que como memoéria histérica, linguisti-
ca e o reconhecimento de seu povo de pertencimento. (LUCIANO, 2012,
s/p, grifos nossos).

Pode-se intuir que a declaracdo de identificacdo do candidato ao
vestibular indigena (PAULINO, 2008), as relacGes construidas entre o es-
tudante e sua familia com o cacique e a lideranca durante o processo de
formacdo do académico (podendo ser de apoio, adverténcia ou rejeicao)
e a sua postura académica ou profissional, possibilitam a definicdo de seu
retorno a ou permanéncia na comunidade, bem como da posicao de poder
que passa a assumir ou ocupar na aldeia (AMARAL, 2010, p. 492).
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No estado do Parand, a CUIA sempre procurou estar atenta as cole-
tividades indigenas e suas demandas, fixando a exigéncia de apresentacdo
da carta de recomendacao assinada pela lideranca da comunidade a qual
pertence o candidato. As discussoes realizadas na drea demonstram que:

Esse também é um ponto polémico: para alguns alunos indigenas (espe-
cialmente para aqueles cujas familias acham-se afastadas das aldeias de
origem ha mais tempo) a indicagdo vira matéria de “politica” e ndo é “uni-
versal” ou dada a todos pelo critério (alheio aos povos indigenas) do méri-
to escolar. Afinal, a importancia do parentesco entre os povos indigenas é
amplamente reconhecida — e, ca entre nos, na sociedade brasileira (mutatis
mutandis), também. Para alguns intelectuais defensores das a¢ées afirma-
tivas, a critica também segue nessa direcdo, supondo-se um pendor a uni-
versalidade da fruicdo dos direitos que nossa sociedade mesma nao tem e
nunca teve sendo no discurso e na lei escrita. Demonstra-se mais uma vez
o desconhecimento dos circuitos de poder préprios as coletividades indi-
genas, suas tradicdes e usos, o desrespeito aos modos de ser diferenciados
dos “nossos”, esquecendo-se de que o que se percebe pela 6tica dos valores
democraticos, para uns, pode ser a quebra dos esquemas de solidariedade e
reciprocidade, para outros (LIMA; BARROSO-HOFFMAN, 2004, p. 20).

Por meio de um instrumento oficial do Ministério Publico Federal
(MPF), Procuradoria da Republica do Municipio de Londrina/PR, remeti-
do a CUIA, esta na pauta a discussao da ado¢do da “autodeclaracdao” em
detrimento da “carta de recomendacdao”. Estudantes indigenas que, sentin-
do-se lesados na classificacdo final do processo seletivo Vestibular Inter-
cultural dos Povos Indigenas no Parand, procuraram o MFP e vem fazendo,
desde 2002, varias denuncias formais acerca de candidatos e estudantes
indigenas que os denunciantes nao reconheceram ou reconhecem como
indigenas. Assim, no ano de 2012, a CUIA recebeu do MPF o Inquéri-
to Civil Publico n°. 1.25.005.0003370/2011-33, um instrumento criado
ndo para apurar reclamacdes de estudantes indigenas sobre a ocupacao
de vaga por ndo-indigena no referido vestibular, mas para garantir o
direito individual de acesso a politica a todos aqueles que se autodecla-
rarem indigenas, independentemente de residirem e viverem ou ndo em
comunidades indigenas nas t.i ou nos centros urbanos.

Diante destes fatos, o MPF, representado por dois de seus ser-
vidores (um procurador da republica e uma antrop6loga), participou
como observador no XII Vestibular dos Povos Indigenas do Parana,
realizado em dezembro de 2012, e, a partir desta participacdo, emitiu
um parecer técnico antropolégico (n° 01/2012) no qual apresenta uma
avaliacdo do processo observado e uma recomendacdo a CUIA (Reco-
mendacao n° 02/2012), solicitando a comissao que adote as seguintes
providéncias acerca dos documentos exigidos para inscricdo no Vesti-
bular dos Povos Indigenas no Parana:
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1- a suspensdo da exigéncia da apresentacdo de “Carta de Recomendagao
assinada por cacique da comunidade”; 2- exigir dos candidatos tdo-somen-
te uma autodeclaracdo de que a pessoa se considera “indigena”; 3- cons-
tituir uma Comissdo, na qual parte dos integrantes devera ser composta
por representacdo indigena, para homologar a inscricdo dos candidatos
que se autodeclararem indigenas ap6s a verificacdo dessa condigao (Oficio
757/2013-GAB/JAO/MPF, de 19/04/2013 - Recomendac&o n.° 02/2012).

Desde o recebimento do documento acima, a CUIA vem envidan-
do esforcos para encaminhar a discussdo da maneira mais responsavel
possivel, procurando envolver as coletividades indigenas e nao indigenas
que participam do processo. Até o momento duas foram as ocasides opor-
tunizadas para encaminhar as discussdes. A primeira delas aconteceu na
reunido da comissdo, no més de maio, na Fafipar, campus da Unespar,
Paranagud, para a qual foram convidados o procurador da republica e a
antropdloga, ambos do MPF de Londrina/PR. Na ocasido, foi discutido
o Parecer Técnico Antropolégico n.° 1/2012/MPF, sobre o XII Vestibular
Indigena e a Recomendacao n.°02/2012/MPF, referida acima.

Dessa reunido resultou um protocolo de entendimento entre CUIA
e MPF que estabeleceu, entre outros, dois encaminhamentos importantes:
1) que durante o IV Encontro de Educacdo Superior Indigena no Para-
n4, realizado no periodo de 7 a 9 de agosto de 2013, seria composta uma
mesa para discussdo da Recomendagdo n.° 02/2012, com a participacao
de liderangas e estudantes indigenas, MPF e CUIA; 2) para a inscricao
na décima terceira edicao do vestibular indigena, a CUIA, além de exigir
os mesmos documentos requeridos nas edi¢des anteriores, acrescentara a
autodeclaracdo de pertencimento étnico e constituird uma comissao inte-
rétnica provisoéria para deliberar sobre a homologacdo das inscricdes para
0s casos que nao cumprirem as exigéncias. Esta Comissao sera constituida
por membros da CUIA, membros das comunidades indigenas e membros
da comunidade externa.

A discussdo pautada pelo MPF chegou num momento em que a
CUIA vinha estudando e buscando mecanismos para consolidar politicas
efetivas e organicas entre as IES no que se refere a permanéncia e inte-
gralizacdo dos cursos pelos indigenas que estdo, desde 2002, ingressando
nas universidades. Essa nova pauta complexifica o debate da politica, pois
evidencia que as questdes de acesso, tomadas como resolvidas, ja ndo estdao
mais. Tampouco as questdes de permanéncia dos estudantes matriculados
e de avaliacao da situagdo dos egressos. Entre os mecanismos de consoli-
dacdo, podemos citar a proposicao de ampliacao da politica de vagas nos
cursos de pés-graduacdo das IES estaduais; a modificacdo da lei que regula
a bolsa auxilio permanéncia dos estudantes indigenas, que atualmente im-
pede que os estudantes possam receber outra modalidade de bolsa e partici-
par de programas de fomento a pesquisa (Pibic e Pibic Acdo Afirmativa) e
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a docéncia (Pibid); a criacao do Grupo de Trabalho (GTPESI) para realizar
um diagnostico dos doze anos de implementacdo da politica afirmativa
para indigenas no Parana; e a criacdo do Sistema Integrado de Gestdo de
dados sobre os estudantes indigenas nas IES puiblicas no Parana.

H4, na CUIA posicionamentos distintos sobre o tema da autodecla-
racao. O consenso estd na ideia de que ndo cabe a comissdo, depois de
doze anos de atividades, fruto de reflexdes e anuéncia das comunidades
indigenas, representadas por suas liderancas, retirar a solicitacao desse do-
cumento sem ouvir maiores interessados na questdo. Por conta disso, na
mesa-redonda, intitulada “As liderancas indigenas enquanto sujeitos das
experiéncias de educacdo superior indigena”, ocorrida durante o IV En-
contro de Educacdo Superior Indigena do Paran4, no dia 8 de agosto desse
ano, houve uma discussao calorosa, mas bastante produtiva, que permitiu
iniciar um didlogo entre MPF, povos indigenas e CUIA, a qual deliberou
sobre o proximo passo, qual seja, a realizacdao de um encontro reunindo
liderancas indigenas, representantes dos estudantes indigenas e CUIA para
estudar a questdo.

Segundo o MPF, se a identidade é dada pelo autorreconhecimen-
to e pelo reconhecimento por parte do grupo, ndo se pode limitar a uma
pessoa, ou representante, no caso, o cacique, toda a responsabilidade de
dizer quem é ou ndo indigena. Afinal é mais facil para eles dizer quem é
indigena, mas como dizer quem ndo é? Por essa razao, do ponto de vista do
MPF, a regulamentacdo da politica de acesso as vagas no Parana da forma
como esta é restritiva e discriminatdria, pois exclui os indigenas que por
varias razoes estdo desaldeados. A distin¢do entre indigenas e, neste caso,
entre indigenas urbanos e indigenas que vivem em Terras Indigenas do
Estado fere o principio de atendimento da politica que é para indigena, ndo
especificando qualquer outro critério, como pode ser observado no texto
da lei ja descrito.

No IV Encontro, por meio das falas das liderancas presentes, bem
como dos estudantes, percebemos a relevancia do papel atribuido as li-
derancas indigenas nesse processo. Entre eles, todos os argumentos apre-
sentados foram favoraveis a manutencao da carta de recomendacao, pois,
entendeu-se, durante a discussdo, que sua retirada significaria um enfra-
quecimento do poder dos caciques.

Consideracoes finais

O que apreendemos dos posicionamentos defendidos pelos povos e
organizacdes indigenas nesse debate é que a legislacdo e o discurso juridico
atual defendem o direito individual universal que, uma vez aplicado para
as coletividades indigenas, como recomenda o Ministério Publico Federal,
nega, como afirma Luciano (2012), a autonomia coletiva desses povos e
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as conquistas garantidas, tanto em ambito nacional como internacional.
Ainda como afirmam as liderancas que participaram no IV Encontro de
Educacdo Superior Indigena, tal medida contribui para desqualificar e
desmantelar, cada vez mais, suas organizacoes sociopoliticas, econdmicas
e cosmogonicas e, por conseguinte, diminuir cada vez mais o poder de suas
liderancas, de seus caciques. Neste sentido, nossa opinido, como autoras
deste, vai ao encontro dos argumentos apresentados pelos estudantes e
liderancas indigenas que participaram da mesa.
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Resumo: A figura do indio sempre esteve presente ao longo do desenvolvimento
da literatura brasileira. Desde os registros das cronicas portuguesas, quando ainda
ndo tinhamos uma literatura consolidada, até atingir um papel importante no sé-
culo XIX, como elemento essencial do projeto estético-ideolégico romantico, que
buscava constituir uma nacionalidade brasileira. Este trabalho pretende analisar
a representacdo literaria do indio no romance Maira, de Darcy Ribeiro (1976), a
fim de tecer consideracdes sobre a representacdo do indio nas produgdes literarias
do século XX. Para tanto, sera feito um breve panorama das representacoes do
indio na literatura brasileira e destacaremos a importancia da voz narrativa na
construcdo dessa imagem. Se a representacao literaria do indigena estd direta-
mente relacionada com a imagem que a sociedade desenvolveu do indio, faz-se
necessario abordar o contexto histérico de producdo da obra, assim como desta-
car a voz autoral de um escritor-antrop6logo como Darcy Ribeiro. Por fim, sera
abordada a questdo da nacionalidade brasileira, a fim de articular o tema do indio
com outro que lhe foi correlato no desenvolvimento de nossa literatura. Com isso,
pretende-se analisar a imagem do indio caido, elemento recorrente nas narrativas
que abordam a figura indigena no século XX.

Palavras-chave: Identidade Indigena. Darcy Ribeiro. Maira

Abstract: The figure of the Indian was present thru the development of Brazilian
literature. Since the Portuguese chronicles, before a consolidated Brazilian
literature, until an important role in the nineteenth century, as an essential element
of the Romantic aesthetic- ideological project that sought a Brazilian nationality.
This paper discusses the literary representation of the Indian in the novel Maira in
order to make considerations about the representation of the Indian on the twentieth
century literary productions. For this, it will be presented a brief overview of the
representations of the Indian in Brazilian literature, highlighting the importance of
narrative voice on the consolidation of its image. If the literary representation of
the indigenous is directly related to the image that society has developed about the
Indians, it is necessary consider the historical context of the novel, as well as the
point of view of the writer - the anthropologist Darcy Ribeiro (1976). Finally, it
will be analyze the issue of Brazilian nationality, also related to the Indian figure
in the development of our literature. Therefore, we intend to analyze the image of
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the fallen Indian, an recurring element in narratives that deal with the Indian figure
in the twentieth century.

Keywords: Indigenous Identity. Darcy Ribeiro. Maira

E como ele diz: “ser brasileiro, congolés, ou mairum, ndo é a mesma coisa?
Vocé é mairum como eu podia ser congolés”. Mas ndo é assim. Ele ndo
diz: vocé é mairum como eu sou genoveés, como nossos irmaos da Ordem
sdo italianos, alemaes, brasileiros. Diz que eu sou mairum (e sou) tal como
aquele congolés a quem ele se refere tem a desgraca de ser de certa tribo do
Congo. Ele ndo sabe, mas eu sei bem que, no dia em que houver uma nagao
congolesa mesmo, os mairuns de 14 continuardo a ser mairuns, quer dizer,
ndo-congoleses: ninguém!
Isaias/Ava
Maira, de Darcy Ribeiro (1976)

O Indio como tema: breve panorama da figura do indio na
literatura brasileira

O cerne desse artigo se constrdi através de uma critica tematica so-
bre a figura indigena nos moldes defendidos por Leyla Perrone-Moisés.
Em seu livro Faléncia da Critica (1973), ela argumenta que o tema pode
ser utilizado como guia de leitura de duas formas diferentes:

O tema de uma obra literdria apresenta pois um duplo aspecto: ele pode
ser considerado como fonte, ponto de partida, ou como formador e moda-
lizador das estruturas da obra. Assim, quando procuramos o tema de uma
obra, podemos chegar a seu ponto de partida- as imagens obsessivas de um
autor ou de uma época, ou ao seu ponto de chegada- o modo como o tema
se apresenta numa obra particular, como ele a estrutura e a modula, como,
enfim, ele ajuda a fazé-la. O primeiro caminho nos afasta da obra, consi-
derada entdo como transparente, como meio de chegar a outra coisa. O
segundo nos permite uma critica imanente, na qual o elemento referencial
pode ajudar a compreensdo da estrutura da obra e de seu funcionamento.
(PERRONE-MOISES, 1973, p. 105)

Nao pretendemos considerar a obra “transparente”, como apenas um
meio de se chegar a uma interpretacdo que coloque o texto literario em
segundo plano. Por conseguinte, descartamos o primeiro caminho apre-
sentado por Leyla Perrone-Moisés (1973) e elegemos o segundo como um
meio de contribuir para a compreensdao do corpo textual. Concordamos
com a critica quando ela afirma que “O tema ndo preexiste a obra, ele se
configura a medida que a obra se faz.” Entendido dessa forma, o tema nao
reduz a interpretacao literaria a um tnico aspecto. Pelo contrario, amplia
as possibilidades de leitura de uma obra e é dessa forma que buscaremos
compreender o indio ao longo da narrativa de Maira.
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Claro esta que tratar do tema do indio foi uma escolha preexistente
a obra, como nos conta o préprio Darcy Ribeiro (1997) ao afirmar que
Maira é “um romance de dor e gozo de ser indio” (1997, p. 512) Mas
o desenvolvimento do tema ao longo da estrutura narrativa é com o que
iremos nos preocupar nesse trabalho.

Inicialmente, podemos destacar com relacdo a abordagem do indio
no romance de Darcy Ribeiro uma representacdo distinta que dele era feita
em outros periodos da literatura brasileira. Em Maira, além de toda uma
grande explanacdo dos héabitos e cultura indigena, temos o indio ndo este-
reotipado, mas problematizado. Isaias, personagem principal do romance,
é um homem perturbado por questdes interiores e subjetivas na tentativa
de entender o que € ser indio na sociedade brasileira do final do século XX.

Ao pensarmos na figura indigena na literatura brasileira, a tendéncia
é uma referéncia ao século XIX, em que o Romantismo teve como uma
de suas principais caracteristicas o indianismo. Contudo, ainda que neste
periodo a figura indigena tenha ganhado destaque por estar ligada a um
programa estético-ideoldgico especifico, atrelado a formagao da pétria e a
valorizacdo do nacional, ndo é correto afirmar que as representacoes ficcio-
nais relevantes sobre o indio estejam restritas ao periodo do romantismo.

Para expressar o que viram de novo nessas terras, os cronistas por-
tugueses do século XVI se referiam ao indio com admiragdo e surpresa,
destacando aspectos como a vida em coletividade, a suposta auséncia da
religido e a nudez sem vergonha.

A impressdo dos portugueses era de que o indio era uma “pagina
em branco”, vivendo em uma sociedade sem crédulos, em quem
“imprimir-se-a com ligeireza neles qualquer cunho, que lhes quiserem
dar” (CAMINHA apud CUNHA, 2012, p. 31). No contexto do inicio do
processo de catequese nos séculos XVI e XVII, destaca-se a literatura
produzida pelo Padre José de Anchieta, que utilizou o teatro como um
meio didatico para afastar os indios de sua prépria cultura. Nos autos
produzidos por Anchieta cabe ao indio o papel do demdnio. Seus habitos
e crengas sdo verdadeiros pecados que resultardo na punicao divina, para
qual a unica salvacdo é a conversdo a fé crista. A mesma visdo acerca do
elemento indigena é aplicada as suas poesias.

A primeira obra literéria brasileira, Prosopopeia, de Bento Teixeira,
reserva ao indio o papel de vildo, que deveria ser domesticado para que se
estabelecesse o heroismo do colono portugués. Nas palavras de Alcmeno
Bastos (2011):

Em resumo, assim estigmatizado, obstaculo a ser varrido do caminho do
her6i, pintado com cores bem diversas da impressao favoravel que dele
teve Caminha e, como vimos, todos os cronistas que conheceram seu ha-
bitat quase edénico, livre, digno e insubmisso, estreia o indio na literatura
brasileira. (2011, p.66)
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No século XVIII, destaca-se O Uraguai, de Basilio da Gama, poema
que estabelece uma critica a acdo dos jesuitas no Brasil, encarados como
enganadores dos indios. H4, nesse poema, uma postura discursiva do
narrador mais positiva em relacdo ao indio, tanto que segundo Antonio
Candido “O Uraguai se tornou um dos momentos-chave da nossa literatura,
descrevendo o encontro de culturas (europeia e amerindia), que inspiraria o
Romantismo indianista.” (2008, p. 109)

Ainda naquele século, had outro viés de representacdo da figura
indigena em Caramuru, obra do frei Santa Rita Durdo, em que segundo
Alfredo Bosi (1994) “o indio é objeto de colonizacdo e catequese, perde
sua autenticidade étnica e regride ao marco zero do espanto (quando
antropdfago), ou a exemplo de edificacdo (quando religioso).” (BOSI,
1994, p.68)

E no século XIX que a postura dos escritores brasileiros para com a
figura indigena se transforma definitivamente. A tentativa de dar ao indio
um lugar na recente criacdo da identidade nacional fez do romantismo
o “movimento literdrio de intencional valorizacdo da figura do indio”
(BASTOS, 2011, p. 13).

Os dois escritores romanticos que se destacam com relacdo ao india-
nismo sdo Gongalves Dias e José de Alencar. O indianismo fez parte de um
programa estético-ideolégico que associado a busca de uma nacionalidade
brasileira permeou a representacao ficcional do indio nas obras dos escri-
tores romanticos.

De uma maneira geral, encontra-se em Alencar e Gongalves Dias
um indio guerreiro e idealizado, com atitudes guiadas pela retiddo moral
e obediéncia a principios éticos. Dias transforma o indio em eu-lirico em
poemas como Marabd, Leito de Folhas Verdes e I-Juca Pirama. Enquanto
a prosa de Alencar expressa a possibilidade da aproximacdo cordial entre
brancos e indios, a poesia de Gongalves Dias é avessa a esse convivio,
destacando aspectos negativos desse contato.

E interessante ressaltar que ambos os autores embasaram suas es-
critas em estudos etnograficos, chegando a atribuir diversas notas expli-
cativas a fim de esclarecer o leitor acerca do universo indigena. Vemos
nessa preocupacao, além do cuidado com alcance do texto, a tentativa de
legitimar a representacao ficcional construida em suas obras. A construcdo
de Maira também foi embasada em estudos etnograficos de Darcy Ribeiro
e veremos mais adiante como isso se reflete na obra aqui estudada.

De forma geral, o indio é tratado nos textos romanticos de forma
grandiosa a fim de se equiparar ao colonizador, possuindo qualidades que
o tornam o simbolo perfeito da patria em construgao. Posteriormente, du-
rante 0 Modernismo, movimento literario que também possui como ca-
racteristica o nacionalismo, as qualidades do indio o tornam superior ao
estrangeiro.
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O Modernismo transforma a miscigenacdo do povo brasileiro
no seu bem de maior valor. No Martim Cereré, de Cassiano Ricardo, o
brasileiro surge da mistura de portugueses, negros e indios e as poesias
sdo estabelecidas a partir de uma lenda indigena. Macunaima é o heroi
sem carater e identidade, fruto de um povo de origem plural, que herda
suas qualidades, como a esperteza, e também seus defeitos, como preguica
e devassidao. Antonio Candido afirma que o interesse dos modernistas
pelo indio faz parte de um movimento neoindianista que procura acentuar
“aspectos auténticos da vida do indio, encarando-o ndo como gentil-homem
embriondrio, mas como primitivo, cujo interesse residia precisamente no
que trouxesse de diferente, contraditério em relacdo a cultura europeia.”
(2006, p.33)

Esse breve resumo sobre as visoes do indio em nossa literatura ndo
pretendeu realizar um panorama completo, mas sim aspectos relevantes
sobre como a figura indigena foi abordada pela literatura brasileira ao lon-
go dos anos, o que servird de embasamento para a analise do romance
Maira. Em narrativas da segunda metade do século XX, encontraremos
a figura do indio caido, afastado de suas culturas e tradi¢des e que muitas
vezes serve de base para a reflexdo do Brasil contemporaneo.

O indio Caido: Visdes sobre o elemento indigena

Maira é um romance publicado em 1976, que levou muitos anos
para ser concluido. Darcy Ribeiro iniciou a obra enquanto estava no exilio
no Uruguai, entre 1964 e 1968. Posteriormente, em 1969, no periodo em
que esteve preso, continuou a trabalhar na narrativa, tendo a concluido
apenas em 1974-1975, quando se recuperava de uma cirurgia para tratar
de cancer.

A narrativa expressa o ponto de vista de diversos personagens, mas
mantém em todas elas uma descricdo da historia, das crencas e dos cos-
tumes do povo mairum. A histéria acompanha a trajetéria do indio Ava,
que deixou sua tribo ainda crianga para viver em um semindrio na Europa.
No “mundo dos brancos”, ele passa a se chamar Isaias, contudo, mesmo a
longa convivéncia e o novo nome nao foram capazes de fazer com que ele
se sentisse realmente parte desse ambiente.

Isaias/Ava decide voltar a sua tribo e no caminho encontra Alma,
jovem que levava uma vida permeada de drogas e sexo e vé na convivéncia
com os indios uma possibilidade de se redimir. Assim sendo, os dois, com
expectativas diferentes, partem juntos para a aldeia mairum.

Iniciando com um tom de mistério, a histéria comeca com a
descoberta de um corpo de uma mulher que acabara de dar a luz gémeos,
préoximo a aldeia mairum. Mais tarde, descobrimos que a mulher morta
é¢ Alma. Comecam as investigacoes desse caso, o que levara o major

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 39-52, 2014.

43



44

Identidade indigena: visdes sobre o indio em Maira, de Darcy Ribeiro

Nonato a reserva indigena. Além do oficial, também estdo presentes Juca,
um comerciante filho de indio com branco; funcionarios da FUNALI; e
missiondrios estrangeiros. Todos eles demonstram visoes distintas sobre o
indio, que se refletem em suas atitudes e falas ao longo da narrativa.

O cerne da narrativa é o conflito existencial de Isaias/Ava que pro-
cura se reintegrar a tribo indigena que deixou ainda crianga para se tornar
um sacerdote. Sua partida foi encarada de forma positiva pela tribo, pois
ele iria “aprender com os padres a sabedoria dos caraibas” (Maira', p. 69).
Porque nunca se sentiu um membro efetivo da sociedade clerical, decide
“voltar ao convivio da minha gente e com a ajuda deles me lavar desse 6leo
de civilizagdo e cristandade que me impregnou até o fundo.” (M, p.174) No
entanto, Isaias/Ava descobrird que ter transitado entre os dois mundos, o
indigena e o dos brancos, ndo garantira sua adaptacdo a ambos. Ao contra-
rio, ele se sente ndo pertencendo plenamente a lugar algum. Sua dualidade
esta até mesmo na prece que faz ao Deus cristdo pedindo que conseguisse
ser um pleno mairum, como podemos ver no seguinte trecho: “Que eu pos-
sa ser um entre todos. Indistinguivel. Indiferencidvel. Inconfundivel. Um
indio mairum dentro do povo mairum”. (M, p. 109)

O conflito interno de Isaias/Ava esta, de certa forma, presente em
toda narrativa pela postura discursiva do narrador. Toda a histéria é desen-
volvida através de mondlogos dos personagens, mas a ideia que perpassa
toda a obra é de que ndo existe conciliacao possivel entre indios e bran-
cos. Dessa forma, Isaias/ Ava nunca poderia se adaptar ao mundo branco
apenas por ser indio e ndo é capaz de harmonizar-se novamente com o0s
mairuns, por ter vivido tanto tempo em meio aos brancos.

A incapacidade de se ver integrado a uma sociedade é o principal
motivo das angustias internas de Isaias/Ava, como vemos em suas pala-
vras: “Ser igual, apesar de todas as diferencas possiveis, gracas a uma iden-
tidade essencial, é a isto que aspiro. Ralo minha cabeca de tanto pensar
nisso.” (M, p.32)

O que agrava ainda mais a situacao de Isaias/Ava é o papel que lhe
cabe dentro da tribo mairum. A aldeia é formada de varios clas, cujos mem-
bros possuem uma funcao social especifica. Isaias/Ava faz parte da casa
dos jaguares, que fornece o chefe da guerra, o tuxaua, enquanto o chefe
espiritual provém de outra tribo e se intitula aroé. Pela tradicdo, Isaias/Ava
deveria ser o lider guerreiro dos mairuns, mas ele se identifica muito mais
com a fungdo de aroé do que com a que lhe cabe, a de tuxaua. Dessa forma,
pode-se perceber que esse aspecto o distancia ainda mais do indio identifi-
cado com os valores e costumes de sua tribo, que vivia de acordo com um
codigo de conduta, cantado pela literatura brasileira no século XIX.

A visdo idealizada sobre o elemento indigena serd adotada pela
personagem Alma. Para ela, a aldeia indigena seria o lugar perfeito para
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exercer trabalho de caridade e se redimir de seus pecados. No seguinte
trecho, vemos como ela idealiza a vida na comunidade dos mairuns:

Pra mim esses mairuns ja fizeram a revolucao-em-liberdade. Nao ha ricos,
nem pobres; quando a natureza esta sovina, todos emagrecem; quando esta
dadivosa todos engordam.Ninguém explora ninguém. Ninguém manda em
ninguém. Nao tem preco essa liberdade de trabalhar ou folgar ao gosto de
cada um. Depois, a vida é variada, ninguém é burro, nem metido a besta.
Pra mim a Terra sem Males esta aqui mesmo, agora. Nem brigar eles bri-
gam. S6 homem e mulher na fiiria momentanea das ciumeiras. Deixa essa
gente em paz, Isaias. Ndo complique as coisas, rapaz. (M, p. 269)

A descricao que Alma faz da tribo mairum é a de um lugar edénico
e harmodnico, em que a propriedade material e a cobica ndo ditam as regras
de funcionamento da sociedade. Essa visdo vai ao encontro da percepcao
que alguns cronistas do século XVI, como Jean de Léry, Padre Manuel da
Nobrega e Gabriel Soares de Souza, tiveram do indio. Esse tiltimo chega a
afirmar, em seu Tratado Descritivo do Brasil (1587), que o desprendimen-
to dos indios é tamanho que os tupinambas tém uma condi¢ao muito boa
para frades franciscanos.

E a essa “terra sem males” que Alma aspira se integrar, chegando a
se incomodar por ter a pele branca e ndo possuir um rosto mairum. Para
ela, o mundo ocidental é o verdadeiro lugar selvagem: “Doentes somos
noés. Doentes de indecéncia, de repressao ao humano, de repulsa ao que é
natural. Somos abominaveis.” (M, p. 243)

Apesar de adaptada a tribo, ela ndo se integra totalmente, assim
como Isaias/Ava. Ele por estar dividido em suas angustias e ela por nao ter
nascido com um lugar marcado na tribo. A diferenca principal entre os dois
é que Alma poderia retornar ao mundo dos caraibas e 1a viver integrada, ja
Isaias/Ava ndo tem essa possibilidade.

Nao é so por suas duvidas e seus questionamentos existenciais que
Isaias/Ava difere do indio de fortes crengas étnicas cantado por Gongalves
Dias e José de Alencar. Seu aspecto fisico é oposto ao tragco que havia
despertado a atencao dos cronistas e jesuitas dos séculos XVI e XVII por
transparecer satde, robustez e beleza.

Alma se espanta ao conhecer Isaias/Ava e afirma: “Ele é triste, feio
e triste, coitado. Nunca pensaria que fosse indio. Nem imaginava um indio
assim franzino.” (M, p.140) Seu espanto quando ao aspecto fisico de Isa-
ias é partilhado pelo major do exército que no seu relatério sobre o crime
ressalta: “E um tipinho raquitico, caquético, justo o oposto da imagem que
dele eu formava, pensando nos indios de verdade.” (M, p. 182)

Ao afirmar que Isaias/Ava ndo parece um “indio de verdade”, o ma-
jor deixa transparecer uma imagem consagrada no ideério popular brasilei-
ro do indio representado na literatura romantica. Além de franzino, o que
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salta aos olhos de Alma é o fato de Isaias ser triste, como se o indio vivesse
em um mundo do qual a tristeza ndo fizesse parte, o que corrobora a visao
idealizada que ela tem da vida indigena.

E interessante notar a semelhanca que o relatério produzido pelo
major Nonato tem com as cronicas dos viajantes portugueses. Ha uma des-
cricao do aspecto fisico dos indios e um questionamento sobre como se
integrariam a civilizacdo, como podemos ver na passagem a seguir:

O aspecto geral dos indios é bom, bons dentes, exceto alguns banguelas.
Boa pele, limpa de sinais de doengas, exceto bexigas em alguns. Uns
quantos rapagdes daqui dariam excelentes recrutas. (...) Eles jamais se
integrardo nos usos e costumes da civilizagdo. (... ) Como sdao piddes esses
pais-da-patria. Nao viria dai algo do carater nacional? (p.229/230)

Nesse trecho também se destaca a ideia de que o carater indigena
esta diretamente associado a identidade brasileira e que uma caracteristica
negativa da atual geracdo pode ser heranca direta deles.

Conciliacao impossivel: A Postura Discursiva do Narrador

A postura discursiva do narrador revela uma critica ao modo de fun-
cionamento da FUNAI (Fundacdo Nacional do Indio). Darcy Ribeiro, ja
afastado do SPI (Servico de Protecdo ao Indio), fez parte do grupo de an-
tropélogos que no final dos anos 50 militava por uma politica indigenista
diferente da entdo adotada, que pudesse mediar as relacdes entre os povos
indigenas e o estado brasileiro.

As politicas indigenistas ao longo da histéria do Brasil ndo costu-
mavam abordar o ponto de vista do indio, eram baseadas na necessidade
do colonizador ou do governo estabelecido. Manuela Carneiro da Cunha
(2012) afirma que, no século XIX, a questdo indigena deixou de ser uma
questdo de mao de obra para se tornar uma questdo de terras a fim de “mes-
quinhamente se apoderar das terras dos aldeamentos”. (CUNHA, 2012, p.
56) A historiadora destaca que a pratica de concentracdo de grupos indi-
genas atendia a interesses exclusivamente do governo, que podia destinar
terras antes ocupadas por indios a negdcios econdmicos, como a pratica
agricola. Dessa forma, aldeias inimigas foram agrupadas num mesmo terri-
torio, como o episddio em que os “indios de Minas Gerais foram entregues
ao presidente da provincia do Espirito Santo para serem levados ao Aldea-
mento Imperial Affonsino, ja existente. (7/1/1856)” (CUNHA, 2012, p.76)
Esse fato mostra o total desrespeito as idiossincrasias das tribos indigenas
e reforca a ideia de que a politica indigenista ndo era voltada para os indios.

A postura do narrador em Maira toma partido contra o processo
civilizatdrio, estabelecendo uma critica clara ao funcionamento da FUNAL
Na segunda metade do século XX, o 6rgao era subordinado ao Ministério

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 39-52, 2014.



Maira Contrucci Jamel; Monica do Nascimento Figueiredo

do Interior, responsavel pela politica de desenvolvimento do pais, que
funcionou de forma predatdria e via o indio como um “empecilho para o
desenvolvimento”. (CUNHA, 2012, p. 100)

Em Maira, podemos ver esse posicionamento no discurso de Juca,
um comerciante filho de um homem branco com uma india mairum. Sua
mae era da casa dos ongas, por isso ele acredita que com o sumico de Isaias/
Ava tem direito de reivindicar para si o posto de tuxaua da tribo. Contudo,
com a atual situacdo dos indios, ele pensa que isso ndo vale a pena e diz:

Nao quero saber disso ndo. Sobretudo, agora, que os indios minguaram
tanto e que é a FUNAI quem decide tudo 14 em Brasilia. Tuxaua ja ndo vale
nada. Posicdo boa mesmo, hoje em dia, é a de Agente de Posto, que nem
seu Elias: ganha salario do governo todo més e ndo precisa fazer nada. Nem
querem que ele faca, como diz o fresco do meu compadre: ndo posso, nao
devo interferir nos costumes da tribo. Mas os mairuns estdo se acabando.
Nao dou dez anos para acabarem de vez, sem deixar rastro. (M, p.148)

O personagem que administra o posto da FUNAI responsavel pela
aldeia mairum, Elias, é descrito como um fazendeiro, que tem um “reba-
nho” de indios ao seu dispor. Suas falas revelam uma postura diferente
daquela esperada de um agente do 6rgao que deveria proteger a cultura
indigena. Em conversa com o major do exército, Nonato, o funcionério do
posto da FUNALI afirma: “Ndo podemos contar com os indios para qual-
quer trabalho regular; apareceriam um dia e faltariam trés.” (M, p. 95)

A ideia de que a integragdo e conciliacao entre mundo civilizado e
tribos indigenas é impossivel permeia toda a narrativa de Maira. Ela esta
presente nos pensamentos que angustiam Isaias/Ava, como na seguinte fra-
se: “Minha aldeia ndo é parte de coisa nenhuma. £ um povo em si, quer
dizer, uma tribo com sua linguinha, sua religidozinha, seus costumezinhos
destinados a desaparecer” (M, p. 61)

A forma predatéria como a expansdo civilizatéria foi estabelecida
no Brasil pode ser considerada uma das grandes criticas do romance. Nesse
processo, o elemento indigena foi considerado um obstaculo a ser supe-
rado, como vemos na fala de Isaias/Ava: “Peco é que a civilizacdo ande
mais devagar(...) Eu bem sei que nds, os mairuns, sé existimos porque 0s
brasileiros nunca se interessaram, de fato, pelo Iparana. No dia em que se
interessarem, se acabou mairum.” (M, p.174-175). Outro aspecto interes-
sante a ser destacado nessa frase é a diferenciacdo que a personagem faz
entre brasileiros e indios, reafirmando a distancia que os separa, como se
os indios ndo fossem cidad@os brasileiros.

Em O Povo Brasileiro - A Formacgdo e o Sentido do Brasil, Darcy
Ribeiro (1995) afirma que a populagdo indigena brasileira foi amplamente
exterminada, ndo s6 através de verdadeiros genocidios, mas também de
largo processo de etnocidio. Segundo o antrop6logo, enquanto o genocidio

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 39-52, 2014.

47



48

Identidade indigena: visdes sobre o indio em Maira, de Darcy Ribeiro

se deu por “guerras de exterminio, do desgaste no trabalho escravo e da vi-
ruléncia das novas enfermidades” (1995, p.144), o etnocidio foi igualmente
dizimador e atuou através da “desmoralizacdo pela catequese; da pressao
dos fazendeiros que iam se apropriando de suas terras; do fracasso de suas
proprias tentativas de encontrar um lugar e um papel no mundo dos ‘bran-
cos’” (1995, p.144)

Em Maira, as “tentativas de encontrar um lugar e papel no mundo
dos brancos”, ressaltadas em O Povo Brasileiro, sdo avaliadas de maneira
pessimista por Isaias/Ava. A reacao do indio, diante da dominagao branca,
aconteceu da seguinte forma: “No principio todos queriam ser Caraibas.
Mais tarde, cada nova geracao queria evadir da tribo para a vida com os
brancos. Afinal, aprendemos que ndo ha lugar para nés no mundo caraiba,
sendo lugares que nem bichos suportariam”. (M, p. 189-191) Mais uma
vez, é reafirmada a ideia de que a conciliagdo das culturas é inviavel. E o
processo de integracao seria na verdade um modo de subjulgar os habitos e
costumes do indio, que nunca teria um lugar de respeito em meio a cultura
ocidental.

Ha de se destacar também sobre a postura discursiva do narrador a
faceta através da qual sdo articuladas as perceptivas antropologicas, etno-
l6gicas e politicas ao longo dessa narrativa. Em estudo sobre a violéncia e
o mal causado pelo processo civilizatorio em Maira, Sandra Martins Farias
(2008) afirma que essa é “uma obra dialégica e densa — no sentido criado
e descrito por Clifford Geertz” (FARIAS, 2008, p. 4). Segundo a autora
“descricao densa” refere-se ao desempenho etnogréfico, que seria baseado
em interpretacdo, ou seja, “ndo é apenas uma descricdo minuciosa, mas
uma leitura, uma interpretacao”. (2008, p. 4)

Claro esta que o enfoque no trabalho de Sandra Farias (2008) se
da em uma perspectiva antropoldgica do romance, em oposicdo ao que
estamos tratando nesse artigo, cujo intuito é fazer uma leitura do aspecto
literario. Contudo, acredita-se que esse aspecto denso presente na narrativa
influencia o desenvolvimento literario do romance, tornando-o por vezes
fragmentado.

Seria temerério afirmar a intencdo do autor em construir descri¢oes
de crencas, habitos e costumes da tribo mairum. Sabemos que Darcy
Ribeiro (1976) quis mostrar “o indio real, de carne e 0sso e nervos e mente,
enredado na sua cultura, como nds na nossa, mas capaz de pensamentos e
sentimentos”. (RIBEIRO, 1997, p.514) Todavia, essa é uma obra literaria
e as intencdes do autor sdo quase sempre sobrepujadas pela construcao do
texto narrativo.

Ainda assim, hd que se ressaltar o enorme estudo etnografico que
possibilitou a escrita do romance. Assim como Gongalves Dias e José
de Alencar, as fontes etnograficas se fazem muito presentes a fim de
aproximar o leitor do universo indigena construido ficcionalmente. Os
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escritores romanticos se utilizavam demasiadamente de notas explicativa,
com as quais esclareciam termos utilizados em suas obras. Na narrativa
de Darcy Ribeiro (1976) ndo ha notas explicativas, mas as informacoes
antropolégicas e a descricao densa comprometem, de certa forma, a fluidez
da narrativa.

Questoes Identitarias: O indio e a identidade brasileira

As questOes internas e o conflito existencial pelo qual passa a per-
sonagem principal de Maira, Isaias/Ava, sdao abordados de maneira mais
ampla como um dos temas da narrativa. Como se a angustia identitaria
de Isaias/Ava fosse reflexo da agonizante condi¢do segregada do indio na
sociedade brasileira.

Ao longo da histéria e, principalmente, da literatura brasileira, a fi-
gura do indio foi tratada de forma maniqueista. Os que aceitavam a colo-
nizacdo eram bons, os que ndo adquiriam uma postura europeizada eram
ruins. Diversos foram os enfoques acerca da postura do indio, até que no
romantismo o elemento indigena ganhasse destaque na formagao da iden-
tidade nacional. Isso ocorreu porque, segundo Antonio Candido (2008):
“Ser bom, literariamente, significava ser brasileiro; ser brasileiro significa-
va incluir nas obras o que havia de especifico do pais, notadamente a pai-
sagem e o aborigene. Por isso o Indianismo aparece como timbre supremo
de brasilidade”. (2008, p. 178)

Nao foi qualquer indio a figura eleita para ser o simbolo da patria.
Os indios que resistiam a assimilacdo da civilizacdo foram postos de lado
e criou-se a imagem de um ser passivo, completamente disposto a adquirir
os costumes do agente europeu. Para Manuela Carneira da Cunha, somen-
te o indio “virtualmente extinto ou supostamente assimilado que figura
por exceléncia na imagem que o Brasil faz de si mesmo.” (2012, p. 62).
A historiadora afirma ainda que “o indio do romantismo na literatura e na
pintura (...) é o indio bom e, convenientemente, morto.” (2012, p. 62)

Claro estd que no processo de consolidacdo de uma identidade na-
cional ndo se apresentam controvérsias. Dessa forma, a figura idealizada
do indio foi constituida para embasar o passado orgulhoso de uma nagao
recém-criada: “Num pais sem tradi¢des, é compreensivel que se tenha de-
senvolvido a ansia de ter raizes, de aprofundar no passado a prépria reali-
dade, a fim de demonstrar a mesma dignidade histérica dos velhos paises”.
(CANDIDO, 2008, p.179)

Dessa forma, o elemento indigena se confunde com a identidade
brasileira. No romance de Darcy Ribeiro (1976) é a identidade do indio
que esta em xeque. Se o movimento de criacdo do ideario nacional saciou
sua “ansia de ter raizes” através do elemento indigena, Isaias/Ava se an-
gustia justamente porque “tenho raiz demais. Estou cheio!” (M, p. 61).
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Alma também reconhece que o motivo de todo o conflito de Isaias/
Ava se deve a ele ndo saber a que mundo pertence. Ela afirma: “Isaias sofre
de ambiguidade essencial” (M, p. 370) Assim sendo, a miscigenacao que
foi exaltada no movimento modernista, cantada em Martim Cereré, por
exemplo, também é questionada pela figura do indio caido, representada
por Isaias/Ava. Ao invés de reconhecer em si uma identidade brasileira
multifacetada, Isaias/Ava se sente perdido, pois como afirma Alma: “E
muito ruim para uma pessoa ser apenas um pouco alguma coisa. Fica pen-
durado entre dois mundos, como esse pobre Isaias, ou como eu mesma.”
(M, p. 352)

A questdo da identidade brasileira é trabalhada por Darcy Ribeiro
(1995) em seu livro O Povo Brasileiro - A Formagdo e O Sentido do Bra-
sil. Nele, o antrop6logo chega a afirmar que nunca houve no Brasil um
conceito de povo que pudesse englobar todos os trabalhadores. Havia uma
sociedade que “era, de fato, um mero conglomerado de gentes multiétni-
cas, oriundas da Europa, da Africa ou nativos daqui mesmo, ativadas pela
mais intensa mesticagem.” (RIBEIRO, 1995, p.448)

Para Darcy, isso aconteceu porque a mesticagem resultou na perda
de particularidade de cada etnia:

Despojados de sua identidade, se veem condenados a inventar uma nova
etnicidade englobadora de todos eles. Assim é que se foi fundindo uma
crescente massa humana que perdera a cara: eram ex-indios desindiani-
zados, e sobretudo mesticos, mulheres negras e indias, muitissimas, com
uns pouquissimos brancos europeus que nelas se multiplicaram prodigio-
samente. (RIBEIRO, 1995, p. 448)

Essa interpretacao reflete uma visao do papel da “mistura de racas”
na identidade do povo brasileiro segundo a qual o brasileiro é o resultado
das qualidades de indios, negros e portugueses, como vemos na obra citada
de Cassiano Ricardo. Porém, nesse sentido destacado por Darcy, a aglome-
racdo das etnias nao resulta em um povo, mas sim em uma “massa humana
que perdera a cara”.

O indio cantado como simbolo de identidade nacional na literatura
romantica, é em Maira um indio em crise de identidade. O enfoque narrati-
vo do ponto de vista do indio permite que se explore a visdo da civilizagdo
como ameagca a identidade indigena.

Isafas/Ava é um indio que sofreu processo de “desindianizacdo”,
mas, em alguns momentos de seu discurso, revela que é preciso se manter
indio e resistir aos avancos da civilizagao:

Este é o inico mandado de Deus que me comove todo: o de que cada povo

permaneca ele mesmo, com a cara que Ele lhe deu, custe o que custar.
Nosso dever, nossa sina, ndo sei, é resistir, como resistem os judeus, os
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ciganos, os bascos e tantos mais. Todos inviadveis, mas presentes. Cada um
de nos, povos inviaveis, é uma face de Deus. Com sua lingua prépria que
muda no tempo, mas que sé muda dentro de uma pauta. Com seus costumes
e modos peculiares, que também mudam, mas mudam por igual, dentro do
seu proprio espirito. (M, p. 33)

Mesmo esse discurso de resisténcia reconhece que, na forma de or-
ganizacdo da sociedade brasileira, o indio faz parte de um “povo inviavel”,
destinado a viver numa reserva estabelecida pela civilizacdo. Assim sen-
do, o indio nao tem lugar no mundo civilizado e o mundo civilizado bus-
ca, cada vez mais, “desindianizar” o indio, como afirma o préprio Isaias:
“Cada um que sai da aldeia vai ser como eu, ou seja, coisa nenhuma. Os
que ficarem | herdardo a amargura de serem indios”. (M, p.310)

A visdo pessimista do destino do indio também é trabalhada de ma-
neira simbdlica. Maira, o deus da tribo mairum, possuia um irmao gémeo,
chamado Micura. Ao longo da narrativa conhecemos a cosmogonia que
cerca essas duas figuras. Alma, a branca que vai viver na tribo mairum, é
encontrada morta ao dar a luz dois meninos gémeos, filhos de indios, que
também morreram no parto. Simbolicamente, podemos interpretar esse
fato como mais um indicio da conciliacdo impossivel entre mundo civili-
zado e indios.

Por fim, é importante ressaltar que a narrativa dos conflitos identi-
tarios e existenciais de Isaias é dividida pelo narrador em quatro partes,
cujos titulos remetem ao ato liturgico da missa cat6lica (Antifona / Homilia
/ Canon / Corpus). Dessa forma, ao mesmo tempo em que a estrutura do
livro faz mencao a religido catolica, o percurso da personagem principal
é em direcdo a cultura indigena, culminando com o abandono da batina.
Esse contraponto entre a estrutura da narrativa e o caminho da personagem
refletem, de certa forma, a crise de identidade pela qual passa Isaias/Av4,
um indio que busca entender o que significa ser indio e ser brasileiro.

Consideracoes Finais

Ao longo desse trabalho, vimos que diversas perspectivas permeiam
as manifestacdes literarias que abordam o tema do indio ao longo da li-
teratura brasileira. Apesar de o indio ser figura central do movimento ro-
mantico, as representacdes acerca do elemento indigena permeiam toda a
historia da literatura brasileira.

Em Maira, a personagem central é um indio caido, uma figura pro-
blematizada por questdes interiores e subjetivas na tentativa de entender o
que € ser indio na sociedade brasileira do final do século XX. A narrativa,
permeada de descri¢Ges sobre hébitos e cultura indigena, revela ndo sé a
influéncia dos estudos antropolégicos de Darcy Ribeiro, mas indica a pos-
tura adotada pelo narrador.
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Claramente, percebe-se que o narrador de Maira toma partido do in-
dio. A grande critica do romance é contra o processo de civilizacao preda-
torio, que nao respeita as individualidades indigenas. Com isso, é também
criticada a politica indianista, desempenhada pela FUNAI, que nao fosse
voltada para os interesses do indio e ndo valorizava sua cultura.

Finalmente, pudemos perceber que a relacdo entre a representacao
indigena e o discurso da identidade nacional foi muito presente na litera-
tura brasileira. Em Maira, ha uma abordagem do ponto de vista do indio,
que questiona sua identidade e a possibilidade de se integrar na sociedade
em geral.
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Resumo: Abordamos nesse texto a educacdo superior indigena — tematica recente

no cenario nacional — sob um olhar que vai um pouco além do descritivo para
tentar dar conta de uma reflexdao sobre os significados construidos nos percursos
percorridos pelos académicos indigenas do Brasil, especialmente no caso dos da
regido norte do Parana. Os elementos histéricos aqui descritos exercem um du-
plo papel: sdo parte da positividade necessaria aos estudos das areas de Ciéncias
Sociais Aplicadas e também sdo alvo de uma leitura que pretende discutir quais
sdo essas significagoes e esses valores envolvidos nos fatos dessa histéria recente.
Muitos dos dados aqui analisados foram coletados no periodo de agosto de 2013
a margo de 2014 por professores e estudantes indigenas e nao indigenas da Uni-
versidade Estadual de Londrina, que desenvolvem projeto de extensdo visando a
analise dos curriculos das escolas indigenas localizadas nas terras indigenas da
regido norte do Parana. Foram utilizadas, ainda, referéncias produzidas a partir de
pesquisa realizada junto a académicos indigenas matriculados nas universidades
estaduais do Parana.

Palavras-chave: Identidade. Escola indigena. Educacdo superior indigena.
Semiética da cultura.

Abstract: We approach in this text indigenous higher education — recent issue on
the national scenario — under a point of view a little beyond the descriptive to try
to account for a reflection on the meanings constructed in the paths covered by
indigenous scholars from Brazil, especially in the case of northern Parana. The
historical elements described here play a dual role: they are part of the positivity
necessary to study the areas of Social Sciences and are also subject to a reading
that discusses what those meanings and values involved in the facts of this recent
history are. Much of the data analyzed here were collected from August 2013 to
March 2014 by teachers and indigenous and non-indigenous students at the State
University of Londrina, who develop extension project aimed at analyzing the
curricula of indigenous schools located on indigenous lands in the region northern
Parana.

Keywords: Identity. Indian School. Indian higher education. Semiotics of culture.
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Introducao

A presenca dos povos indigenas nas Universidades publicas brasilei-
ras é uma realidade deste novo século. Ha inimeras Instituicdes de Ensino
Superior puiblicas que, por uma série de possibilidades de ingresso e per-
manéncia diferenciados, vinculados a politicas de acdes afirmativas (cotas,
vagas suplementares, vestibulares especificos, dentre outros), recebem es-
tudantes indigenas das mais variadas etnias nas mais diversas regioes do
Brasil.

No estado do Paran4, o ingresso e permanéncia de indigenas no ensi-
no superior ocorreu, ineditamente no pais, por meio da Lei n® 13.134/2001,
alterada pela Lei n. 14.995/2006, que prevé aos povos indigenas residentes
em territério paranaense o direito de frequentar uma Instituicdo de Ensino
Superior (IES), através de vagas suplementares e ingresso especifico. A re-
ferida lei foi sancionada em 18 de abril de 2001, prevendo inicialmente trés
vagas para cada uma das Universidades Estaduais do Parana. Em 2006, a
lei foi alterada, garantindo seis vagas suplementares para cada Universida-
de Estadual paranaense. Emergiu entdo o primeiro desenho institucional de
politica publica de educagdo superior indigena no pais, seguido de outros
formatos em diferentes universidades publicas e confessionais no Brasil.
A legislacdo garantiu também aos académicos indigenas o direito a uma
bolsa auxilio cujo valor foi progressivamente elevado ao longo da década
(AMARAL, 2010).

A partir dessas orientacdes legais, o estado do Parana recebe, em
todas as universidades estaduais e também na Universidade Federal do
Paran4 (UFPR), estudantes de vérias etnias. Neste trabalho, abordaremos
objetivamente dados observados durante a trajetéria cotidiana vivenciada
pelos académicos indigenas na Universidade Estadual de Londrina (UEL),
acompanhadas pela Comissdo Universidade para os Indios (CUIA)! desta
Instituicdo, bem como pelos projetos de ensino, pesquisa e de extensdo?
desenvolvidos, que contam com a participacao desses sujeitos; porém,
sempre situando o objeto particular no contexto geral das relacdes histo-
ricas que marcam nao so6 a cidade, as aldeias indigenas mas, sobretudo, o
contexto nacional. Nesse sentido, revelam-se denominadores comuns de
norte a sul do pais. Ha sentimentos constitutivos de nossa nacionalidade.
Ha um desconfortavel carater multiétnico cravado na identidade brasileira,
cuja presenca dos povos indigenas é inegavel.

As andlises presentes nesse trabalho inspiram-se, desta forma, nos
percursos realizados pelos estudantes indigenas no universo do ensino su-
perior e nas relagoes institucionais que passam a ser construidas, decorren-
tes de sua emblematica, simbolica e resistente presenca nesse espaco.
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Nos e eles, medo e vergonha, identidade e alteridade

A analise do modo de presenca dos alunos indigenas nas universida-
des brasileiras nos obriga a recorrer a questdes linguisticas e antropologi-
cas anteriores. S3o elementos essenciais para que se entenda como a pre-
senca desses estudantes esta comprometida com raizes culturais profundas
que ndo podem ser apagadas apenas porque, nesse momento, a sociedade
esta possibilitando o acesso ao ensino superior. Todo esse contexto esta
ligado a um sistema de valores simbolicos que assegura as relacdes de
pertencimento e estabelece o modo de ser e de sentir proprios de cada
sociedade. A Semidtica da Cultura desenvolvida pela Escola Soviética nos
oferece alguns conceitos uteis para que se possa compreender um pouco
mais todas essas relacées.

A Semidtica Soviética, seguindo as propostas da Antropologia, en-
tende a cultura como um sistema de limitagoes impostas pela sociedade
ao comportamento do homem; “a fungdo natural cede lugar a cultural.”
(LOTMAN et al., 1981, p. 237). A mesma afirmacdo de Létman et al. en-
contra eco na antropologia simbélica, quando esta propde que o controle
biol6gico do homem vai se tornando cada vez mais simbdlico e dependen-
te de fatores culturais.

Seguindo esses pressupostos, a Semiotica, por seu turno, propoe que
a cultura modeliza, impde um molde ao modo de ser, agir e pensar, por
isso formaliza as significacoes simbolicas tracadas pela cultura também do
ponto de vista da psicologia social, das paixdes coletivas. As significacdes
sdo erguidas abracando todos os dominios da vida social. Nada que se refi-
ra a linguagem é inocente, desprovido de sentido social. Assim, no imagi-
ndrio social, duas esferas do dominio do sensivel se estabelecem e passam
a direcionar os caminhos simbo6licos: uma regulada pelo medo; e outra,
pela vergonha. A partir dessas esferas, Lotman et al. (1981, p. 237-240)
prossegue expondo que, na sociedade, a divisdo de um grupo organizado
pelo medo e outro pela vergonha “coincide com a antitese ‘nés-eles’.

Os pronomes sdo elementos da lingua que desempenham um papel
essencialmente 16gico-gramatical, isto é, possuem fungdo muito mais es-
trutural e referencial, do que propriamente lexical — ndo sdo os significa-
dos, as ideias construidas em cada palavra, que estdo a cargo do pronome,
mas as articulacdes e conexdes que as ideias comportam. Os pronomes
organizam o discurso em relacdo a enunciacdo que o produziu, por isso,
além das determinacOes ldgicas, o discurso sofre também determinagoes
de ordem do sensivel.

O tipo de limitagdes demarcada ao nds e ao eles sao profundamente
diferentes. O nds socializado, cultural, marca o pertencimento, a inclusao,
trata-se de uma coletividade na qual imperam as normas da honra e da
vergonha. Entre os pares de uma comunidade nédo se admite aquilo que nos
possa envergonhar.
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Létman et al. (1981) vai além e mostra que, na transicao das épocas
pré-historica, na composicdo do universo cultural pelos homens, era ne-
cessario um mecanismo distinto do mundo dos animais, as sociedades hu-
manas procuravam algo diferente do medo, este sim presente em todas as
espécies de animais, ndo apenas no homem. A vergonha é essencialmente
humana e as transformacdes na constituicdo dos parametros culturais foi
por ela guiada. Dai em diante, entre vergonha e medo se estabelece uma
oposicdo e uma complementariedade. Na esfera do nds coletivo, a vergo-
nha passa a regular as acdes até o ponto de “sentir vergonha por estar com
medo”. Na intimidade do nds cabe apenas a honra e a vergonha, nao se
trata do lugar do medo. O medo rege as relacées com o eles, aqueles que
estdo fora de mim: o outro, o estranho.

A denominacao que os Kaingang, uma das etnias que habitam a Ba-
cia do Rio Tibagi no norte do Parand, ddo aos europeus e mesticos com-
prova essa presenca do medo. Desde o século XIX, ha intimeros conflitos
sangrentos com a invasdo dos territrios indigenas por colonizadores ndao
indigenas em busca da posse da terra. Os Kaingang chamam os ndo-indios
de fog, ha uma referéncia a palavra fogo, ao estranho, ao perigo.

De outra parte, os brasileiros nao-indios, sempre posicionam os po-
vos indigenas como eles — os indios. Sdo os que se opdem, os que lutam
pela demarcacao de terras numa histéria de conflitos, medos e lutas. Assim,
temos o medo também como categoria sensivel constitutiva da identidade
cultural brasileira.

Entretanto, essa arqueologia das diferencas socioculturais ainda esta
presente nas relacoes sociais do mundo da modernidade, porém, com a glo-
balizacdo e as transformacGes rumo a pés-modernidade, novos contornos
vao também moldando as relagdes no universo global de mercado. Novas
categorias vao se sobrepondo as categorias essenciais e novos desafios vdao
sendo tragados. O nds e o eles, o medo e a vergonham sdo organizados
agora em torno de um mundo globalizado, no qual hd o embate entre a
identidade e a alteridade. Os modos de presenca do outro precisam ser
condicionados pelo espetaculo global.

A identidade s6 se constrdi a partir do outro, tudo funciona tal qual
os mecanismos do pronome: eu sé sou eu porque ha um outro, ha um tu a
quem eu tomo por referéncia para demarcar os limites da minha presenca.
A identidade emerge, necessariamente, mediada pela alteridade. Configu-
ra-se um jogo entre identidade e diferenca e a presenca do outro é, ao mes-
mo tempo, incomoda e necessaria para demarcar os limites do nds.

Diante dos limites do nos e do eles, antes mesmo de iniciarmos al-
gumas analises propriamente ditas sobre os estudantes indigenas no ensino
superior, é preciso lembrar que a histéria dos povos indigenas, particular-
mente no norte do Parana, é tragada na histéria do Brasil pelo medo. Ha sé-
culos, a relacdo com o outro — povos indigenas X invasor europeu — sempre
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foi marcada pela violéncia, pelo medo. No entanto, também pela vergonha.
Se assumimos o carater multiétnico da identidade brasileira e tivermos os
povos indigenas, ibéricos e africanos como base dessa identidade, instaura-
-se, entdo o nos; desta vez susceptivel de vergonha perante a histéria pon-
tuada de massacres. Assim, a presenca indigena na universidade torna mais
visivel as inoportunas paixdes do medo e da vergonha intrinsecas as nossas
relagdes historicas.

A identidade e o pertencimento dos povos indigenas

A leitura do trabalho de Gersem dos Santos Luciano, lideranca e pes-
quisador da etnia Baniwa (2006, p. 28-32) mostra o percurso tracado pela
construcao da identidade dos povos indigenas no Brasil. A denominacdo
indio surge porque a Coroa Espanhola no século XV estava preocupada em
chegar a India. Nao hé indios porque ndo ha nenhum povo indio, nenhu-
ma etnia denominada indio ou indigena; ha Guarani, Tupinamb4, Bororo,
Xavante, Xokleng e tantas outras etnias presentes no Brasil. Assim, “cada
indio pertence a um povo” (LUCIANO, 2006, p. 30).

A organizagdo dos movimentos sociais indigenas a partir da década
de setenta do século XX tornou a questdo de identidade cada vez mais
decisiva nas questdes relativas a compreensao do papel das populacoes
indigenas na histéria brasileira. A leitura do texto de Gersem Baniwa
mostra um movimento bastante conhecido em antropologia: de como as
identidades e diferencas podem levar a unidade. Para o autor, a denominagao
indio dada pelos colonizadores fez crescer, do ponto de vista retérico, duas
imagens distintas. Por um lado, o indio como termo pejorativo, como
aquele que é selvagem, preguicoso, traicoeiro, aproveitador. Por outro
lado, uma imagem romantica, quase infantil, o bom selvagem de inspiracao
em Rousseau que luta em defesa das matas e da natureza.

Como se pode observar, o campo simbolico bipartido tragado sob o
ponto de vista dos colonizadores, leva as diferencas significativas proprias
de cada etnia a serem diluidas por categoria estranhas a natureza cultural
peculiar de cada povo. Tudo é nivelado pela oposicdo. Por outro lado, a
mesma categoria que homogeneiza, ao ser apropriada pelos proprios in-
digenas como sujeitos coletivos, histdricos e politicos, passa a revelar e
posicionar sua capacidade de organizacao, luta e resisténcia.

[...] era importante manter, aceitar e promover a denominagao genérica
de indio ou indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza
e fortalece todos os povos originarios do atual territério brasileiro e,
principalmente, para demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles,
enquanto habitantes nativos e originarios dessas terras, e aqueles com
procedéncia de outros continentes, como os europeus, os africanos e os
asiaticos. (LUCIANO, 2006, p. 30)
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No texto de Gersen Baniwa estd instalado o nds e o eles: por um
lado, ha diferencgas éticas profundas entre os povos que sdo os genuinos
habitantes do que hoje estd demarcado como territério brasileiro; por outro
lado, a marca do pertencimento a terra foi uma identidade poderosa capaz
de construir uma unidade. Assim, foram as identidades e diferencas que
levaram a uma unidade construida como respostas as violéncias de um
Outro que se apresenta como intimidador e violento — o invasor europeu.

Os povos indigenas chegaram a conclusdo de que era preciso criar
uma identidade politica coesa e unitaria que, mesmo nao estando presen-
te na origem étnica de cada povo, fosse forte o suficiente para enfrentar
uma alteridade extremamente pautada pelo medo. Antes da presenca dos
portugueses (do outro) ndo havia indigenas, nao ha povo indio; porém, é
fundamental criar, aceitar e manter uma nova identidade multiétnica de-
terminando quem s&o os verdadeiros povos do Brasil. E precisamente esta
identidade que vai se constituir como uma marca de pertencimento forte
o suficiente para suscitar os mais auténticos sentimentos de honra e fra-
ternidade. Aqueles que antes, porventura, possuiam conflitos interétnicos
histéricos sdo agora fraternos, “parentes”. Como esclarece Gersen Baniwa,
houve a criagdo de uma nova identidade multiétnica sintetizada no termo
fraterno “parente”. Nesses termos, o autor (2006, p. 31) nos explica que:

O termo parente nao significa que todos os indios sejam iguais e nem seme-
lhantes. Significa apenas que compartilham de alguns interesses comuns,
como os direitos coletivos, a histéria de colonizagdo e a luta pela autono-
mia sociocultural de seus povos diante da sociedade global. Cada povo in-
digena constitui-se como uma sociedade Unica, na medida em que se orga-
niza a partir de uma cosmologia particular propria que baseia e fundamenta
toda a vida social, cultural, econdmica e religiosa do grupo. Deste modo,
a principal marca do mundo indigena é a diversidade de povos, culturas,
civilizagdes, religides, economias, enfim, uma multiplicidade de formas de
vida coletiva e individual.

A obra de Gersen Baniwa nos esclarece esse percurso tracado pela
construcao da identidade dos povos indigenas no Brasil contemporaneo. O
autor, nesta perspectiva, analisa a denominagao caboclo nessa trajetoria e
mostra um momento de negacao da identidade étnica por fortes pressdes do
preconceito social: a negacdo da identidade em funcao do outro, do medo
do outro. Naquele momento ser caboclo era um significado construido pelo
medo de ser Baniwa, lanomami, Kaingang, Guarani ou até mesmo indio.

Além disso, se os povos indigenas reivindicavam a condicao de ser
brasileiro, se era reivindicado o pertencimento, ser lanomami, ou até mes-
mo indio, entre os iguais, entre o nds brasileiros, causaria vergonha. Entre
0 nds, ser indio causa vergonha. Ser indio é ser preguicoso, ou romantico
inadequado, na melhor das hipoteses.
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Quando, nos anos setenta, frente a crise de identidade e alteridade,
os povos indigenas constituem uma nova identidade multiétnica por meio
da sua mobilizagdo e da criagdo das organizagOes indigenas, ndo ha mais
do que sentir vergonha por ser indio. Um outro nds aparece agora forte
para enfrentar o Outro: agora somos “parentes”. A denominagdo parentes
firma um pertencimento, um nds claro; aqueles que antes eram guerreiros
rivais movidos pelo medo sdo agora parentes movidos pela honra e pelo
sentimento de vergonha entre os meus pares. Sera que o termo nao roman-
tiza demais e oculta os conflitos e diferencas interétnicas ainda existentes?

Este jogo entre nos e eles pode nos levar a uma outra reflexao
também esclarecedora desse processo de construcdo de identidade dos
povos indigenas no mundo contempordneo. Stuart Hall (2003) nos
lembra que a construcdo do sujeito do século XXI, na modernidade tardia,
constréi um sujeito desconexo, que nao tem identidade fixa; é o que o
autor chama de fragmentacdo das identidades. Os percursos trilhados
pelos académicos indigenas no ensino superior hd pouco mais de uma
década no Parand revelam, para além do conflito identitario evidenciado
por esses sujeitos no espaco da Univer-cidade (AMARAL, 2010), uma
capacidade de resisténcia e de afirmacdo de suas identidades étnicas
diante do contraste com o Outro.

Identidade e pertencimento nas universidades — caso do norte
do Parana

Os povos Kaingang e Guarani, distintos grupos étnicos presentes no
territério brasileiro e paranaense, estdo situados demograficamente dentre
os povos com maior densidade populacional indigena no Brasil. Compdem
o conjunto de diversidades e especificidades presentes entre os povos
indigenas no Brasil, atualmente pertencentes, reconhecidos e organizados
em 305 etnias, falantes de 274 linguas diferentes, segundo dados do Censo
de 2010.

Parte dessa diversidade étnica se revela no Parana por meio das
expressoes, organizacdes e modos de vida Kaingang, Guarani, Xokleng
e Xetd, distribuidos no territério paranaense — ocupado e reocupado por
esses grupos antes e durante o processo de colonizagdo nao indigena, sendo
este um fendmeno de conquista e resisténcia presente até a atualidade
(TOMMASINO; FERNANDES, 2001; ALMEIDA; MURA, 2003).

O processo de reducdo, delimitacdo e demarcacdao das terras
indigenas em reservas ou areas indigenas, conduzido sob intervencao do
Governo Federal e dos Governos do Estado do Parana a partir das décadas
de 1930, foi motivado, fundamentalmente, pela ofensiva entrada e expansao
das empresas capitalistas no processo de colonizacdao do norte paranaense.
Essa expansdo, empreendida para disseminar e ocupar o mitologico vazio
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demografico (MOTA, 1994), provocou e ainda provoca significativas
mudangas nas dindmicas socioculturais e politicas nos grupos étnicos
presentes e resistentes neste territorio.

Essas mudangas, expressadas pela preservacdo, ruptura ou ressig-
nificacdo de rituais, costumes, valores, linguagens e relacoes politicas e
culturais préprias, constituem-se historicamente distintas para os povos
Kaingang e Guarani no Parana, em cada terra indigena. Diferentes também
sd0 0s seus processos e movimentos de resisténcia considerando, inclusive,
as relacoes interétnicas de aliancas e conflitos entre estes grupos diante das
intervengdes dos Governos Federal, Estadual e Municipais, e de organiza-
cOes religiosas e ndo governamentais em seus territorios.

Apesar de constituirem comunidades etnicamente diferentes e or-
ganizarem-se politicamente de forma distinta da dos povos indigenas das
regides Norte, Nordeste e Centro-oeste do pais — observadas, principal-
mente, as duas ultimas décadas de organizacao do movimento indigena no
Brasil (LUCIANO, 2006) —, os povos Kaingang e Guarani habitantes do
territério paranaense se articulam nas organizacgoes indigenas circunscri-
tas ao Parana e na regido sul do pais para discutir, reivindicar, negociar e
propor politicas publicas voltadas as areas da satde, educacao, agricultura,
demarcacao territorial, dentre outras.

As presencas e manifestacdes politicas desses povos e suas comuni-
dades expressam suas caracteristicas culturais, cosmoldgicas, mitoldgicas,
politico-faccionais, linguisticas proprias e recentemente passam a ocupar,
de forma visivel ou invisivel, o espaco académico por meio dos estudantes
indigenas universitarios.

A delimitacdo de dois campos de visibilidade — o nos e o eles — é
levada para dentro das Universidades. Nao apenas a UEL, mas todas as
demais Instituicdes Estaduais de Ensino Superior do Parana e também a
UFPR recebem estudantes indigenas das terras indigenas localizadas no
territério paranaense e a presenca desses alunos continua obedecendo ao
mesmo regime de invisibilidade a que estavam submetidos até o Ensino
Médio nas escolas ptiblicas que frequentaram. E como se a escola estadual de
ensino fundamental e médio que frequentaram nos municipios paranaenses
de pequeno porte como Santa Amélia, Guapirama, Sao Jerénimo da Serra,
Tamarana, ou outras de proporc¢des semelhantes, estivessem se estendendo
até os bancos universitarios. Trata-se dos alunos que ndo-devem-ser-vistos.
Sdo, como explicitaremos mais adiante, as ndo-presencas dos alunos. A
presenga s6 se torna efetivamente presenca quando comeca a significar,
ou seja, quando a diferenca comeca a fazé-lo ocupar uma significacao no
espaco. Sdo alunos cuja diferenca sempre foi camuflada pela presenca
quase invisivel, desqualificando-os como sujeitos da aprendizagem.

Ao analisar os percursos dos académicos indigenas no ensino supe-
rior, Amaral (2010, p. 358) destaca os preconceitos cotidianos vivenciados
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por esses sujeitos, sendo reflexo continuado das trajetérias trilhadas por
eles nas escolas publicas. Isso fica explicito no relato de um estudante in-
digena entrevistado®:

Isso, na verdade, era uma das dificuldades que eu tinha na cidade, ndo me
sentia em casa. [...] eu era o unico indinho na sala. Estudava no meio de
tantos alunos nao indios que estudavam la. Eu tinha medo assim [...] tinha
ja essa nocao do preconceito, da aceitacao, de que alguém me aceitasse la
do jeito que eu era, eu sendo indio ou ndo. Ai, eu me isolava, eu pegava e
sentava na ultima cadeira. Lembro que, nesse periodo, eu fiz amizade com
um colega s6 nessa escola. Ele ia em casa, a gente brincava, conversava,
saia nadar nos rios. Um colega s6 durante esse periodo que fiquei na cidade.
Trabalhos eu tinha que fazer sozinho, entdo... [...] via eles rindo de mim e,
as vezes, a professora perguntava para mim, nao sabia responder direito,
tinha vergonha, eu me engasgava, tudo... Ai, né, eles comecavam a rir, a fa-
zer algumas brincadeirinhas e ai, nessas partes que eu me sentia um pouco
mal [...] A professora, na verdade, as vezes, nem notava que estava ali, na
verdade, que tinha um indio ali, estudando, ela nem notava. Entdo, para ela
era tudo da cidade (L.V.S.).

O relato explicita que o preconceito passa a ser construido ao longo
do processo de escolarizacdo dos estudantes indigenas universitarios, fun-
damentalmente, no contato e acesso a escola fora da aldeia. Segundo Lima
e Barroso-Hoffman (2007, p. 15),

Na sua maior parte, os jovens indigenas que cursam o ensino médio o fa-
zem com grandes sacrificios pessoais e de suas familias, sofrendo grande
discriminacdo e, o que é muito proprio das areas proximas as terras indi-
genas, um tipo peculiar de invisibilidade que os torna pouco perceptiveis
aos olhos de professores e diretores de escolas que, sem necessariamente
agirem de ma-fé, mas imbuidos dos preconceitos intensos dessas regides,
tomam-nos por “caboclos” pouco letrados.

Ao analisar as diferentes formas de manifestacdao do preconceito ét-
nico, Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p. 42-43) analisa as categorias
nativas de “caboclo” e “bugre” presentes nos discursos dos ndo indigenas
e principalmente dos indigenas, consideradas por ele como “sintomas dos
sistemas de exploracdo econémica e de dominacao politica que segmentos
regionais da populagdo brasileira exerciam — e em muitas regides ainda
exercem — sobre os povos indigenas”.

Caracterizando essas expressdes como resultantes das “areas de
friccdo interétnica”, o autor as associa ao conceito de “consciéncia infeliz”
ou de identidade alienada, incorporada e manifestada pelos préprios
indigenas como consequéncia da histérica negacdo da sua identidade
indigena pelo Estado e pela sociedade ndo-india, principalmente antes da
emergéncia do movimento indigena em escala nacional. Ao referenciar a
pesquisa realizada junto ao povo Tuktna afirma que,
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O caboclo pode ser visto [...] como o resultado da interiorizagdo do mundo
do branco pelo Tuktna, dividida que estd em sua consciéncia em duas:
uma voltada para os seus ancestrais, outra para os poderosos homens que
circundam. O caboclo é, assim, o Tukina vendo-se a si mesmo com o0s
olhos do branco, isto é, como intruso, indolente, traicoeiro, enfim, como
alguém cujo unico destino é trabalhar para o branco. Parafraseando Hegel,
poder-se-ia dizer que o caboclo é prépria “consciéncia infeliz”. Fracionada
sua personalidade em duas, ela bem retrata a ambiguidade de sua situacao
total. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1964, p.80)

Como reflexo da sociedade, os preconceitos contra os indigenas sao
manifestados no ambiente escolar e no espaco académico, sendo por eles
incorporados ou deles exigindo estratégias de sobrevivéncia ou resisténcia.
Cavalcante (2009, p. 105) também reflete sobre o fendmeno do mimetis-
mo ao associa-lo aos conhecimentos escolares que passam a ser ensinados
e aprendidos pelos indigenas como forma de transito para “tornarem-se
brancos”.

Nesses casos, a fronteira que ha entre o “Eu” e o “Outro”, no que diz res-
peito ao processo de construcdo da educacdo escolar, traduz-se na forma
de mimetismo. Um movimento recorrente em muitos grupos indigenas das
terras baixas sul-americanas, que foi identificado por Kelly (2005) como
o processo de “virar branco”. Nesse processo, as afirmacdes: “agora so-
mos civilizados”, para justificar os resultados de algum servico ptblico,
ou “aprender lingua portuguesa e matematica para fazer negécios e assinar
documentos™, para argumentar sobre a importancia do acesso do mesmo
servico, sdo extremamente significativas para clarear o significado cotidia-
no das relagoes que esses mesmos grupos tém com os “brancos” e o Estado
(KELLY, 2005). [...] partem da crenca de que, ao acessarem os conheci-
mentos da sociedade ndo indigena, lhes estariam necessariamente garanti-
dos os direitos de transito nessa mesma sociedade ou garantido o “processo
de virar branco”.

Amaral (2010) destaca ainda que a timidez e a inseguranca dos es-
tudantes indigenas em se manifestar se apresenta, sobretudo, na relagdo de
escolarizagdo junto aos nado indigenas na escola da cidade ou na universi-
dade, fazendo referéncia inversa quando estudavam na escola da aldeia.
Atenta-se para o fato de que sua autoimagem de mal escolarizado e de
aluno com baixo desempenho escolar se revela, para ele préprio, na re-
lagdo direta com o ndo indigena, bem como pelas constantes afirmacdes
adjetivadas por este tltimo acerca do que representa ser indio, haja vista
os frequentes e perversos estere6tipos associados a vadiagem, a sujeira, a
bebedeira, dentre outros (LUCIANO, 2006).

E possivel que, para o estudante indigena, a imagem inversa do
aluno indigena incapaz, timido e com baixo desempenho escolar seja a
do aluno nao-indio, branco, residente na cidade, com eximio desempenho
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escolar e com 6tima fluéncia na sua lingua. Essa imagem pode ser resultado
das historicas imagens construidas acerca dos povos indigenas no Brasil,
desde o contato com o0s portugueses nesse territdrio, ainda disseminadas e
visibilizadas no ambiente escolar.

Os estudantes indigenas cursam os primeiros anos do Ensino Funda-
mental em escolas indigenas localizadas na terras indigenas, cujo Projeto
Politico Pedago6gico (PPP) se assenta em principios como bilinguismo e
interculturalidade, devendo estabelecer normas diferenciadas na sua pro-
posta pedagogica e curricular e na sua gestdo; entretanto, quando nos apro-
ximamos do cotidiano escolar vemos que as praticas e o discurso pedago-
gico nem sempre seguem as orientacoes preconizadas pela legislacdo da
Educacdo Escolar Indigena no Brasil, tampouco nos citados PPPs.

Na tarefa de analisar os curriculos e PPPs das escolas estaduais
indigenas da regido norte do Parand por meio de projeto de extensdo
desenvolvidos pela UEL (ja referido nesse trabalho), encontramos, por
exemplo, em uma das escolas indigenas visitadas um painel com as
letras do alfabeto presentes nas palavras da lingua indigena local. Nesse
painel, a letra w — baste comum em varias palavras da lingua indigena
aprendida na escola local — estava representada pela palavra do inglés
wafers, culturalmente tdo distante da vida ali presente. Em outra sala de
aula, essa mesma letra estava representada por um desenho do personagem
Wolverine, do filme norte-americano X-Man. Em outra escola indigena
identificamos no alfabeto a letra k representada pelo boneco Ken, num
desenho que o coloca de bragos dados com a boneca Barbie.

Sendo a escola indigena um espago de contradi¢oes, produgoes, re-
producdes, ocultamentos e afirmacoes e, fundamentalmente, um espaco de
poder, esses portadores de texto disputam espagos com outros textos e sim-
bolos que expressam o fortalecimento de elementos das culturas Kaingang
e Guarani, revelando a importancia e a necessidade da formacao continu-
ada dos profissionais de educac¢do vinculados a essas escolas, junto com
liderancas dessas comunidades. A atuagdo da equipe de extensao da UEL
tem sido a de identificar esses elementos de afirmacao e de (in)visibilida-
des e refletir sobre eles com os coletivos pedagogicos das escolas indige-
nas, com as liderangas e académicos indigenas, nas seis terras indigenas da
regido norte do Parana“.

Os meios de comunicacdo, a internet, as relagdes mercantis que se
impdem na vida cotidiana, fazem com que as relagcdes de pertencimento
sejam revistas e recontadas. Desde o ensino fundamental, os limites entre
0 nos e o eles vao sendo testados e as identidades redesenhadas ao longo
da historia.

Um autor que pode nos auxiliar a refletir sobre essa questdo dos
limites da identidade é o cientista francés Eric Landowski (2002). A obra
Presengas do Outro — ensaios de sociossemidtica nos aponta algumas
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balizas para que se possa analisar essa presenca indigena nas Universidades
publicas. O capitulo “Busca de Identidade, Crises de Alteridade” (2002, p.
3-25), dentre outros pontos abordados, faz uma andlise dos significados
envolvidos nos processos socioculturais de assimilacdo X exclusdo no
contexto da Europa do século XXI, especialmente na sociedade francesa.
Se guardarmos certas diferencas de contextos, os processos que ocorrem
na Europa entre colonizador e colonizados repetem-se aqui no Brasil de
forma bastante semelhante.

Trata-se de um ensaio que fala da Europa, mas o Brasil constroi a
prépria identidade como colonizador nos moldes europeus, herdeiro direto
e legitimo do salto mercantil ibérico. Além disso, a financerizagdo das re-
lagdes sociais e a hegemonia da sociedade de mercado impdem um padrao
de conduta global homogéneo. Tudo isso nos faz bem préximos da visao
etnocentrista do Velho Mundo. O desafio permanece: se elaborarmos uma
leitura atenta do texto de Eric Landowski (2002), ha grande possibilidade
de estabelecermos uma relagdo extremamente especular entre ambas as
relagcOes colonialista: dos europeus com os imigrantes e, da mesma forma,
da sociedade brasileira com os povos indigenas.

A Europa é um dos grandes centros imigratérios do mundo, para 1a
convergem pessoas das mais variadas partes do mundo, das mais variadas
etnias. O artigo de Landowski (2002) fala sobre as relagdes entre o nos e
o estrangeiro. Enfoca, particularmente, a questdo francesa, mas acaba por
tracar um panorama geral sobre como é tratada a diferenca no mundo he-
gemonico do capital.

Nesses termos, é possivel propor uma reflexdao sobre como nds,
representantes das instituicdes publicas brasileiras de ensino superior,
nos posicionamos quanto as questées suscitadas pelas politicas afirma-
tivas do Estado frente aos sérios problemas de educacdo que enfrenta o
pais. O mercado e o dinheiro como nexo social garantem semelhancas
entre o que descreve o autor francés e a vida cotidiana na universidade
paranaense.

O autor inicia afirmando que estar presente é fazer sentido. Assim,
quando se observa o estudante indigena quase imperceptivel, sentado ca-
lado ao fundo da sala de aula no campus na UEL ou noutra universidade,
essa invisibilidade tenta reduzir esse aluno a uma quase insignificancia.
Entretanto, a presenca indigena incomoda e, o que é mais espantoso, sobre-
vive a sucessivos massacres historicos: “de repente, o ‘presente’ se torna
efetivamente presente, porque uma diferenca comeca a fazé-lo significar”
(p. XI).

A diferenca é constitutiva da identidade como nos expoe Landowski
(2002): “O outro, porém, nao é apenas o dessemelhante — o estrangeiro, o
marginal, o excluido — cuja presenca presumidamente incomodaria [...] E
também o termo que falta, o complementar indispensavel e inacessivel.”
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(LANDOWSKI, 2002, p. XII). E precisamente nesse movimento pendular,
contraditério, que se contextualizam os processos sociais e de assimilacdao
X exclusdo nas dificeis rela¢cdes multiculturais, presentes também em nos-
sa realidade.

Ha& um conjunto de comportamentos, aparentemente contradit6-
rios, que combina assimilacdo, exclusdo, ou mesmo uma dosagem das
duas juntas, para que o grupo dominante possa manter um equilibrio
interno e preservar a hegemonia. E nessa perspectiva que vemos que,
muitas vezes, as politicas publicas tornam-se projetos de assimilagdo, de
modo a dar valor universal ao que é apenas local. As chamadas politicas
de inclusdo tém subentendido que todos sdo bem-vindos, desde de que se
esforcem rapidamente para ser, agir e pensar como nds. Além da ajuda
material que as institui¢des de assisténcia social fornecem aos estrangei-
ros e excluidos, o papel da escola é fundamental para que se consagre a
metamorfose e, se esses recursos nao sao suficientes, o papel da escola
é decisivo.

Assimilador, o grupo dominante abraca a todos, aparentemente
generoso e democratico, da lugar aos que lhe sdo estranhos, mas sem-
pre taxando a diferenca de, no minimo, exoética e irracional. O outro é
desqualificado como sujeito, suas singularidades sdo as diferengas que,
além de assegurar a construcao da identidade do assimilador, ao mesmo
tempo garantem-lhe a posicdo superior e soberana frente ao diferente
inferiorizado.

Neste panorama, os estudantes indigenas na universidade suscitam
varias situacOes de conflito: se pelo lado do assimilador as politicas de
inclusdo sdo executadas como processos de assimilacdo; pelo lado dos
alunos indigenas, o estranhamento, a falta de pertencimento e presenca
quase silenciosa, quase ndo-presenca, tudo faz com que a distancia e o
sentimento de inadequacdo os torne cada vez mais estranhos. Segundo
entrevista realizada por Amaral (2010, p. 403), destaca-se o relato de um
estudante indigena®.

Mas eu sendo indio, eu me sinto estrangeiro, porque, pra mim, eu sou de
um lugar diferente. Entdo, pra mim, eu sou um estrangeiro aqui. Eu perce-
bo isso e os outros também. [...] Eu acho que é [comum os estudantes in-
digenas sentirem-se estrangeiros]. Na verdade, partindo de uma avaliacdo,
assim, pessoal, nos indios, é... pra nés é novo entrar numa sociedade como
essa, na faculdade. Pra nés, isso é novo, muito novo ainda. E até acostumar
com isso, vai passar muito tempo, pra se acostumar com isso. N6s somos,
na verdade... é o primeiro projeto nesse negécio, assim, de entrar na facul-
dade. Ndo tem muito tempo ndo. Nao tem uns dez anos, ndao. Foi em 2001.
Entdo, é novo ainda. Pra n6s, ainda é uma novidade isso ai. Até para os que
estdo entrando agora, é novidade. Mas, daqui a 20, 30 anos, ndo vai ser
novidade mais nao (L.V.S).
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E neste momento que as relagdes tornam-se mais tensas e as paixdes
mais conflitantes. A universidade, ao mesmo tempo em que oferece a
possibilidade de uma nova identidade coletiva, do nds brasileiros, provoca
a vergonha da diferenca inferiorizada frente ao nds brasileiros; dessa
forma, acaba por impor o medo e o retorno ao ele e a segregacao.

Consideracoes finais: “Minha avé morava aqui...”

“Minha avé morava aqui.” Esta frase foi dita por um estudante
Kaingang no campus da UEL. Ndo hd na frase nenhum sentido
conotativo, nenhuma metafora; ao contrario, trata-se de uma ideia
referencial objetiva. No campus, exatamente no lugar de funcionamento
do curso de Medicina Veterinaria, os Kaingang, até o século passado,
ali viviam, assim como habitavam em toda a regido sul do pais. Foram
tirados com muita violéncia, por volta das primeiras décadas do século
XX, do lugar para abrigar ali o que é hoje a universidade, sendo uma
extensdo do espaco urbano ali constituido. No século XXI, as terras do
norte do Parana ndo sdo como nas grandes metropoles do sudeste, onde o
sangue indigena, hé séculos, ja foi virando pedra e asfalto. Sdo minimas
as marcas de sangue indigena que ainda se pode perceber na Avenida
Paulista em Sdo Paulo, na Avenida Rio Branco no Rio de Janeiro, ou
nas avenidas do centro urbano de Porto Alegre. No entanto, bem depois
da Serra do Mar, o centro, o oeste, o norte ainda tem marcas de lutas
recentes. Todo conflito coloca em embate o eu e o outro, mas nao de
forma aleatéria; ao contrario, insere a diferenca etnografica no sistema
de significacdes tracado pela histéria.

As significacOes sociais sdo tracadas pela historia. As identidades
e diferencas tém marcas histéricas, por isso ndo se pode esquecer da ori-
gem colonial de nossa formacdo. Colonizador e colonizado estdo na base
da identidade multicultural do Brasil. O salto mercantil ibério ressoa até
o século XXI nas nossas relagoes sociais que envolvem os povos indi-
genas. E esse o contexto em que devemos inserir a questio da educagéo
superior indigena. As microrrelacoes que se estabelecem no cotidiano do
campus da Universidade Estadual de Londrina reproduzem de modo par-
ticular as mesmas relacdes que se espalham por todo o territorio brasilei-
ro. Trata-se de um outro incobmodo, imprescindivel em nossa identidade.

O elemento novo, vivo e presente nesse espaco passa a se consti-
tuir sujeito e a se denominar estudante indigena. Sujeito de resisténcia,
sua presenca se apresenta incomoda diante da histéria de massacres e
etnocidios para que se instaurassem os “marcos civilizatérios” ociden-
tais, cristdos, homogeneizadores, capitalistas que, ainda, de forma hege-
monica, se sustentam. A presenca indigena na universidade ela prépria
ja é sinal de resisténcia e de memdria. Desafia a propria universidade a
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se transformar, a reconhecer e a dialogar com as diferentes e desiguais
presencas e saberes existentes naquele espaco e fora dele. Desafio que se
faz pela presenca e pela continuidade de seguir (n)esse caminho.
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The constitution of the identity in the
indigenous vestibular: difference, inequality
and diversity
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Resumo: A diferenca, a desigualdade e a diversidade estdo em contradicdo nas
praticas sociais, em funcdo de como essas nocoes sao discursivizadas e signifi-
cadas em politicas publicas de preservacao e de inclusdo dos indigenas no ensino
superior. Os equivocos causados pela inconsisténcia do termo/conceito diversi-
dade apontam para a efetivacdo parcial da cidadania e para o desprestigio das
identidades indigenas como parte constitutiva da identidade nacional. Sob essa
inquietacdo, este trabalho tem por objetivo compreender o modo como as reda-
¢oes, produzidas pelos candidatos no X Vestibular para os Povos Indigenas no
Paranad (2010), imprimem a contradi¢do da identidade linguistica do indigena
— ora como possibilidade de (co)existéncia da(s) diferenca(s), ora sob efeito da
desigualdade, inferioridade e tutela das agcdes do Estado. Para tanto, pautamo-nos
no escopo tedrico da Linguistica, dos Estudos Culturais e da Analise do Discurso,
orientada pelas nogdes foucaultianas. Os resultados indicam que a inconsistén-
cia de definicdo do termo diferenca produz efeito(s) como exclusdo, intolerancia
e, principalmente, desrespeito ao indigena. O paradoxo sob o qual a diferenca é
discursivizada fragiliza o teor do principio de igualdade que rege a Diversidade
Cultural e a cidadania.

Palavras-chave: Identidade. Vestibular Indigena. Diversidade Cultural.
Contradicdo.

Abstract: Difference, inequality and diversity are at contraditions in social
practices, in terms of how these notions are signified and discursivised in public
policy of preservation and inclusion of indigenous in higher education. The
mistakes caused by the inconsistency of the term/concept «diversity» point to the
partial effective of the indigeneous citizenship and to the discredit of their identity
as a constitutive part of national identity. Under this concern, this study aims at
understanding how the essays produced by candidates in X Vestibular para os
Povos Indigenas no Parand (2010), impress the contradiction of the linguistic
identity of the indigenous - sometimes as possibility of (co) existence of (s)
difference (s), sometimes under the effect of inequality, inferiority and supervision
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of government actions. To this end, we are referring to the theoretical scope of
linguistics, Cultural Studies and Discourse Analysis, driven by Foucault’s notions.
The results indicate that the inconsistency of the definition of «difference» takes
effect(s) as exclusion, intolerance and mainly disrespect to the indigenous. The
paradox under which the difference is taken as a discourse weakens the strength
of the principle of equality which governs Cultural Diversity and the citizenship.

Keywords: Identity. Indigenous Vestibular. Cultural Diversity. Contradiction.

Introducao

Dar visibilidade ao que se conforma como diverso é uma tarefa ar-
dua e complexa, em razdo de a diversidade compreender questdes de dificil
solucdo, em especial, aquelas que envolvem conflitos e tensdes emergentes
do convivio entre identidades contrastantes. No ambito cultural e politico,
a coexisténcia das identidades repercute no social por relagoes de inclusdo
e de exclusdo, uma vez que essas relacoes sao submetidas a vetores de for-
ca que estratificam os sujeitos da diversidade. Os discursos circunscritos
a temadtica da inclusdo e da exclusdo tém mobilizado o GEDUEM (Gru-
po de Estudos de Andlise do Discurso da UEM) a promocao de debates,
reflexdes, pesquisas e producoes cientificas, e como fruto dos estudos e
pesquisas realizados por esse grupo, este artigo tem por ponto de partida
a dissertacdo de mestrado intitulada Cidadania, inclusdo e biopolitica: a
identidade linguistica do indigena em contradi¢do no processo seletivo
Vestibular dos Povos Indigenas no Parand (2012)! e, por continuidade, o
desafio de discutir e refletir acerca da inconsisténcia dos sentidos produ-
zidos pelo emprego do termo diferenca, dado que a ele se encontram rela-
cionados os fatores sociopoliticos e culturais da exclusdo, da intolerdncia
e, principalmente, do desrespeito ao indigena. Sob tal perspectiva, cria-se
o paradoxo sob o qual a diferenca é discursivizada, cujos efeitos colocam
em fragilidade o teor do principio de igualdade que rege a Diversidade
Cultural e a cidadania.

Assim delineado, o olhar que aqui se estabelece sobre a educacao
superior indigena tem por foco duas questdes: (i) o processo seletivo do
vestibular especifico para os indigenas; e (ii) as redagdes produzidas nesse
mesmo processo. Vale observar que, no caso desse Vestibular, os critérios
de selecdo sdo estabelecidos de forma similar aos do vestibular conven-
cional que classificam e determinam a aprovagdo do candidato. Embora o
processo seletivo se configure nesses moldes e revele “certa” contradigdo
entre uma politica que deseja incluir a todos e uma pratica de ingresso
a universidade limitada que restringe essa possibilidade, ele é entendido
como o ato solene que cria as condi¢des a cidadania para o indigena que
pleiteia uma vaga ao ensino superior. Ja as redacdes, constituem um ins-
trumento de avaliacdo e um dispositivo politico educacional, e, como tal,
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efetiva-se por meio de “estratégias de relacdo de forca sustentando tipos
de saber e sendo sustentadas por eles” (FOUCAULT, 1993, p. 246). Desse
modo, o que esta em jogo nas redacdes é a valoragdo que lhe é atribuida,
pois compreende uma parte significativa da nota total da prova, razdo de
possibilidade ou ndo de aprovacdo do indigena no ensino superior.

Em sentido amplo, a aprovacdo de um candidato ao ensino superior
é coroada de atributos pelos diversos segmentos da sociedade, porque se
concebe que esse sujeito possui maturidade e exceléncia nos saberes esco-
lares exigidos na realizagdo desse exame. Dessa forma, ser aprovado no
vestibular implica o efeito de plena acolhida, de integracdo e de respeito
ao sujeito universitario ingressante. Entretanto, o universitario indigena
ingressante defronta-se, de imediato e durante sua permanéncia no espaco
institucional da universidade, com intimeros obstaculos decorrentes das
diferencas culturais, sejam eles entre os proprios membros do corpo dis-
cente ou entre 0s universitarios indigenas e corpo docente da instituicao
do ensino superior (IES), ja que essas universidades sdo, essencialmente,
destinadas a todos e ndo somente a indigenas.

Diante disso, este trabalho se justifica pela necessidade de olhar com
acuidade os conceitos atribuidos ao termo diferencga, discursivisados em
politicas de inclusdo, a fim de compreender os conflitos e as tensoes que
o emprego desse termo gera nas relacdes sociopoliticas, culturais e edu-
cacionais entre indigenas e ndo indigenas. Nesse intuito é que buscamos
discutir e refletir sobre 0 modo como o termo/conceito diferenca se ins-
creve sob o jugo das contradi¢des nas redacdes do processo seletivo do
Vestibular Indigena, e, por isso, imprimem conflitos e tensdes na e para a
constituicdo da identidade linguistica do indigena — que ora se apresenta
sob os principios da Diversidade Cultural (inclusdo), ora sob o efeito da
desigualdade, da inferioridade e da tutela das a¢des do Estado (exclusdo).
Para tanto, elegemos como corpus as redacdes do X Vestibular para os Po-
vos Indigenas no Parand dos candidatos aprovados e dos da lista de espera
que optaram pela Universidade Estadual de Maringd (UEM), sob o escopo
da Linguistica, dos Estudos Culturais e da Andlise do Discurso orientada
pelas nocdes foucaultianas.

Em se tratando das identidades linguisticas, é importante definir as
funcdes das linguas indigenas e da lingua portuguesa, uma vez que estas
atuam de diferentes formas na sociedade indigena e na ndo indigena. Além
disso, nao podemos deixar de considerar a intrinseca relacao entre lingua/
cultura/identidade?. As linguas indigenas se limitam ao seu territério e as
relagdes interpessoais indigenas, enquanto a lingua portuguesa implica
a possibilidade de cidadania — porque é a lingua da Constituicdao e das
leis, por isso, seu valor politico, na identidade nacional e nas relacdes (in)
formais. Nessa perspectiva, a lingua indigena incide sobre a preservacao
linguistica e cultural e a lingua portuguesa funciona como um dispositivo
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de inclusao e de possibilidade de dignidade na sociedade nao indigena. A
lingua portuguesa na qualidade de oficial e de nacional é condicao para
a inclusdo e para o reconhecimento do indigena como membro da nacao
brasileira.

Dadas as fung¢des que as linguas exercem, temos entendido que o
nacional se projeta na e pela lingua portuguesa, enquanto o étnico projeta-
se nas e pelas linguas indigenas®. No ambito desse exercicio, as diferencas
culturais produzem desigualdade e distanciam as populacoes indigenas
das ndo indigenas, em razdo de a coexisténcia entre elas ser marcada pela
hegemonia do nacional, contrapondo o principio de igualdade proposto pela
Diversidade Cultural. Em meio a esse jogo, nacional e étnico coexistem,
mas ndo interagem entre si, bem como acontece nas relagoes sociais. Estar
nesse conflito significa estar no entre lugares — ou seja, pertencer ou nao
a uma identidade cultural, ser reconhecido ou ndo como cidadao (TASSO,
2013, p. 43); muito embora apenas uma prevaleca e se imponha: a brasileira/
portuguesa. Nessas condicdes, os principios das politicas de inclusdo e de
afirmacdo efetivam-se parcialmente, porque uma identidade nacional é
também uma identidade cultural e nela convergem cddigos de conduta,
usos, costumes e, principalmente, a lingua. Dai, a razdo de a identidade
nacional também se inscrever na ordem politica, ja que é construida pela
historicidade das decisdes e acoes politicas — politicas estas que intervém
no social ao implementar leis que (re)configuram condutas.

Identidade nacional e linguistica: condicao de cidadania

As identidades nacional e linguistica estdo em relagdo direta com o
politico. Tanto a discursivizacdo das tendéncias politicas que atravessaram
0s governos, quanto a institucionalizacao de uma lingua sdo decorrentes
de um processo histérico construido cultural, social e politicamente. O po-
litico, na condicao de principio organizador do social, se estabelece por
relacOes de poder em que prevalece o mais forte e astuto. Nessa medida, a
lingua portuguesa nao é a lingua nacional e oficial por acaso, mas é heranca
de uma historia de dominagdo de colonizadores portugueses sobre as po-
pulagdes indigenas e condi¢do para que compreendamos a construcao das
identidades nacional e linguistica levando em conta o funcionamento do
politico na histdria, a fim de “olharmos” com menos ingenuidade a condi-
¢do cidada do indigena a partir dos sentidos atribuidos a essas populacdes.

Os sentidos que constituem a brasilidade sdo, por esses elementos,
construidos por uma ideia, ja consolidada, de diversidade étnica na qual se
incluem indios, africanos e europeus. Por essa composicao, os brasileiros
sdo muitos e, a0 mesmo tempo, nenhum. Gracas a perspectiva daquele que
fala, seja o europeu falando do indio ou vice-versa, a brasilidade é cons-
truida a partir do olhar da diferenca (ORLANDI, 2008), que concorre para
uma dupla possibilidade, a de rejeicao e a de aceitagdao. Assim, em meio
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ao(s) regime(s) de olhar(es) que constitui(em) a identidade do brasileiro,
ndo existe uma unidade consensual enquanto um regime que define o que
é ser brasileiro e, sim, multiplas formas de designa-lo, dentre as quais a de
ser descendente de uma outra etnia ou nacionalidade, tal como: “sou des-
cente de italianos” (espanhodis, alemaes portugueses, japoneses, africanos
e indigenas brasileiros...).

Isso posto, os sentidos relativos a identidade brasileira formam-se
pela diferenca e pela segregacao, ideia pela qual se estabelece certa mo-
bilidade, concebida por uma ordem em que os caracteres de formacao da
identidade nacional se apresentam, ora focalizando o interno (natural de,
nacional), ora o externo (estrangeiro, de etnia diversa). Nessa dindmica
por uma busca de identidade, as fragilidades da composicdo identitaria
criam o movimento que obstrui a potencialidade de uma identidade étni-
ca nacional. Assim, “a desordem € constitutiva da identidade do sujeito e
do sentido” (ORLANDI, 2008, p. 26). E por meio desse jogo de olhares
que se vai tracando, politica e historicamente, o modo como o brasileiro é
representado e (re)conhecido, independentemente de sua origem e de sua
hereditariedade.

Nessa conjuntura, a falta de definicdo da identidade brasileira,
dada pela multiplicidade de variaveis que a compde, cria as condicdes
de possibilidade para que as definicGes sejam fortuitas na esfera politica,
nos discursos que reverberam a historia e nas relagfes interpessoais.
Essa especificidade do brasileiro vai na contramdo da unidade (cultural e
linguistica) da qual a identidade nacional precisa para se legitimar. Com
efeito, a identidade e a cultura nacionais tendem a normalizacdo a fim de
consolidéa-las. A lingua, nesse processo de normalizagdo, “funciona como
definidora de identidades ao mesmo tempo em que possibilita/estabelece/
facilita as relagGes sociais entre os membros do grupo” (BISINOTO, 2006,
p. 76). Hall (2003, p. 59) sustenta o fato de que “ndo importa qudo diferentes
seus membros possam ser em termos de classe, género ou raga, uma cultura
nacional busca unificd-la numa identidade cultural, para representa-los
todos como pertencendo a mesma e grande familia nacional”.

Diante desses apontamentos, consideramos que a lingua é elemen-
to basilar na consolidacido da nacéo e da identidade nacional. E por meio
dela que os membros de um pais se unem e se reconhecem constituindo,
assim, o sentimento de nacionalidade. Por mediar as relacdes formais e
informais, nas categorias oral ou escrita, a lingua (nacional/oficial) nao
é apenas um instrumento de comunicagdo, é também uma tecnologia de
organizacao social e politica. Vale destacar que, no ambito das tecnologias,
a consequéncia do biopoder, segundo Foucault (2011, p. 156-157), esta
relacionada com a

importancia crescente assumida pela atuacdo da norma, as expensas do
sistema juridico da lei. A lei ndo pode deixar de ser armada e sua arma
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por exceléncia é a morte; aos que a transgridem, ela responde, pelo menos
como ultimo recurso, com esta ameaca absoluta. A lei sempre se refere
ao gladio. Mas um poder que tem a tarefa de se encarregar da vida terd
necessidade de mecanismos continuos, reguladores e corretivos. Ja nao se
trata de por a morte em acdo no campo da soberania, mas de distribuir os
vivos em um dominio de valor e utilidade. Um poder dessa natureza tem
de qualificar, medir, avaliar, hierarquizar, mais do que se manifestar em seu
fausto mortifero; nao tem que tragar a linha que separa os suditos obedien-
tes dos inimigos do soberano, opera distribui¢cdes em torno da norma. Nao
quero dizer que a lei se apague ou que as institui¢cdes de justica tendam a
desaparecer; mas que a lei funciona cada vez mais como norma, e que a
instituicdo judiciaria se integra cada vez mais num continuo de aparelhos
(médicos, administrativos, etc.) cujas fun¢des sao sobretudo reguladoras.
Uma sociedade normalizadora é o efeito histérico de uma tecnologia de
poder centrada na vida.

A lingua de uma nagdo envolve, sob essa configuracdo, todos os
membros que a compdem, por isso, servir-se dela, independentemente das
circunstancias, é uma pratica de pertencimento e de fidelidade. Dai a razao
do por que dominar os saberes elementares da lingua nacional para utili-
za-la sociopoliticamente é fundamental no reconhecimento da cidadania,
uma vez que a pratica dos deveres e a consciéncia dos direitos convertem
membros passivos em cidadaos ativos. Esse modo de tratamento nos reve-
la, ainda mais claramente, a relacdo entre dominio da lingua e educacéo,
dado que o saber politico possibilita a pratica cidada de forma ativa, quan-
do o membro tem ciéncia de sua condicao de cidadao.

Diversidade Cultural e Cidadania: efeitos do politico no social

O dominio da lingua, a educacdo, o saber politico e a prética
cidada sdo elementares para a consolidagdo da inclusdo, do respeito e da
tolerancia previstos pela cidadania. A relacdo entre o politico e o social é,
neste caso, influenciada pelas agdes politicas instituidas pelo Estado, as
quais sdo constituidas pelas politicas ptiblicas linguisticas, de inclusdo e de
afirmacdo. Sob esse cendrio, o Vestibular Indigena funciona como efeito
pratico das tendéncias politicas contemporaneas, cujo referencial alimenta-
senas nogoes de igualdade, estabelecidas pelos Direitos Humanos, contexto
sob o qual a biopolitica emerge como modos de racionalizar as formas
de governo (FOUCAULT, 2008). Tal regime é o que possibilita evocar e
pensar a questdo da diversidade sob a perspectiva cultural, bem como se
estabelecer na “multiplicidade de formas pelas quais as culturas dos grupos
e sociedades encontram sua expressao [...] transmitidas entre e dentro dos
grupos e sociedades” (UNESCO, 2007, p. 04). Por isso, a Diversidade
Cultural revela-se na coexisténcia da multiplicidade de culturas e na
diversidade de modos de expressdo dessas culturas.
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Assim, o principio da Diversidade Cultural na biopolitica é fazer
viver a diversidade e deixar morrer o monocultural. Segundo Carvalho e
Faustino (2010, p. 17) o apelo a diversidade implica o combate aos pre-
conceitos referentes ao género, a cor da pele, as tendéncias religiosas ou
politicas, aos diversos tipos de deficiéncias, as culturas, as posicdes eco-
ndmicas. Nessa medida, deixar morrer o monocultural significaria também
deixar morrer as desigualdades que separam tdo distantemente essas dife-
rencas. Convém ressaltar que lingua e cultura sdo praticamente indissocia-
veis, uma vez que esta se manifesta e se preserva (protege) na e pela pratica
linguistica seja de uma etnia, seja de uma nacao (considerando nesta os
seus dialetos locais que, embora possam comprometer a comunicagdo nao
impedem que ela acontega).

Para fazer viver a diversidade, é preciso criar as condigcdes de
existéncia para fazer viver a interacdo cultural, mediada pelo respeito a
populacdo indigena. Contudo, o que se tem apreendido sobre as questdes
étnicas é que, embora haja avancos legais, a mobilizacdo de acGes efetivas
dessa ordem ainda é morosa. No convivio social, 0 que se percebe é um
movimento contraditério de retorno ao biopoder, politica de governo esta
em cuja pratica se projeta também a pratica do colonialismo, nas palavras
de Foucault (2008), no poder sobre a vida e a morte dos sujeitos — “fazer
morrer e deixar viver” (FOUCAULT, 2008).

A cidadania, na condicdo de dispositivo da biopolitica, tecnologia
do poder, “que lida com a populacdo, e a populacdo como problema politi-
co” (FOUCAULT, 1999, p. 292-293), favorece a manutencao do biopoder,
uma vez que a cidadania ndo é exercida na sua plenitude, seja por parte do
Estado, ao instituir a condicdo de tutela as populagdes indigenas; seja por
parte dos proprios indigenas cuja barreira a ser vencida é a da proficiéncia
da lingua portuguesa.

Um regime de olhar: a inconsisténcia do termo diferenca

O Vestibular Indigena constitui, na atualidade, uma oportunidade de
os indios, integrantes das comunidades indigenas, disputarem vagas suple-
mentares nas Universidades Estaduais e Federal paranaense, conforme Lei
Estadual n® 13.134/2001, modificada pela Lei Estadual n°® 14.995 de 2006.
Atualmente, é realizado pelas instituicdes universitarias piblicas parana-
enses, a saber: Universidade Estadual de Londrina (UEL), Universidade
Estadual de Maringd (UEM), Universidade Estadual do Norte do Parana
(UENP), Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG), Universidade
Federal do Parana (UFPR), Universidade Estadual do Parana (UNESPAR),
Universidade do Centro-Oeste (UNICENTRO), Universidade Estadual do
Oeste do Parand (UNIOESTE). Para essas institui¢oes de ensino superior
sao disponibilizadas um total de 52 vagas, sendo seis delas destinadas a
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cada uma das institui¢des estaduais do Parana e dez, reservadas a Univer-
sidade Federal. A aplicacdo das provas desse vestibular é itinerante, segue
um cronograma previamente acordado entre as instituicdes que integram
as universidades ptblicas paranaenses, ja nomeadas.

Em 2010, coube a Universidade Estadual de Maringa sediar
o X Vestibular Indigena. Contudo, faz-se necessario destacar que a
responsabilidade pela logistica do evento foi e é delegada a CUIA —
Comissdo Universidade para os Indios, instituida, no ano de 2001, pela
SETI — Secretaria de Estado da Ciéncia, da Tecnologia e do Ensino
Superior do Estado do Parand para a execugdo anual desse acontecimento.
Sob tal formato, em que logistica e arquitetura organizam-se em torno dos
principios e diretrizes projetados pela CUIA, procedeu-se a realizacdo do
acontecimento X Vestibular para os Povos Indigenas no Parand. Trata-
se, pois, de um conjunto de instrumentos projetados especificamente
para a avaliacdo dos candidatos indigenas e conformados nas provas que
compuseram o referido processo, divididas em duas categorias: oral e
escrita. A primeira realizou-se por bancas compostas por dois avaliadores
que, individualmente, atribuiram uma pontuacdo com base em dois
critérios, conforme constava no manual do candidato: (i) capacidade de
comentar os temas propostos no texto de maneira coerente; (ii) capacidade
argumentativa e opinativa em relagdo ao texto lido. Cada um desses aspectos
correspondia a metade da soma total dos pontos, cinquenta pontos. Na
categoria escrita, segunda etapa do processo, foram realizadas as provas
relativas as areas: Lingua Portuguesa — redacdo e interpretacao de textos;
Lingua Estrangeira Moderna (Inglés ou Espanhol) ou Lingua Indigena*
(Guarani ou Kaingang); Biologia; Fisica; Geografia; Histéria; Matematica;
Quimica. A prova de cada uma dessas areas do conhecimento foi composta
por cinco questdes objetivas, com excecdo da redacdo que atendeu a
parametros especificos da lingua escrita. Um ponto a ser destacado, nesse
exame de selecdo, é o fato de que, embora sejam provas que visam a
atender as singularidades dessa populagdo, o processo de avaliacdo teve
seus critérios pautados no dominio da lingua portuguesa. Tal procedimento
manteve, assim, principios harménicos e coesos com a universidade que
abriga e realiza o vestibular, dado que qualquer uma dessas Institui¢des de
Ensino Superior do Parana é tradicionalmente um espago ndo indigena no
ambito social, cultural, politico e linguistico. Aspectos que ndo podem ser
desconsiderados no evento em questao.

De modo geral, como se pode observar até o momento, 0 evento
Vestibular Indigena toma, em espaco institucional ptblico paranaense, um
formato revelador sobre o seu funcionamento, cujo principio regulador
inclui as nogdes de acontecimento, de série, de regularidade e de condicdo
de possibilidade, as quais encerram um regime de olhar diferenciado do
que se mantinha tradicionalmente em busca de determinar o ponto de
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criacdo, a unidade de uma obra, de uma época ou de um tema, a marca da
originalidade individual e o tesouro indefinido das significacdes ocultas.

No regime que aqui se propde, o acontecimento do Vestibular In-
digena é compreendido fora do “jogo de causas e de efeitos na unidade
informe de um grande devir, homogéneo ou rigidamente hierarquizado”
(FOUCAULT, 1996, p. 56). Por essa forma de entendimento, a operagao
que se colocou em pratica foi a de dar um tratamento adequado a série
composta pelo recorte, qual seja, todos os documentos relativos ao X Ves-
tibular (2010), desde aqueles de ordem legal aos materiais das provas, que
compreendem as questdes e comandos e as resolucdes respectivas, objeti-
vas e subjetivas. Todo o conjunto de materiais que constitui o corpus deste
trabalho teorico-analitico é acometido de relagdes convergentes que carre-
gam em si significacdes que podem ser comuns a toda uma época. Assim,
todo o empreendimento analitico desse vestibular atuou em permanente
recorréncia as séries diversas entrecruzadas, divergentes, cujo aconteci-
mento foi passivel de circunscricdo que, ao se fazer emergir, e ao circuns-
crevé-lo, tornou possivel descrever as condi¢Oes de sua propria aparicao, ja
que as nogoes de regularidade, casualidade, descontinuidade, dependéncia
e transformacdo ligavam-se a esse acontecimento e as séries determinadas.
Em termos foucaultianos, “é sempre no ambito da materialidade que [o
acontecimento] se efetiva, que é efeito; ele possui seu lugar e consiste na
relacdo, coexisténcia, dispersao, recorte, acumulacdo, selecao de elemen-
tos materiais; ndo é o ato nem a propriedade de um corpo; produz-se como
efeito de e em uma dispersdo material” (FOUCAULT, 1996, p. 57-8). Nes-
se segmento, por considerar a descontinuidade dos acontecimentos é que
pudemos observar e alinhavar as transformagoes das sociedades. No caso
deste estudo, as transformacoes correspondem as alteracoes ocorridas no
processo especifico do vestibular, ano a ano, condi¢des para que pudésse-
mos escavar as camadas que abrigaram, de uma duragdo a outra, de um
dominio a outro, modos de construgdo que se fizeram reverberar o que é
ser indio brasileiro na contemporaneidade.

Por conseguinte, as séries enunciativas de que tratamos, quando le-
vadas a termo as suas descontinuidades, estdo diretamente relacionadas
com as producdes escritas da prova de redacdo. Essas séries revelam, em
sua conjuntura, cesuras de rompimento do instante e dispersam o sujeito
em uma pluralidade de posicGes e de funcdes possiveis. Em outras pala-
vras, 0 que se reconhece por esse processo, acaba por invalidar “as meno-
res unidades tradicionalmente reconhecidas ou as facilmente contestadas:
o instante e o sujeito” (FOUCAULT, 1996, p. 58).

Assim posto, os indigenas tém suas posicoes e funcdes redefinidas
na sociedade contemporanea em razao dos acontecimentos que ampliaram
os espacos de coexisténcia desses sujeitos, espacos estes, COmo as univer-
sidades, que ora se constituem como possibilidade de inclusdo ora como
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reforco para a exclusdo e a rejeicao daquilo que ainda se preserva. Isso
porque as diferencas entre indigenas e nao indigenas estdo demarcadas no
corpo, por tracos fisiondmicos e aderegos; na lingua, pelas inimeras difi-
culdades no dominio da lingua portuguesa e pela segregacao entre o que é
nacional e oficial; e na cultura, rompendo com as expectativas e exigéncias
do universo académico. O Vestibular é o acontecimento e as redagdes de-
correntes do Vestibular (2010) sdo, por suas condic¢Ges de existéncia, a ma-
terialidade discursiva componente da série e do objeto de anélise, as quais
visavam a atender ao enunciado-comando da prova, conforme o quadro 1:

Quadro 1 - Comando da Prova de Redacao do X Vestibular Indigena
REDAGCAO

Redija uma carta, enderecada ao Presidente da Replblica Federativa do Brasil, para fazer suas
reivindicages. Para isso, eleja duas preocupagbes que afetam o seu povo e estejam relacionadas com a
lingua indigena e com a érea demarcada para os grupos indigenas. Utilize como apoio para sua carta os
textos apresentados, bem como aqueles disponiveis na prova de Lingua Portuguesa deste vestibular.

Sua carta deve conter, no minimo, 12 e, no maximo, 18 linhas. Atente-se para o fato de que o texto
produzido ndo pode apresentar registros ou marcas que identifiquem o candidato, dentre os quais 0 seu nome

€ a sua assinatura.

Fonte: Relatério do X Vestibular Indigena (CUIA/UEM, 2010)

Para atender a este comando, o vestibulando teve auxilio de dois
textos. Um dos textos versava sobre a terra e o outro, sobre a lingua. Os
géneros de ambos os textos contribuiram para que se percebesse tanto a
importancia da lingua escrita quanto as tematicas apresentadas; estratégia
empregada a fim de que os candidatos estabelecessem relagdoes com os
saberes ali contemplados e avaliassem o papel que esses dois componentes
tém na e para o exercicio pleno da cidadania. Nessa atividade, a condi-
¢do de produgdo para a elaboracao da redacao era a reivindicagcdo acerca
desses dois aspectos compositivos da identidade indigena: lingua e terra.
Com essa proposicdo, criou-se a expectativa de que os candidatos pudes-
sem fazer uso autonomo, prudente e efetivo dos saberes sobre si e sobre a
comunidade, desde que abordassem os dois aspectos em foco, uma vez que
“aquilo que [foi] requerido para a construcdo de novos enunciados” teve
por objetivo a possibilidade de formular e de formular indefinidamente,
proposicoes novas (FOUCAULT, 1996, p. 30).

Sob esse comando, totalizaram 195 redacdes, das quais foram se-
lecionadas dez. Seis delas foram produzidas pelos candidatos aprovados
e quatro pelos da lista de espera. O critério de selecao das redacdes teve
como determinante a instituicao pela qual os candidatos optaram, no caso,
a UEM. Das dez redacdes selecionadas, trés compuseram o recorte estabe-
lecido para a pratica analitica desenvolvida e norteada pelos eixos genea-
l6gico e critico (FOUCAULT, 1996). Pelo delineamento desses dois eixos,
concebemos a existéncia de um fluxo enunciativo determinante de duas
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ordens, estas dotadas de forcas de poder e de resisténcias que se entrelacam
e se costuram, numa trama justificada pelo acontecimento. Criam-se as
condicoes de formulacao do discurso, este que procede de um jogo de me-
diacdo universal, e se projeta por um movimento que, entre coercoes, inter-
dicOes supressoes, fronteiras e limites; como se algasse a ser aliviado “de
sua parte mais perigosa e que sua desordem fosse organizada segundo figu-
ras que esquivassem o mais incontrolavel; tudo se passa como se tivessem
querido apagar até as marcas de sua irrup¢ao nos jogos do pensamento e da
lingua” (FOUCAULT, 1996, p. 50). Nesse espaco em que busca suspender
a soberania do significante, os eixos critico e genealogico fazem operar no
discurso certos principios que lhe possibilitam encontrar o verdadeiro da
época, justamente porque esses principios obedecem a regras, por sua vez,
conformadas a um controle sobre essa produgdo do discurso, mecanismos
que lhe fixam os limites. Por outro lado, a formulagdo enunciativa tende
a rarefacdo do discurso, tendo em vista o fato de ele se acomodar a certas
exigéncias e conceder ao sujeito do discurso a autorizacdo para produzir
formulacdes, tais como se apresentam — circunscritas a pratica (e ao acon-
tecimento) que responde ao seu principio préprio de regularidade.

O movimento do discurso assim configurado projeta-se em forma
de anéis semiabertos, ja que o eixo critico “procura cercar as formas de ex-
clusdo, da limitagdo, da apropriagdo [...]; mostrar como se formaram, para
responder a que necessidades, como se modificaram e se deslocaram, que
forcas exerceram efetivamente, em que medida foram contornadas”. Desse
modo, pretendeu-se avaliar como um discurso se deslocou e se rearticulou
a partir das orienta¢des do enunciado-comando da redagao. De outra parte,
0 eixo genealdgico é o que define o dizer e o regime ao qual se conforma
ao se formular esse dizer. A formagdo efetiva dos discursos é concernida
ao eixo genealégico, “quer no interior dos limites do controle, quer no ex-
terior, quer, a maior parte das vezes, de um lado e de outro da delimitagcdo”
(FOUCAULT, 1996, p. 60-65). E importante destacar que a analitica mobi-
lizada nao desconsidera a condicdo de os dois eixos serem separados intei-
ramente, mas a possibilidade de eles se intercambiarem, ora os principios
de um eixo sejam empregados pelo outro e vice-versa. Assim, a presente
analitica atribuimos a seguinte a proposicdo: o eixo genealdgico orienta a
producdo escrita do vestibulando, consolidado na pratica de avaliacdo; e o
critico orienta a producdo do vestibulando, a partir do enunciado-comando.

Trata-se, pois, de um movimento que torna possivel buscar o modo
como os mecanismos de controle entram no jogo discursivo, revelando
quais as regras de funcionamento do discurso e as formas construidas pela
necessidade de se refletir sobre as estratégias empregadas para se dizer,
como dizer e por que dizer certas coisas.

Nessa perspectiva, o método de analise pde a prova o dito, aquilo
que esta posto na visibilidade das redagdes, em uma constante investigacao
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sobre o que estd no jogo discursivo e seus efeitos. Ao pensar sobre o0s
mecanismos que regulam a organizacao dos discursos, tal como propde
Foucault (1996), mobilizam-se alguns procedimentos externos de controle
do discurso dentre os quais a vontade de verdade, que aqui é o que recebe
maior atencdo, porque ela se apoia sobre um suporte institucional. A vontade
de verdade, nesses termos (FOUCAULT, 1996, p. 17), “é reconduzida,
mais profundamente sem davida, pelo modo como o saber é aplicado em
uma sociedade, como é valorizado, distribuido, repartido e de certo modo
atribuido”. Orientadas por esse regime do olhar, projetamos o ponto de
partida para analise das séries enunciativas contempladas abaixo:

Redacao 1

Maringd, Parana 17 de Dezembro de 2010.

Ilmo ao Exceléntissimo Presidente da Reptiblica Federativa do Brasil.
Luiz Inacio Lula da Silva

Nos, representantes do povo *, reunimos Maringd, estado do Parand, para
reinvindicar ao Governo Federal, através do ministério da Justi¢a/Funda-
cdo Nacional do Indio e Ministério da Educacio a abertura imediata do
processo de demarcacdo da terra indigena * e *, situado na cidade de *,
uma vez que nds estamos em processo de confinamento humano onde nés
ndo temos terras para nossa subsisténcia decidimos também solicitar um
projeto para o fortalecimento da lingua *, sendo que pela aproximidade da
area urbana de *, contribuiu para a mudanca cultural e lingiiistica, fazendo
que nosso povo perde principalmente a cultura e as nossas tradigdes.

Desde ja...

Povo *

Redacao 2

Excelentissimo Senhor Presidente da Republica

Somos povos da etnia * do Estado *. Estamos cientes de que vivemos num
mundo de constante evolucao, tanto tecnolégico como sécio-econdémico
e precisamos estar preparados para todo esse desenvolvimento acelerado.
Sabemos que temos direitos e deveres enquanto cidaddos, mas somos um
povo de cultura e tradigdes diferentes, com pensamentos e ideais proprios.
Tradigoes e ideais, estes, que desde ha muito tempo vem sendo sufoca-
do e desrespeitado por interesses de poderosos e politicos individualistas
que ndo estdo preocupadas as diversidades de culturas e ragas que o Brasil
possui. Nos marginalizam e nos privam da inclusédo social quando a reivin-
dicamos.

Estamos crescendo em populagdo e nos preocupa muito em como sera o
futuro de nossas criangas, pois ndo podem perder a sua identidade indigena.
Nossas reservas indigenas ja ndo comportam o aumento populacional.
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Queremos pedir aqui, mais uma vez, que seja respeitado um dos principais
direitos, que a demarcacgdo de nossas Terras. SO assim podemos preservar
nossa identidade.

Redacao 3

No6s da comunidade indigena *, n6s preocupamos mesmo e com 0s brancos
que cada vez mais estdo invadindo a nossa reserva indigena. Com isso os
proprios indios da comunidade, estdo indo embora e s6 estdo ficando os
brancos, se continuar assim futuramente ndo havera mais indios.

Outra coisa é a questao da lingua os indios que sobraram, também estdo
querendo ensinar os filhos e os filhos. também ndo tem e nem fazem vonta-
de de aprender, as criangas vdo para a escola do branco aprender a cultura
do branco a lingua do branco, e esquece a cultura e a lingua de origem se
tornando assim para os indios brancos e assim muitas vezes sao obrigados
a ir embora da aldeia.

Primeiramente, cabe esclarecer que no decorrer da transcrigao das
redacdes optamos por substituir as identificacdes étnicas por um elemento
simbdlico, o asterisco (*), a fim de evitar qualquer possibilidade de reco-
nhecimento ou de juizo de valor que possa intervir na pratica analitica.
Sobre a transcricao das redagdes, importa explicitar que seus autores-ves-
tibulandos indigenas tiveram seus nomes e sua colocacdo no resultado do
vestibular preservados. Outro ponto a ser destacado é o de que os fragmen-
tos de texto ndo passaram por quaisquer tipos de intervencao gramatical e/
ou ortografica, posto que a proficiéncia da lingua portuguesa é também um
elemento da avaliacdo que pde a prova os saberes apreendidos no Ensino
Fundamental e Médio. Nesse sentido, o Vestibular Indigena se configura
como um ritual de passagem que traduz o movimento entre dois momen-
tos fundamentais da educacdao no Brasil: o da saida do ambiente escolar
de Ensino Médio e do ingresso na universidade publica. Por se tratar de
um ritual, nele estdo inscritas vontades de verdade nas quais os discursos
estdo enquadrados em uma ordem que avalia se estdo de acordo ou nao
com o verdadeiro ou com o falso acerca do que é ser indio brasileiro na
contemporaneidade e o que é ser indio brasileiro universitario na contem-
poraneidade. Em outras palavras, o ritual possui regras de funcionamento
e regime préprio de verdade, os quais sdo determinantes para o processo
de avaliacdo e valoracao (pontos) das redagoes. Dentre as regras de fun-
cionamento que esse ritual institui e a avalia, destacamos a proficiéncia em
lingua portuguesa, ainda que seja um vestibular especifico para as popula-
¢Oes indigenas.

Uma das regras de funcionamento discursivo é o enunciado-coman-
do que controla o que se diz (terra e lingua), para quem é dito (Presidente
da Republica); e organiza o modo como sera dito (género carta de reivin-
dicacdo). Esse enunciado exerce, por congregar os procedimentos de des-
continuidade, singularidade e exterioridade, o controle sobre 0 modo como
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os sujeitos redatores formularam os enunciados da redacdo. Desse modo,
cria-se, pelo eixo, genealdgico, as condi¢des de possibilidade enunciativa
para a modalidade “prova de redacao escrita”. Em contrapartida, o eixo cri-
tico tem o papel de atender ao enunciado-comando, condicdo de existéncia
para formulacdo enunciativa sob duas vertentes: o que se enuncia tende a
se encaixar no verdadeiro da época, sustentado pelos saberes institucionais
da ordem do juridico, da legalidade; ou, de outro modo, pelo imaginario
de que o outro, a quem se dirige, sensibiliza-se com a causa e questdes in-
digenas, objeto de problematizacao social, politica, cultural e educacional.
Nessa conjuntura, os enunciados componentes das redagdes sdo organi-
zados por procedimentos de rarefacao, de reagrupamento e de unificagdo
dos discursos. Formato arquiteténico em que as redacdes produzidas pelos
candidatos funcionam em alianga, conforme Diagrama 1.

Diagrama 1 - Andlise das redacdes a partir do eixo genealogico e eixo critico

eixo genealdgico

o enunciado-comando C%?srgfl?sgo §
& =
s o
o )
w
E eixo critico E
8 enunciados componentes das 5
< redacdes o

Fonte: Elaborado pelas autoras

EIXO .

. EIXO CRITICO
GENEALOGICO
Redacdo 1 Redacao 2 Redacao 3
Lingua “Outra coisa é a questdo da

. lingua os indios que sobraram
“fortalecimento da 5 d ’

“[...] eleja duas
preocupacdes que
afetam seu povo e
estejam relacionadas
com a lingua
indigena e com a
area demarcada para
os grupos indigenas.”
(grifo nosso)

lingua”;

“aproximidade da
area urbana de *,
contribuiu para a
mudanca cultural e
lingtiistica”.

“somos um povo de cultura
e tradicoes diferentes,

com pensamentos e ideais
préprios”.

também estdo querendo ensinar
os filhos e os filhos. também
ndo tem e nem fazem vontade
de aprender, as criangas

vao para a escola do branco
aprender a cultura do branco a
lingua do branco, e esquece a
cultura e a lingua de origem”.
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conclusdo
EIXO :
GENEALOGICO EIXO CRITICO
Redacdo 1 Redacdo 2 Redacdo 3
Terra “Estamos crescendo em

“[...] eleja duas
preocupacoes que
afetam seu povo e
estejam relacionadas
com a lingua indigena
e com a area
demarcada para os
grupos indigenas.”
(grifo nosso)

“abertura imediata
do processo de
demarcacdo da terra
indigena * e *”.

populagdo e nos preocupa
muito”;

“Nossas reservas indigenas
jd ndo comportam o aumento
populacional

demarcacdo de nossas Terras.

Sé assim podemos preservar
nossa identidade”.

“os brancos que cada vez mais
estdo invadindo a nossa reserva
indigena. Com isso os proprios
indios da comunidade, estdo
indo embora e s estdo ficando
os brancos, se continuar assim
futuramente ndo havera mais
indios”.

Reivindicacoes

“redija, uma

carta, enderecada

ao Presidente da
Reptiblica Federativa
do Brasil, para fazer
suas reivindicagoes.”

“reinvindicar ao
Governo Federal,
através do ministério
da Justica/Fundacao
Nacional do indio

e Ministério da
Educagao’;

“solicitar um projeto
para o fortalecimento
da lingua *”.

“precisamos estar
preparados para todo esse
desenvolvimento acelerado”,

“Sabemos que temos
direitos e deveres enquanto
cidaddos, mas somos um
povo de cultura e tradi¢des
diferentes”;

“TradicOes e ideais, estes,
que desde hd muito tempo
vem sendo sufocado e
desrespeitado por interesses
de poderosos e politicos

Queremos pedir aqui, mais
uma vez, que seja respeitado
um dos principais direitos”.

O Quadro 2 ilustra esse movimento. Nele se encontram os enun-

ciados que se reportam tanto para os procedimentos do eixo genealdgico
quanto aqueles que tém correspondéncia com o eixo critico. Tal organi-
zacao da visibilidade para o modo de formular dos enunciados e o modo
como estes mesmos enunciados atendem a regras singulares de coercdao
discursiva.

Os enunciados, tais como se encontram dispostos no Quadro 1, na
coluna correspondente ao eixo critico “reivindica¢es”, acentuam os prin-
cipios da condicdo cidada do indigena brasileiro, estabelecendo quais di-
ferencas, no ambito social, nivelam e padronizam os sujeitos cultural e
linguisticamente. Conduta que procede a construcao do efeito de unidade
de uma nacdo. Ser cidaddo corresponde ao que se concebe por verdadeiro
na ordem do nacional e do politico, cujas regras de funcionamento se sus-
tentam nos principios da igualdade e da Diversidade Cultural. No entanto,
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na ordem do social, o verdadeiro se estabelece pelo conflituoso convivio
do que é étnico e do que é nacional.

As producdes, ainda que sejam cartas de reivindicacdo, ndo pos-
suem valor politico nem social, uma vez que nao estdo filiados a uma insti-
tuicdo e ndo estdo vinculadas a uma doutrina, apenas simulam tal condigao.
A falta de pertenca doutrinaria

questiona ao mesmo tempo o enunciado e o sujeito que fala, e um atra-
vés do outro. Questiona o sujeito que fala através e a partir do enunciado,
como provam os procedimentos de exclusdo e os mecanismos de rejeicao
que entram em um jogo quando um sujeito que fala formula um ou vérios
enunciados inassimiléaveis [...] a doutrina questiona os enunciados a partir
dos sujeitos que falam, na medida em que a doutrina vale sempre como o
sinal, a manifestacao e o instrumento de uma pertenca prévia — pertenca de
classe, de status social ou raca, de nacionalidade ou de interesse, de luta,
de revolta, de resisténcia ou de aceitagdo. A doutrina liga os individuos a
certos tipos de enunciacdo e lhes proibe, consequentemente todos os ou-
tros; mas, ela se serve, em contrapartida, de certos tipos de enunciacao para
ligar individualmente entre si e diferencia-los, por isso mesmo, de todos os
outros. A doutrina realiza uma dupla sujeicdo: dos sujeitos que falam aos
discursos e dos discursos ao grupo, ao menos virtual, dos individuos que
falam (FOUCAULT, 1996, p. 42-43).

A doutrina, sob tais condi¢des de producdo, é condi¢do para a
rarefacdo dos discursos que desautoriza as reivindicacdes indigenas pela
falta de pertenca doutrinaria. Como efeito disso, a falta de solugdes para
a problematica da lingua e da terra nao conferem valor de verdade as
producdes. Isso se deve a duas razoes: (i) por se tratar de uma avaliagdo,
constitutiva do Vestibular, no qual o indigena é um candidato a vaga nas
universidades; (ii) pelo efeito contraditério da cidadania que se estabelece
por um principio nivelador: a igualdade — todos os cidaddos sdo iguais
perante a lei e possuem direitos e deveres. Entretanto, a igualdade implica,
muitas vezes, submissdo cultural e linguistica para a manutencdo do
nacional, silenciando as especificidades referentes a cada etnia indigena;
assim, converte a identidade linguistico-cultural indigena aos padroes
sociopoliticos nacionais.

Os fragmentos das redacdes revelam a insatisfacdo dos candidatos
quanto as condicdes de existéncia da lingua e da cultura. A sobrevivéncia
dos aspectos que sustentam as identidades se consolida pela demarcacao
da terra. Por isso, as reivindicagdes sobre a terra sdo univocas ao solici-
tar sua demarcacao. A possibilidade de manutencado da lingua aparece nos
fragmentos como efeito da demarcacdo. As reivindicagdes sobre a lingua e
a terra como condigdo para a preservacao das praticas culturais dos indige-
nas nao correspondem as reivindicacoes do que se enquadra no nacional.
O que se reclama, no ambito nacional, é por menos corrupcao a fim de
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proporcionar mais qualidade a saude, a educacdo e a seguranca. Isso por-
que o nacional ja é marcado por uma lingua e uma delimitacao geografica.
Nessa perspectiva, étnico e nacional estdo em relacdo de desigualdade,
contrapondo-se aos principios da Diversidade Cultural e da cidadania. Os
procedimentos de exclusdo e os mecanismos de rejeicdo pdem em funcio-
namento a contradi¢ao do principio de igualdade cujos efeitos comprome-
tem a preservacdo das identidades linguisticas dos indigenas brasileiros.

Consideracoes Finais

Ao por a prova o jogo de significaces prévias que definem dife-
renca, desigualdade e diversidade, nos deparamos com o paradoxo que
fragiliza o teor do principio de igualdade que rege a Diversidade Cultural
e a cidadania. Nessa conjuntura, os sujeitos da diversidade passam a ser
concebidos sob os sentidos de inferioridade, de preconceito, de exclusdao
e de sujeicdo. Nessa dire¢do, o respeito, como possibilidade de interacdao
entre o étnico e o nacional, se traduz em uma timida tolerancia ao diverso.

A falta de consisténcia de solucGes possiveis para a problematica
da lingua e da terra nas redacdes revelam procedimentos de exclusdao que
comprometem a identidade linguistica do indigena. A falta de uma per-
tenca doutrinaria que autorize os sujeitos indigenas a dizer o que dizem,
atribui ao dizer do indigena, verbalizado nas redacdes, o carater de falso. A
diferenga é simulada pelo principio de igualdade que, nas praticas sociais,
se convertem em praticas de silenciamento, de sujeicao e de exclusao.
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Resumo: O artigo discorre sobre o didlogo que ocorre entre literatura e histdria no
romance O Caminho da Pedra, de Mario Simon. A analise da obra conta com o
apoio teorico de Mikhail Bakhtin (2005), ao tratar do dialogismo, da personagem
e seu enfoque pelo autor. Encaminha-se a reflexdo sobre a identidade indigena,
representada na obra literaria por Simon com a histéria da destruicdo dos Sete
Povos das Missdes e da imigracdo alema.

Palavras-chaves: Identidade. Histéria. Povo indigena. Méario Simon. Dialogismo.

Abstract: The article discusses the dialogue that occurs between literature and
history in the novel The Path of the Stone, Mario Simon. The analysis of the work
has the support of theorist Mikhail Bakhtin (2005), when treating of dialogism,
the character and focus by the author. Moving reflection on indigenous identity,
represented on the literary works by Simon with the story of the destruction of
Seven People of the missions and of German immigration.

Keywords: Identify. History. Indigenous people. Mario Simon. Dialogism.

Introducao

As forgas culturais existentes fazem parte de um tempo e um espago
ndo s6 atual. Tudo comecou quando o homem sentiu necessidade de ir em
busca de novas conquistas e, para sua satisfacdo, encontrar e demarcar
territérios, onde pudesse saciar seu desejo de posse. Essas buscas geraram
contatos de uma cultura com outras e assim se delimitou a exploracgao e
dominacdo de povos nativos. O romance O Caminho da Pedra, de Mario
Simon, representa um exemplo de migracdes e dominio de uma cultura
sobre outra. Imigrantes alemaes travam um embate com a cultura indigena,
levando o nativo a perder sua terra e sua identidade.

Mario Simon' mantém aceso o interesse do leitor pela mistura de
ficcdo e historia em seu romance O Caminho da Pedra. Sido verdadeiros
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em Carazinho (RS),
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de 1939. Além de
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de literatura, selou
sua ligacdo com as
Missdes exercendo
o cargo de secretario
municipal de turismo
de Santo Angelo.
Nessa funcao,
estudou a histéria
missioneira; lutou
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em ruinas, ora
denunciando o
abandono em que

se encontravam,

ora pesquisando

seu percurso. Mario
realizou um trabalho
de envolvimento e
estudos que resultou
em obras como:
Breve Noticia dos
Sete Povos (1987);
Os Sete Povos das
Missdes: tragica
experiéncia (1993)
e no romance O
Caminho da Pedra
(1988). O professor
Mario Simon reside
em Santo Angelo
desde 1956. Toda
sua obra é marcada
pela temética das
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0s nomes, os locais e os fatos principais que fazem parte da narrativa. Isso
transparece no comentario feito pelo escritor, na nota de capa da obra em
estudo: o romance narra duas histérias: uma verdadeira e outra ficcional.
“Mas tdo reais que se entrelacam numa verossimilhanca exposta e dura que
o real e o imaginario ndo podem mais ser desmembrados” (SIMON, 1988,
nota de capa).

O autor, Mério Simon, “se vale da estrutura do romance para mani-
festar a voz dos excluidos na histéria” (ZILBERMAN, 2004, p. 76). Tam-
bém se volta a questdao dos jesuitas que estabeleceram os Sete Povos das
Missdes.

Eleger o século XVIII, como época, e as missdes jesuiticas, como espaco,
nao significa apenas a rejei¢ao de teses sobre a formagdo do Rio Grande do
Sul e sobre sua composicao étnica. Representa também a preferéncia por
um episédio marcado pelo espirito civilizatério, pela parceria entre povos
distintos, pelo esforco de produzir cultura [...] manifesta admiracdo e res-
peito pela capacidade criativa e artistica dos moradores de Sdao Miguel, os
guaranis adotados e educados pelos jesuitas (ZILBERMAN, 2004, p. 77).

A apresentagdo do livro inicia com o comentario: “Esta é a historia
de um soldado e de um indio. Mas é, também, a histéria de um povo que
vence em terra estranha e de outro povo derrotado em sua propria terra”
(ZILBERMAN, 2004, p. 07). Os vencedores sdo os imigrantes alemaes
trazidos pelo governo para colonizar o Brasil. Derrotados, os indigenas das
Missdes do Sul do Brasil obrigam-se a deixar suas terras porque haviam
sido demarcadas para cada familia alema.

A trajetéria de Mathias Simon e Gabriel Paica

Mathias Simon, um soldado alemado, luta pelas tropas de Napoledo
que tenta conquistar a Russia. Consegue sobreviver a tragédia da guerra
que resulta na retirada das tropas do Imperador francés apds a conquista de
Moscou. Trabalhava como moleiro, mas a situacdo econémica na Alema-
nha ndo ia bem, entdo, resolveu emigrar para o Brasil quando soube que
havia um administrador brasileiro requisitando familias para colonizar o
pais. Vendeu tudo o que tinha, juntou o dinheiro e partiu em embarcacdes
préprias que levavam os imigrantes.

Gabriel Paica, o indio Guarani missioneiro, vé uma luz nas reunioes
realizadas pela grande nacdo Guarani, com a presenca de alguns chefes,
entre eles, o caudilho José Artigas e seu protegido André Guacurari, o in-
dio Andresito. A decadéncia das Missdes, na segunda década do século
passado, leva os povoados a grandes amontoados de pedras, abandonados
pelos homens e até pelos bichos.

Gabriel vé seu povo ser mandado embora da terra, mas ele teima em
continuar sozinho, em sua casa, no povoado de Sdo Jodo. Logo, chegam os
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alemaes e vao tomando seus pedacos de terras, demarcados pelo governo.
Uma das mulheres (Dorotéia) é motivo de brigas entre as outras porque ela
havia ficado vitiva durante a viagem e as demais a viam como uma ameaca
a seus maridos. Entdo, ela invade a casa de Gabriel e ali permanece até que
ele a aceite como mulher. No inicio, o indio sofre muito com as brigas e as
ameacas do povo alemdo, que ndo aceita uma mulher de seu povo metida
com um “bugre”.

Com o tempo, os imigrantes ndo conseguem produzir; seu gado e
magquindrios, recebidos do governo, terminam. S6 Gabriel consegue man-
ter suas plantas bonitas e produtivas. Os alemdes resolvem migrar para
outras regides em busca de melhores terras. Gabriel e sua esposa perma-
necem no local com um casal de filhos. Dorotéia, cansada de viver isolada
naquele lugar, com a familia e, pensando no futuro de seus filhos, resolve
convencer o marido para irem junto a seu povo. Partem até se instalarem
provisoriamente em um lugar de muita mata, proximo a Sdo Leopoldo.
Gabriel, com suas habilidades, constréi uma casa.

Logo chega a esse mesmo lugar a familia de Mathias Simon e se tor-
nam vizinhos do Guarani. No inicio, estranham-se, mas depois se tornam
amigos. Gabriel ajuda Mathias a construir sua casa e um moinho que o imi-
grante havia projetado. A colonia de alemdes demonstra certa resisténcia
em aceitar o Guarani em seu meio, mesmo defendido pelo amigo.

A situagdo piora quando alguns indios espalhados pelo local come-
¢am a raptar criangas alemas e Gabriel é acusado de atrair os companheiros
para a regido. No terceiro parto, morrem Dorotéia e a crianga que ela espe-
ra. Mathias e a mulher tentam confortar o Guarani, mas um dia, quando se
ddo conta, ele e as criangas somem. Nunca mais souberam noticias deles.

Assim, é representada a figura do indio Gabriel Paica na obra em
estudo, enquanto sujeito figurativo da decadéncia de seu povo, em face
de um sistema ideologico que previa a destruicao dos povos indigenas.
Concebendo o dialogismo como um espaco interacional entre eu e o tu ou
entre eu e o outro, Barros (1999) refere-se a Bakhtin, no que diz respeito ao
“papel do ‘outro’ na constituicao do sentido ou sua insisténcia em afirmar
que nenhuma palavra é nossa, mas traz em si a perspectiva de outra voz”,
discorrendo sobre o sujeito que “perde o papel do centro e é substituido por
diferentes vozes sociais, que fazem dele um sujeito historico e ideolégico”
(BARROS, 1999, p. 2-3).

Isso acontece na relacdo de diferentes culturas para identificar sua
propria identidade. A obra em andlise oportuniza uma reflexao sobre a de-
sestruturacdo da cultura indigena.

Havia ja dez anos que as MissOes dos Sete Povos eram administradas pelos

portugueses. Mas aquele dia 13 de agosto de 1801 ndo se apagara da lem-
branca do indio Gabriel Paica. Muitas e muitas vezes, na soliddo do pampa,
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a luz das estrelas, Gabriel pensava como tantas coisas ruins aconteciam
para ele e para seus irmdos guaranis. Mais de uma vez o profundo arre-
pendimento induzia sua vontade de partir, ndo sabia para onde (SIMON,
1988, p. 18).

Importante aspecto da relacdo entre literatura e historia aparece
quando o autor leva a personagem Gabriel Paica a suas reflexdes sobre a
destruicao dos Sete Povos. Nesse momento, Mario Simon é o romancista,
utilizando-se da producao ficcional para refigurar um tempo histérico. O
autor busca dados histéricos para compor seu romance, inclusive, contan-
do a histéria da propria familia: antepassados alemdes que vieram para o
Brasil.

Desse modo, tiveram contato com a cultura indigena, vivenciando
as politicas governamentais e as disputas da época pelas terras das Missoes
no sul do pais. Também se descobre Mario Simon (1993) como historiador,
através do trabalho de sua autoria Os sete povos das missées: tragica expe-
riéncia. Entdo, pode-se estabelecer um paralelo entre tal obra e O caminho
da pedra, observando as aproximacodes da figura do romancista com a do
historiador.

A passagem na qual Gabriel Paica fala sobre os territorios jesuitico-
guaranis confere com o dado histdrico: “[...] esta Colonia de Sacramento
que, em 1750, vai gerar o Tratado de Madrid que propde a troca das
Missdes dos Sete Povos por ela e que termina na tragica guerra guaranitica”
(SIMON, 1993, p. 27).

O papel de romancista e historiador, desempenhado pelo autor das
obras citadas, acontece pelo desenvolvimento de suas pesquisas cientifi-
cas acerca dos acontecimentos histéricos dos povos missioneiros e por sua
criacdo artistica ao romancear a historia. A narrativa ficcional trabalha com
uma situacao de disputas que geram guerras. Em determinado momento,
os indigenas sdo requisitados como soldados, como ocorre com Gabriel:

Pensava todos os detalhes, a montaria, as armas, os possiveis obstaculos
pela frente. Se pudesse levar uma pistola, isso seria possivel, pois aos sen-
tinelas eram entregues armas de fogo. Nao temeria a fome, que sabia per-
feitamente defender-se dela no campo. Media, também, as consequéncias
terriveis, se falhasse. E sopesava, também, a dificil recepcdo de Artigas, ja
que seria um desertor. Haveria de convencé-lo de que um guarani miguelis-
ta ndo podia conviver com os portugueses (SIMON, 1993, p. 25).

Nelci Miiller (1991) refere-se a obra O caminho da pedra como uma
narrativa que constitui uma epigrafe, na qual figura Mathias Simon, que ge-
rou Mathias e gerou Jodao Alfredo. Nessa perspectiva, a autora afirma que:

A narrativa se alterna, ora narrando a vida de Mathias, fugindo das ad-
versidades de sua pétria ou enfrentando os obstaculos dos primdrdios da
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colonizacdo alema no Rio Grande do Sul; ora acompanha Gabriel, aliado
de Andresito Artigas, em seu sonho de recuperar o territério das Missdes,
que em 1801, passa a ser administrado por portugueses. A medida que a
colonizacdo alema se consolida, o indio perde a esperanca de recuperar a
terra e a dignidade (MULLER, 1991, p. 61).

O dialogo entre os personagens Mathias e Gabriel, na historia fic-
cional criada por Simon, faz refletir sobre a expulsdo dos Guaranis de seus
territérios. Gabriel vé seu povo sendo expulsos, mesmo aqueles que resta-
ram, velhos e criancas.

Gabriel s6 entendeu mesmo a dura realidade quando j& estava no outro
lado da praca. As miseraveis familias de velhos e as raras criancas guaranis
estavam definitivamente banidas de Sdo Jodo. Para o resto das Missdes,
aquele povoado era uma tapera abandonada. Ninguém mais se importava
com os ultimos guaranis. Ali comecava a Col6nia de Sdo Jodo Batista com
os imigrantes alemdes. Um bando de arruaceiros desorganizados, pensava
Gabriel, jogados ali com um soldo miseravel por dia, a espera do milagre
da terra que ndo vinha nunca sem o trabalho (SIMON, 1993, p. 131).

Nas disputas para evitar que suas terras sejam tomadas, Gabriel vai
atras das tropas de Andresito Artigas. Junta-se a elas na luta travada para
recuperar o que lhes estavam tirando.

Gabriel, entdo, narrou tudo o que acontecera em Sdo Borja. A visita a
Artigas, Andresito, Tiraparé e o fato lamentavel que o fez mudar-se de Sao
Miguel. Que Andresito e Artigas preparavam-se para invadir as Missoes
e salvar o povo guarani da abjeta situacdo em que fora levado (SIMON,
1993, p. 70).

Nelci Miiller (1991) ressalta que Andresito Artigas, filho do caudilho
José Artigas, uruguaio, também tem presenca significativa em narrativas
ficcionais. Trata-se de um lider corajoso que conta com a adesdo dos
remanescentes Guarani, descontentes com a administragdo portuguesa.
Ele queria devolver a seus irmdos de raca a terra entregue a administracao
portuguesa por meio do tratado de Badajos, em 1801.

Através da personagem Mathias, o autor Mério Simon revela, na
narrativa romanesca, a imigragdo, um acontecimento histérico que marcou
a constituicdo do povo brasileiro. As familias de imigrantes alemdes
vieram ao Brasil com a esperanca de melhores condi¢cdes de vida nesta
terra promissora. Ja encontraram seus pedacos de chao demarcados.

Retomando a trajetéria do romance de Mario Simon, percebe-se que,
em dois grandes momentos, os fatos historicos convergem a obra ficcional:
a destruicdo das missdes e a colonizagdo européia. Primeiramente, o indio
Gabriel Paica faz parte de um retrato do pais em que os Guarani lutam
para preservar suas raizes, seu povo e suas terras. Para tanto, a personagem
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Guarani participa dos combates com as tropas de Andresito, as quais sao
derrotadas por ndo se guarnecerem de armas bélicas e por ndo estarem
preparadas para guerrear.

Esse povo apenas pretendia viver em paz com seus costumes e man-
tendo os meios de sua sobrevivéncia. A narrativa permite verificar o fim
dos esforcos em salvar os Guaranis, quando o lider Andresito Artigas é
ferido e cai nas mdos dos portugueses. A garra e os sonhos de Gabriel se
esmorecem, sentindo-se derrotado com a noticia da perda do lider:

Nada podia ser pior para a moral da tropa. Em vao Tiraparé tentou conven-
cer os indios de que o general Artigas continuava a luta pela liberdade da
grande familia guarani. Sem Andresito, perdia-se um elo forte das esperan-
¢as que juntavam tantos indios em torno do grande ideal. Para completar a
desgraca, a Companhia que ficara em Sao Nicolau fora batida e os sobre-
viventes chegavam a Sdo Xavier contando sobre um poderoso exército do
inimigo que viera para liquidar o avango de Artigas (SIMON, 1988, p. 108).

A ganancia de portugueses e espanhdis pela exploracdo de riquezas
ocasionou o massacre do povo Guarani. Os dados histéricos sobre tal mas-
sacre revelam um nimero exorbitante de indios mortos nas batalhas. Do
lado dos portugueses e espanhdis, morreram trés ou quatro soldados.

Historicamente, quando os Guaranis perceberam que nao consegui-
ram vencer o inimigo, colocaram fogo nas reducdes e de 14 fugiram. Essa
situacdo revela que o fogo ndo apenas queimou as instalagoes fisicas, le-
vantadas nas missdes, mas avassalou uma cultura inteira. Ainda podem-se
ver os resquicios das ruinas de Sao Miguel nos livros e no proprio solo que
o tempo e 0s homens conservam como patrimonio cultural:

A decadéncia moral e fisica que o indio ia apresentando, acompanhava a
baixa moral dos administradores e padres. Entre eles havia a discérdia e
intrigas que culminaram em levar o governador, por mais de uma vez, a
demitir todos. Mas os substitutos nunca foram melhores. Ndo é possivel
precisar o que sofreu, neste periodo, o povo missioneiro. Mas o fato que 60
anos de auséncia dos jesuitas bastaram para a aniquilacao total dos guaranis
das redugdes, atesta o inforttinio e a desgraca por que passaram (SIMON,
1993, p. 137).

A seguir, o romance da conta do inicio da colonizacdo no pais.
Quando vencido, Gabriel retorna a Sdo Jodo e vé uma nova realidade: um
outro povo tomando conta das terras e da cultura locais.

Quando apareceram as primeiras carrocas que traziam os alemaes que vi-
nham colonizar a velha Sado Jodo, as estacas dos lotes demarcados haviam
caido quase todas. A cena que Gabriel e uns raros indios que ainda estavam
na vila viram era ridicula. Mulheres em vestidos longos abanando-se ao
sol poente de janeiro, homens suadissimos nas camisas de mangas longas,
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caras vermelhas e barbas ruivas, mocgas de cabelos cor de trigo maduro,
criangas chorando de medo dos indiferentes indios ali postados a sombra
(SIMON, 1988, p.125-126).

Mario Simon demonstra habilidade no uso das palavras ao escrever
o romance. A realidade é revelada de forma literaria envolvente, quanto
ao sofrimento do indio Guarani. Gabriel é representado como o ultimo
remanescente de um fato histérico que avassalou seres humanos oprimidos
e destruidos cruelmente: A Destruicdo dos Sete Povos das Missdes, que
hoje faz parte do Patriménio cultural do Rio Grande do Sul, denominando-
se as Ruinas de Sdo Miguel®. Essas Ruinas sdo conservadas pelo estado
como uma forma de manter viva a histéria do indigena. Ela também recebe
muitos visitantes turistas com a finalidade de conhecer o que aconteceu
nesse lugar. Muitas escolas levam seus alunos para verem de perto como a
colonizagdo destruiu um povo e sua cultura.

Confirma-se assim um romancista e historiador que, em determinado
momento, revela os absurdos das agdes humanas através da criacao
ficcional. Por outro lado, realiza estudos sobre acontecimentos historicos
para entender as mudancas e injusticas que ocorreram com o povo Guarani,
mais especificamente, com os que integraram os Sete Povos das Missoes.
Munido desse conhecimento, Simon apresenta reflexdes criticas na criacao
ficcional sobre uma histéria da provincia de Sdo Pedro do Rio Grande do
Sul.

O protagonista da obra O caminho da pedra, Gabriel Paica, repre-
senta a voz do reprimido, desse Outro que sofreu com as consequéncias da
colonizacao. O didlogo entre historia e ficcdo assinala o resgate do Outro,
apontando as incoeréncias do discurso que define o Brasil. A apresentacao
da personagem indigena questiona a acdo violenta da cultura ocidental,
tanto que, ao ver seu povo derrotado, Gabriel fala da maldicdo jesuitica,
como se o indio estivesse condenado a uma maldicdo, na tentativa de mas-
carar a ganancia portuguesa:

Somente no terceiro dia, pela manhd, Gabriel assistiu a melancélica fila
de trés carrocas abarrotadas de gente e pertences, os soldados seguindo
atras. Alguns iam a pé, entre eles, indios, os tltimos do povoado. Enquanto
subiam a coxilha para sumirem para sempre, Gabriel ficou pensando na
maldi¢do dos jesuitas. Nem aos guaranis, nem a ninguém era dado conti-
nuar naquele local. Ali ndo brotaria nunca mais cidade alguma, com gente
alguma. Aquelas pedras e aquela terra vermelha estavam condenadas ao
destino de tapera e ao mato selvagem. Os padres jesuitas que repousavam
no fundo da terra no interior da igreja em ruinas reclamavam a paz eterna
que tinham direito. Ele partiria também (SIMON, 1988, p. 145-146).

Na obra de Simon, ocorre o confronto de vozes oriundas dos brancos,
ditos civilizados, e dos indigenas missioneiros, considerados selvagens.
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Conforme a teoria de Mikhail Bakhtin (2005), romance polifonico é
aquele em que cada personagem funciona como um ser autbnomo com
visdo de mundo, voz e posicdo propria no mundo. Assim O caminho da
pedra expressa a visdo da realidade na voz do Guarani sobrevivente ao
massacre cultural. Nesse sentido, a personagem desse romance interessa
“enquanto ponto de vista especifico sobre o0 mundo e sobre si mesma,
enquanto posicdo racional e valorativa do homem em relacdo a si mesmo e
a realidade circundante” (BAKHTIN, 2005, p. 46-47), e também interessa
em seus tracos relacionados a realidade para dizer “quem é ele”. Mas essas
qualidades objetivas da personagem que apontam para “quem ele é”, ditas
“estaveis”, que revelam “a sua condicdo social, o perfil espiritual e sua
aparéncia externa” ndo o isentam, contudo, de sua autoconsciéncia, que
passa a ser objeto da visdo e representacdo do autor.

Na trama do romance, Gabriel luta para salvar seus irmdos, mas aca-
ba vivendo derrotas; também presencia o inicio da colonizacdo alema que
vem para substitui-los na posse dessas terras. Ele percebe que ndo pode
viver sua cultura, tampouco consegue viver dentro da cultura branca e cris-
ta, resultando uma inseguranca em relacdo ao futuro das comunidades dos
Guaranis.

O sujeito indigena apresenta-se fragmentado, pois, ao se juntar com
uma mulher de origem alema (Dorotéia), vé em seus filhos o desenlace de
costumes. Ele criaria seus descendentes sobrevivendo dos recursos natu-
rais, aprendendo a lidar com a natureza e com os animais. Sentindo-se s6,
no meio da mata, a mulher se preocupa com a educagao dos filhos longe
da civilizacao.

Ainda se observa, no romance, o didlogo entre as duas culturas quan-
to a comparagdo de costumes, no que se refere a atitudes sentimentais. O
indio é rebaixado e ridicularizado como selvagem, porém, na cena em que
Dorotéia fala do presente recebido de Gabriel:

O colar brilhava no peito branco de Dorotéia. Uma suibita comogao invadiu
a mulher. De repente percebeu que jamais um homem lhe havia dado um
presente sequer. Ninguém nunca a amara. Por que tinha que ser indio a lhe
dar carinho assim? Esse homem a amava, tinha certeza, além da cobica de
seu corpo (SIMON, 1988, p. 146).

Mario Simon empenha-se em trazer o texto para uma pluralidade
de vozes, as quais emitem seus pontos de vista e retratam sua participacao
nesse choque de culturas, devido a acdo colonizadora do branco cristao,
principalmente, pelas missoes catélicas. A representacdo da amizade do
indio e do imigrante é uma forma de trazer a tona o discurso ignorado
até bem pouco tempo pela histdria oficial. Além dos contratempos entre o
mundo branco cristdo, dos danos negativos, da imposicao do cristianismo,
sdo retratados, na narrativa: o descaso dos o6rgdos publicos pela questao
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indigena, os interesses politicos e a vida clandestina no interior das matas
brasileiras.

Trazendo ares de mansidao, os portugueses foram se infiltrando na
cultura indigena e a modificando. Depois, com mais ferocidade, utilizaram-
se da violéncia para destrui-los, apossaram-se de suas terras e dispersaram
esse povo pelas matas. Por fim, taxaram-lhes de bébados, ladroes e bugres
perigosos. Na narrativa, pode-se perceber esse deslocamento, em que as
personagens ficam numa situacdo de imobilidade e incapacidade para
superar a posicdo espacial que ocupam dentro da cultura e da sociedade:

- Sdo os bugres.
- Os bugres?
-[..]

- O que eu sei é que sdao muito perigosos. Mas que atacam lavouras. O que
é que estariam pretendendo?

- Nao é s6 lavoura que atacam. Eles matam para roubar os animais e as
coisas de casa. Ja assaltaram na Picada Horténcio, mataram um homem e
levaram um menino (SIMON, 1988, p. 168).

O contato entre o indio e o imigrante traduz o choque de culturas
representando dois discursos. Mathias tenta defender Gabriel, mas a per-
sonagem Arenhart se contrapoe a seus argumentos, dizendo que os indios
vém a ser todos iguais. Percebe-se a imposicado da cultura branca, em que o
eu (colonizador) ja possui uma ideia definida daquilo que quer ler sobre o
Outro (colonizado), como acontece no didlogo entre Mathias e o imigrante.

Gabriel nao é bugre. E indio das Missoes, sabe ler e escrever, é casado com
uma alema.

- E assim que eles enganam. Enfeiticou a mulher. E vocé ja viu ele ler e
escrever?

- Ele ndo é bugre. Os filhos dele sdo batizados. Ele também (SIMON, 1988,
p. 169).

Varias vozes envolvidas na narrativa falam das divergéncias e
diversidades que envolvem a questdo indigena. O narrador levanta criticas
na voz de Mathias quando tenta afirmar que Gabriel ndo é bugre, mas um
indio que sabe ler e escrever, também que seus filhos sdo batizados. Assim,
como acontecia antes, quando o indio era catequizado para ser civilizado,
sugere-se que o Guarani tem que ser aceito socialmente porque pratica
acoes proprias dos europeus e ndo porque faz parte uma cultura diferente.
Ha a inttil imposicdo da religiosidade ocidental para um povo que ja possui
cultura e religido.
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O romance ensaia a constituicdo da nacao brasileira e as mazelas im-
postas pelo discurso colonial, reafirmando a corrupgao condenével por que
passou o pais, quando o indigena foi visto com caracteristicas negativas
que precisavam ser aniquiladas.

A perda de identidade do povo indigena

A identidade do ser humano, ao longo da construcao da sociedade,
tem influéncias diversificadas que servem como parametro para o sujeito
assumir posicoes. Essas posicOes, muitas vezes, se constroem a partir da
visdo da diferenca no outro. Logo, o homem se define em suas caracteristicas
fisicas, sociais, econdmicas e politicas, por ser aquilo que o outro nao é.

A cultura indigena sofreu muitas invasdes pelos colonizadores eu-
ropeus. Tentou resistir para defender o seu povo, mas a dominagao era
tao forte que os indios foram derrotados em sua propria terra. A obra O
caminho da pedra, de Mario Simon, relata, pois, a imigracao alema ao Sul
do pais, uma passagem da histéria oficial representada na obra, justo por
evidenciar, na condicdo em que se encontra Gabriel e sua familia, a desa-
gregacdo e a dizimacdo dos povos indigenas.

Nesse caso, afirmar a necessidade de demarcar terras indigenas para
receber familias alemds que colonizariam o Rio Grande do Sul significa
posicionar-se de acordo com um discurso monol6gico, em que outras ques-
tdes que venham a ser distintas desse discurso passam a ser eliminadas.

Ao tratar da identidade humana, Toméas Tadeu da Silva dird que
“Assim como a identidade depende da diferenca, a diferenca depende da
identidade. Identidade e diferenca sdo, pois, inseparaveis” (SILVA, 2000,
p. 75). Ndo obstante, o que ocorre na narrativa em relacao ao povo Guarani
ndo € a identificacdo do diferente como outra cultura, mas sua anulagdo
completa. Foram emitidos juizos pejorativos sobre uma civilizacao que
vivia dos recursos da natureza, da caca e da pesca, da coleta e de um
pequeno plantio de subsisténcia. Assim, a cultura indigena foi prescrita
como sinénimo de preguica e desleixo de seus membros, ja que nao se
enquadrava nos mesmos padroes de trabalho e no estilo de vida do povo
europeu. Entdo, o governo brasileiro precisou trazer o imigrante ao Brasil,
pois necessitava de gente que trabalhasse nas terras improdutivas. Era
preciso colonizar este Estado e o indio ndo servia para isso. Além do
desprezo que os europeus tinham pelos nativos, desejavam livrar-se deles,
expulsando-os para lugares indefinidos, sem se importarem para onde
pudessem ir. Por isso, ndo se preocupavam com as formas de crueldade
que aplicariam para assombrar esse povo.

Uma por uma chegavam até Gabriel as noticias do desastre total e eram

como punhaladas que lhe metiam no peito, escondido nos funddes dos
campos com meia dizia de companheiros extraviados. [...] E a amargura
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foi crescendo na alma daquele que sonhou a liberdade de toda sua gente,
vergonha e remorso pelos companheiros mortos, pelas mulheres maltrata-
das e violentadas, pelas criancas abandonadas no meio dos escombros em
fogo das vilas (SIMON, 1988, p. 88-89).

Como se sabe, as identidades sdo construidas por meio da diferenca
e nao fora dela. Neste sentido, refletem no reconhecimento perturbador que
nao é sé pela relagdo com o Outro, pela relacdo com aquilo que nado é, mas
com aquilo que falta, aquilo que é seu exterior constitutivo, que o signifi-
cado de identidade pode ser construido. A constituicdo de uma identidade
social é um ato de poder:

Pois se uma identidade consegue se afirmar é apenas por meio de repres-
sdo daquilo que a ameaca. Derrida mostrou como a constituicdo de uma
identidade esta sempre baseada no ato de excluir algo e de estabelecer uma
violenta hierarquia entre os dois polos resultantes — homem/mulher etc.
Aquilo que é peculiar ao segundo termo €é assim reduzido — em oposicao
a essencialidade do primeiro — a fungdo de um acidente. Ocorre a mesma
coisa com relacdo negro/branco, na qual o branco é, obviamente, equiva-
lente a ‘ser humano’. ‘Mulher’ e ‘negro’ sdo, assim, ‘marcas’ (isto é, termos
marcados) em contraste com os termos nao marcados “homem” e ‘brancos’
(HALL, 2000, p. 110).

A obra literaria em estudo apresenta personagens de culturas
diferentes, em momentos e locais diferentes, que acabam se cruzando e
compartilhando seus problemas sociais. Por um lado, Mathias Simon, o
imigrante, sonha com uma vida melhor no Brasil. Por outro lado, Gabriel
Paica, o indio Guarani missioneiro, possui a esperanca de sobreviver a

decadéncia de seu povo. Vidas distintas, uma visa a exploracao; a outra, a
preservacao.

Nesse sentido, segue a reflexdo da personagem Gabriel quando faz
referéncias a sua propria cultura: “A decadéncia doia fundo nos sentimen-
tos dos remanescentes do tempo dos jesuitas. Eles contavam aos novos o
brilho das Missdes de antigamente e se esforcavam por perpetuar alguns
costumes” (SIMON, 1988, p. 18).

Tentando entender certos conflitos de identidade nacional, observa-
se que a construcao de identidade, em nosso pais, se estabeleceu pela
diferenca, principalmente, pela negacdo do outro, no caso, do habitante
nativo. Conforme Zila Bernd (2003), contar a prépria histéria, ou seja, a
construcdo da identidade esta ligada a narrativa em que a coletividade ou
um individuo se definiria pelas histérias que narra de si mesmo, extraindo
a propria esséncia em que a coletividade se encontra.

No Brasil, com o romantismo, tentou-se sacralizar uma literatura na-
cional, incorporando uma imagem inventada do indio, excluindo sua voz.
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Por outro lado, no modernismo, a identidade nacional toma um sentido
de dessacralizacdo, equivalendo a uma abertura para o diverso, em que
uma cultura poderia estabelecer relagcdes com as outras. Recentemente,
a literatura brasileira tenta estabelecer uma sintese desse jogo dialético,
“associando o resgate dos mitos a sua constante desmistificagdo, o redes-
cobrimento da memoria coletiva a um movimentar continuo dos textos, o
que equivale a um perseverante questionamento de si mesma” (BERND,
2003, p. 20).

Os primeiros europeus mantinham uma visao etnocéntrica do Novo
Mundo, em que negavam para atribuir aos povos e terras recém descober-
tos uma identidade refletida a imagem e semelhanca dos dominadores. Isso
ocasiona a irrepresentabilidade do outro (indio ou autéctone), levando a
uma divisdo de mundos, “entre civilizados e barbaros [...] que se recusa-
vam a reconhecer os amerindios em sua alteridade, [...] tendéncia a cris-
talizar-se como doxa até nossos dias, gerando o preconceito e o racismo”
(BERND, 2003, p. 23).

No romance de Mario Simon (1988), depois de derrotados, os
Guarani perdem de vez sua identificacdo. Sdo denominados, de forma
desprezivel, como bugres e sempre vagam pelas matas. Isso resulta na
imagem de um ser perigoso e amedrontador. No primeiro encontro de
Mathias e Gabriel, percebe-se a construcdo de esteredtipo em relacdo ao
nativo. Quando o imigrante vé a fumaga na mata, ja se arma contra o bugre,
pois previa o perigo:

Mathias caminhou na direcao de onde brotava uma ténue fumaca e,
esgueirando-se por entre as arvores, ocultando-se aqui, espiando ali,
divisou o que lhe pareceu uma choupana de duas aguas, cobertas de folhas
de coqueiro. Sentado em frente, um homem, cujas feicdes ndo podia
distinguir perfeitamente, mas o suficiente para ver que se tratava de um
indio (SIMON, 1988, p. 158).

Quando Anderson (1989) se reporta a biografia das nacoes, faz alu-
sdo a consciéncia nacional, cujas profundas mudangas trazem amnésias
caracteristicas. O que acontece com as pessoas modernas é semelhante ao
que acontece com as nagdes. A consciéncia de estar inserido no tempo
secular, serial, com todas as suas implicacdes de continuidade — embora
“esquecendo” a experiéncia dessa continuidade, resultado das rupturas de
fins do século XVIII, engendra a necessidade de uma narrativa de “identi-
dade”. Na historia secular da pessoa, hd um meio e um fim. Ela emerge dos
genes paternos e de circunstancias sociais para um palco historico onde,
por um breve periodo, desempenha um papel até a sua morte. Ja a nagao
ndo tem nascimentos claramente identificaveis e, no caso de sua morte,
nunca é natural.
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A busca pela identidade, ou melhor, a tentativa do reconhecimento
da propria identidade, é uma luta constante de varios povos. Esse
reconhecimento é aspirado principalmente por revelar-se uma realidade
com muitas diferencas. A obra O caminho da pedra representa um
dialogo entre o mundo ficcional e os fatos historicos. Nela, se constituem
ficcionalmente os primeiros contatos e formagoes de identidade nacional,
observando as tentativas de destruir a cultura indigena para adotar a cultura
europeia, de maneira que o nativo é excluido pelos colonizadores.

A construcdo da identidade brasileira passa pela dominagdo de cul-
turas colonizadoras e a perda de identidade de comunidades inteiras faz
parte da histéria de nosso pais. A narrativa ficcional de Simon representa,
pois, uma realidade em que literatura e histéria dialogam. Desse didlogo,
depreende-se que a literatura é capaz de oportunizar uma reflexao que a
histéria, como disciplina dos curriculos escolares, nem sempre oportuni-
zou, ou seja, uma reflexdo sobre identidades diferentes, que viveram cho-
ques culturais e impactos ideolégicos de um pensamento excludente.

Consideracoes finais

Gabriel protagoniza as faces da histéria massacrante. Na amizade
com Mathias, vive relagdes mais estreitas com os imigrantes, porém, nao
é aceito em festas, nem na igreja deles, o que demonstra a rejeicao sofrida
por seu povo. O vaso construido com desenhos que aprendera a fazer com
seus antepassados, o qual dera de presente ao amigo, representa a marca
daquilo que um dia se perdeu, no caso, a sua cultura.

A personagem sente-se, assim, dividida por estar vivendo duas cul-
turas, uma que herda pela de sua tradicdo, e outra que lhe impuseram. Por
causa de sua mulher, vé-se obrigado a uma situacdo de dependéncia do
outro. Com a morte dela no parto, ocorre uma ruptura dolorosa, como se o
europeu houvesse lhe levado o amor e o encanto de viver.

O fato de Gabriel e as criangas sumirem no alto da montanha denun-
cia o desaparecimento da organizacdo indigena. “Onde estara Gabriel? E
as criancas? Oquyra é tdo pequena...” (SIMON, 1988, p. 203). Apenas a
lembranca do passado insiste em sobreviver:

A partir de entdo, sempre no Natal, Mathias queria ver as pedras escovadas
e limpas. Na memoéria dos filhos, o indio passava a ser uma lembranca vaga,
mas alimentada de quando em vez pela histéria que o pai contava ali junto
as pedras. Iniciava-se, assim, no processo da tradi¢do oral, a perpetuacao de
uma amizade quase impossivel naqueles tempos (SIMON, 1988, p. 204).

A lembranca que Mathias tem de seu amigo reflete a consciéncia
de hoje, ou seja, costuma-se pensar, recordar a histéria do que aconteceu
como se esta distante de nos estivesse, sem se propor o debate sobre a
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situacdo dos povos indigenas na atualidade. Uma vez que a histéria foi
gerada pela falta de respeito as diferencas e pelo espirito selvagem dos que
praticaram tais atos, torna-se denegrida, assim, a imagem e a dignidade do
humano.

A reflexdo sobre a narrativa de Mario Simon lembra, com efeito,
a analise de Bakhtin (2005) sobre a personagem e seu enfoque pelo au-
tor, pela necessidade de se perguntar ndo apenas quem é Gabriel, a per-
sonagem, mas, acima de tudo, a obra O Caminho da Pedra leva o leitor a
indagar-se sobre o que o mundo € para essa personagem.
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Apontamentos criticos sobre concepcoes de
linguagem na formacao superior de docentes
indigenas: dialogo intercultural como dialogo
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Critical notes on conceptions of language
in indigenous teachers higher education:
intercultural dialogue as an inter-epistemic
dialogue

André Marques do Nascimento”
UFG

Resumo: Busco neste trabalho apresentar apontamentos criticos situados nas ex-
periéncias implementadas na formacdo superior de docentes indigenas sob pers-
pectiva bilingue intercultural, através da andlise de representacdes e ideologias
subjacentes as categorias e concep¢des hegemoénicas de lingua, lingua materna
e escrita e de sua apropriacdo por docentes indigenas em contextos de complexi-
dade intercultural. O argumento principal deste trabalho fundamenta-se na neces-
sidade de que as concepcdes indigenas sobre linguagem sejam consideradas em
nivel epistemolégico, sob risco de que este modelo educativo perpetue exclusodes
que historicamente acometem os povos indigenas brasileiros via instituicdes edu-
cativas.

Palavras-chave: Formacgdo Superior Indigena. Concepgoes de Linguagem.
Dialogo Interepistémico.

Abstract: This work provides critical notes situated in the experiences
implemented in a Indigenous Teachers Higher Education course in a bilingual
intercultural perspective through the analysis of representations and ideologies
underlying hegemonic categories and conceptions of language, mother tongue,
and writing, as well of its appropriation by indigenous teachers in contexts of
intercultural complexity. The main argument of this paper is based on the need for
indigenous conceptions of language being considered on an epistemological level
in order to avoid the risk that this educational model perpetuates exclusions that
historically affect Brazilian Indigenous peoples through educational institutions.

Keywords: Indigenous Higher Education. Conceptions of Language. Inter-
epistemic dialogue.
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Introducao

A motivacdo inicial para as reflexdes aqui apresentadas' origina-se
no contexto das atividades do curso de Educacdo Intercultural para for-
macao superior de docentes indigenas da Universidade Federal de Goias.
Como um dos principais objetivos do curso, busca-se a formagao indigena
a partir de um paradigma de educacdo emancipatdrio, descolonizante e
concebido a partir das, e intrinsecamente vinculado as, diferentes e par-
ticulares dimensodes das vidas destes povos e do ideal de relagdes menos
injustas com a sociedade ndo-indigena, histérica e politicamente instituida
como “a sociedade hegemo6nica”. Subjazem aos objetivos gerais do curso
as concepgOes de interculturalidade e de transdisciplinaridade, diversi-
dade e sustentabilidade, implementados como principios pedagogicos e
eixos direcionadores dos diferentes processos e agdes pedagogicas desen-
volvidos nas atividades de formacdo docente.

No referido curso, estdo presentes atualmente docentes indigenas
pertencentes aos povos Apinajé, Canela, Gaviao, Guajajara, Guarani, Javaé,
Karaj4, Karaja Xambioa, Kamaiura, Kraho, Krikati, Tapirapé, Tapuia,
Timbira, Xacriaba, Xavante, Xerente e Waura, provenientes de diferentes
Terras Indigenas, situadas nos estados brasileiros de Goias, Maranhdo,
Mato Grosso e Tocantins. Ao considerar esta diversidade sociocultural, bem
como a longa trajetdria de violéncias e exclusdes de toda ordem impostas
aos povos indigenas brasileiros, reconheco a importancia e o ineditismo do
atual contexto historico no qual estes diferentes povos se fazem presentes
numa ‘universidade’, contexto que, dadas as concepcdes pedagogicas
mencionadas, pressupOe, ou deveria pressupor, o (re)encontro dialégico
critico e igualitario com ontologias e epistemologias de diferentes matrizes
culturais, historicamente apagadas, silenciadas e deslegitimadas por uma
geopolitica do poder e, portanto, do conhecimento que estrategicamente
alcou uma forma parcial e local de conhecimento a categoria de ‘universal’.

A imprescindibilidade da (re)emergéncia de ontologias e epistemo-
logias indigenas e seu posicionamento em condic¢des dialogicas simétricas
em relacdo aos conhecimentos de matriz nao-indigena subjaz as proprias
concepgoes de interculturalidade e transdisciplinaridade, adotadas pelo
curso de Educacao Intercultural da UFG, tornando-se mesmo condicdao
sine qua non para sua plena implementacao, pois, conforme Walsh (2009),
a assuncao de uma perspectiva epistemoldgica intercultural é um passo im-
portante para a desestabilizacdo das estruturas de poder excludente. Para a
autora, tratar de uma politica epistémica da interculturalidade na educacao
significa a possibilidade de estender o debate para outros niveis, focalizan-
do o proprio problema da ciéncia em si, cujas bases fundadas no projeto
moderno/colonial instituiu e mantém uma ordem hierdrquica racial que
privilegia um tinico ponto de vista. Desta forma, torna-se possivel
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considerar a constru¢do de novos marcos epistemolégicos que pluralizam,
problematizam e desafiam a no¢do de um pensamento e conhecimento to-
talitarios, tinicos e universais, partindo de uma politica e ética que sempre
mantém como presentes as relacdes do poder as quais foram submetidos
estes conhecimentos. Assim, alenta novos processos, praticas e estratégias
de intervencdo intelectual que poderiam incluir, entre outras, a revitaliza-
¢do, revalorizacao e aplicacdo dos saberes ancestrais, ndo como algo ligado
a uma localidade e temporalidade do passado, mas como conhecimentos
que tém contemporaneidade para criticamente ler o mundo, e para compre-
ender, (re)aprender e atuar no presente (WALSH, 2009, p. 24-25).

Em outras palavras, e aqui se coloca a principal justificativa das pro-
blematizacOes a serem apresentadas, ndo ha como se pensar em projetos
que visem a implementacdo de dimensoes epistemologicas interculturais
transdisciplinares, sem que se abram vias para o conhecimento, para a
compreensdo e, s entdo, para a valorizacdo de légicas culturalmente dis-
tintas ou para “sistemas de saberes plurais” como os dos povos indigenas
brasileiros, que desafiem e desestabilizem as bases sobre as quais se fun-
dam o pensamento e o conhecimento totalitarios e alegadamente ‘univer-
sais’ do sistema mundo moderno/colonial eurocentrado e historicamente
hegemonico e, o que é mais importante, que contribuam com o propésito
mais amplo de proporcionar novas perspectivas a partir das quais se possa
“criticamente ler o mundo, e para compreender, (re)aprender e atuar no
presente”. Caso contrario, projetos que se propdoem interculturais correm o
sério risco de perpetuarem a hierarquizacdo ontologica e epistemolégica,
bases fundamentais da construcdo da hegemonia eurocéntrica as quais es-
tiveram sujeitos os povos indigenas brasileiros desde o inicio do confronto
colonial.

Como professor da area de estudos da linguagem, algumas expe-
riéncias vivenciadas em diferentes contextos pedagdgicos no ambito do
curso de Educacdo Intercultural da UFG me impuseram questionamentos
concernentes aos limites e a pertinéncia da parcialidade hegemdnica das
bases tedrico-conceptuais a partir das quais desenvolvo minhas ativida-
des docentes e de pesquisa, oriundas, principalmente, da Linguistica e da
Linguistica Aplicada de matriz anglo-eurocéntrica, a0 mesmo tempo em
que me proporcionaram insights significativos quanto a outras possibili-
dades de compreensdo de fendmenos relativos a linguagem situados em
contextos interculturais pos-coloniais. Estas experiéncias suscitaram algu-
mas problematizacGes concernentes, por exemplo, a categoria lingua em-
pregada e bastante naturalizada nos estudos da linguagem, assim como as
correlatas como lingua materna, entre outras, como escrita etc.

No que se segue, busco apresentar algumas situacOes geradoras
das reflexdes aqui apresentadas, interpretando-as desde perspectivas
tedrico-analiticas criticas. Muito embora ndo apresente aqui postulacdes
definitivas quanto aos problemas apontados, acredito que as perspectivas
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interpretativas aqui adotadas sirvam como base para reflexdes mais
aprofundadas sobre as situacdes mencionadas, assim como a outras
que, inevitavelmente, ocorrem em zonas de contato intercultural, aqui
compreendidas como “0s espagos sociais onde as culturas se encontram,
se chocam e se enfrentam, normalmente em contextos de relacdes de poder
altamente assimétricas” (PRATT, 1991, p. 34).

Perspectivas tedricas

Asreflexdes aqui apresentadas partem do pressuposto de que os pro-
blemas concernentes as formas de (inter)compreensdo contemporaneas so-
bre a linguagem em contextos interculturais ndao podem ser compreendidos
e enfrentados no campo da educacao intercultural se ndo forem localizados
num enquadre interpretativo coerente e mais amplo. Assim, uma das as-
suncgOes deste trabalho situa as origens destes problemas no fato histérico
do colonialismo iniciado com a conquista do territério e dos povos nativos
latino-americanos, levado a cabo pelas poténcias europeias, especialmente
entre os séculos XVI a XVIII, como também na colonialidade, ou seja, em
seus impactos e desdobramentos que se fazem sentir, desde entdo e até a
atualidade, em diferentes dimensoes das relacdes pos-coloniais intercultu-
rais, principalmente, entre indigenas e nao-indigenas.

Conforme Quijano (1992, p. 437)? por colonialismo pode-se com-
preender, de maneira geral, “a relacdo de dominagao direta, politica, social
e cultural dos europeus sobre os conquistados de todos os continentes”,
pautada principalmente na classificagao hierarquica de todas as populacdes
dominadas, através de mecanismos pelos quais “os sujeitos submetidos a
descricdo e a classificacdo do enunciado ndo participam na classificacao de
que sdo objetos” (MIGNOLO, 2010, p. 72). Neste processo, inicia-se nao
apenas uma completa reorganizacao colonial do mundo politica e econo-
micamente, como também a constituicdo de uma ordem hierarquica racial,
assim como de saberes, linguas, memorias e imaginarios, cujo padrao se
torna a experiéncia europeia (LANDER, 2000, p. 14-15). Nesta direcao,
complementa Quijano (2000, p. 202), os colonizadores reprimiram como
puderam as formas de producdo de conhecimento dos povos colonizados,
seus padrdes de producao de sentidos, seu universo simbolico, seus padroes
de expressdo e de objetivacao da subjetividade, de maneira mais profunda,
violenta e duradoura entre os povos indigenas da ‘América Ibérica’ e, de
maneira semelhante, na Africa. Além disso, continua o autor, todo este
violento processo implicou “uma colonizagdo das perspectivas cognitivas,
dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia
material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de relagcdes intersub-
jetivas do mundo, em sintese, da cultura” (QUIJANO, 2000, p. 202), nela
incluidas suas praticas comunicativas.
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A ideia de colonialidade, por sua vez, visa, como categoria analitica,
a compreender os impactos e 0s desdobramentos do colonialismo ao bus-
car desvelar ndo apenas as estratégias de controle e dominacao coloniais
diretas, mas a continuidade de uma estrutura que mantém a situacdo de
dominacao, cujas origens se situam na relacao colonial. Maldonado-Torres
(2007, p. 131), sob a mesma perspectiva, concebe a colonialidade como o
resultado do colonialismo moderno que ndo se limita a relacao formal de
poder entre conquistados e conquistadores, englobando também a “forma
como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagdes intersubjeti-
vas se articulam entre si através do mercado capitalista mundial e da ideia
de raca” e como esta “se mantém viva nos manuais de aprendizagem, no
critério para o bom trabalho académico, na cultura, no sentido comum, na
autoimagem dos povos, nas aspiracoes dos sujeitos e em muitos outros
aspectos de nossa experiéncia moderna”. Em outras palavras, ndo ha como
se pensar a modernidade eurocentrada, sem sua contraparte ocultada, a
colonialidade (MIGNOLO, 2011).

Ecoando e interpretando a proposta de colonialidade como categoria
de andlise de situagdes pds-coloniais interculturais latino-americana em
diferentes e complexas dimensdes, Mignolo (2010, p. 13-14) a analisa em
duas direcdes simultaneas, uma analitica e outra programatica. Em sua di-
mensao analitica, o conceito de colonialidade se abre para a reconstrugao
e para a restituicao de histérias silenciadas, subjetividades reprimidas, lin-
guagens e conhecimentos subalternizados pela ideia de totalidade, definida
sob o nome de modernidade e racionalidade. Em sua dimensdo programa-
tica, assume o carater de ‘desprendimento’ epistémico no ambito social.
Neste sentido, conforme Mignolo (2010), o desprendimento requer um
giro epistémico decolonial, cuja genealogia se funda nos conhecimentos
adquiridos desde outras epistemologias, outros principios de conhecer, ou-
tras economias, outras politicas e outras éticas. Assim, “a ‘comunicacao in-
tercultural’ deve ser interpretada como comunicacdo inter-epistémica [...].
A nocao de desprendimento direciona o giro decolonial até uma univer-
salidade-outra, ou seja, em direcdo a uma pluriversalidade como projeto
universal” (MIGNOLO, 2010, p. 17, destaques no original). Nesta dire-
¢do, o projeto de decolonialidade epistémica envolve, necessariamente, “o
incontrolavel terreno da desnaturalizacdo terminolégica. Isto implica que
uma estratégia de desprendimento consiste em desnaturalizar os conceitos
e 0s campos conceptuais que totalizam uma realidade” (MIGNOLO, 2010,
p. 38-39).

Para os propésitos deste trabalho, interessa compreender como tam-
bém as categorias referentes a linguagem sdo parte de um projeto moderno/
colonial e como se tornaram naturalizadas no mundo ocidental, como a
proépria ideia de ‘lingua’, desde o ponto de vista hegemonico, desconside-
rando em absoluto outras concepgdes subalternizadas, como foram e con-
tinuam sendo as indigenas. A relevancia desta perspectiva teérica incide
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no fato de o estudo do colonialismo oferecer, conforme argumentam Irvine
e Gal (2000), uma importante oportunidade para o estudo de ideologias
linguisticas e dos choques de interesse em jogo na instituicdo de um saber
hegemodnico. Segundo as autoras,

ideias que foram forjadas neste contexto permaneceram profundamente
incorporadas em nossos quadros analiticos. [...] [E]studiosos/as da lingua-
gem e ideias sobre diferencas linguisticas desempenharam parte significan-
te no desenvolvimento de categorias de identidade. Os argumentos sobre
lingua foram centrais na producdo e no fortalecimento das reivindica¢des
europeias pela diferenca em relacdo ao resto do mundo, assim como da pre-
tensao de superioridade da burguesia metropolitana sobre os Outros ‘atra-
sados’ e ‘primitivos’, tenham sido eles residentes em outros continentes,
em outras provincias ou em outras classes sociais (IRVINE; GAL, 2000,
p. 72-73).

Em conformidade com o enfoque central deste trabalho, faz-se ne-
cessario ainda um enquadre mais amplo no qual a linguagem possa ser
abordada de forma mais especifica e situada na construcao da modernida-
de/colonialidade. Nesta direcdo, algumas proposicdes do chamado Para-
digma da Desinvengdo das Linguas podem servir de base para o desvela-
mento de estratégias através das quais a linguagem, bem como as (meta)
reflexdes sobre ela, tornaram-se instrumentos do poder colonial na Amé-
rica, de maneira geral, e no Brasil, especificamente, na instituicdo, na im-
plementacdo e na continuidade da hierarquizacao de povos e de conheci-
mentos colonizados. Da mesma forma, apresenta importantes fundamentos
para a descolonizacdo de praticas, ideologias e regimes de linguagem dos
quais a educacdo linguistica intercultural pode se aproveitar.

A primeira premissa fundadora da ideia de desinvencao propde que as
“linguas, as concepgoes de linguacidade [languageness]e as metalingua-
gens usadas para descrevé-las sao invencées” (MAKONI; PENNYCOOK,
2007, p. 01, destaques no original), premissa esta que implica outros as-
pectos, sendo o primeiro deles o fato de que as “linguas foram, em seu
sentido mais literal, inventadas, particularmente, como parte dos projetos
cristdos/coloniais e nacionalistas em diferentes partes do globo”. No que
concerne a lingua, argumentam os autores, “[o]s colonizadores europeus
inventaram a si mesmos e 0s outros num processo reciproco. [...] Assim,
nao foram inventadas apenas as linguas colonizadas, mas também as lin-
guas dos colonizadores” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 8-9).

O interesse nos processos de invencdo das linguas, conforme pro-
pdem Makoni e Pennycook, recai consequentemente sobre a nomeagao
destas como entidades discretas, pois conforme os autores, “o ponto de
maior significancia é que ndo se tratavam de novos nomes para objetos
existentes (linguas pré-existentes a nomeagao), mas da invengdo e nome-
acao de novos objetos. A nomeacdo performativamente deu existéncia as
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linguas” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 10). Nesta dire¢ao, confor-
me argumentam Makoni e Mashiri (2007, p. 70), “os rétulos ndo sdo me-
ramente descritivos, eles sdao constitutivos”, o que fez com que os povos
colonizados, mesmo na contemporaneidade, passassem a se enxergar atra-
vés das lentes a eles atribuidas, o que pode ser descrito como um dos niveis
de operacao da colonialidade do poder (colonialidade do ser e do saber).

Makoni e Mashiri (2007, p. 67), destacam, ainda, a consequente
discrepancia resultante da nomeacdo de linguas por agéncias exogenas as
comunidades de fala, como no caso da nomeacdo de “linguas indigenas”,
bem como seu legado contemporaneo, inclusive em areas legitimadas dos
estudos da linguagem, como a Linguistica Aplicada. Segundo os autores,

[h]4 também uma discrepancia entre os nomes usados por linguistas e
aqueles usados pelos proprios falantes. Os nomes usados por linguistas
aplicados sdo normalmente as versdes criadas pelos colonialistas [...]. Em
termos etnometodoldgicos, os nomes das linguas usados pelos colonialistas
e por linguistas aplicados ndo correspondem necessariamente aqueles usa-
dos pelos préprios falantes.

Nesta direcdo, os autores (MAKONI; MASHIRI, 2007, p. 67-68)
destacam a necessidade de se prestar muita atencdo a como os/as falan-
tes constroem suas linguas e a necessidade de construirem-se descricdes
e classificacdes que considerem as perspectivas dos/as usudrios/as, como
parte do projeto de desinvencao e restituicao das linguas, ou mesmo como
um projeto de descolonizacdo do pensamento e do conhecimento que tém
formatado as chamadas ‘linguas indigenas’, através ndo sé de sua nomea-
¢do, como de suas descrigoes.

Conforme Makoni e Pennycook (2007, p. 01), o projeto de desin-
vencao das ‘linguas’, ao argumentarem que tratam-se de construgoes so-
cio-historicas, culturais e politicas situadas, busca ir além do ponto ébvio
de que ‘os critérios linguisticos nao sao suficientes para se estabelecer a
existéncia de uma lingua’, sendo fundamental a identificagdo de impor-
tantes processos sociais e semioticos que levam a sua construcdo. Em
Irvine e Gal (2000), por exemplo, as autoras problematizam os aspectos
ideol6gicos subjacentes a diferenciagdo linguistica, ou seja, a constituicao
de fronteiras ou de oposicOes entre repertérios de praticas comunicativas,
considerando como ideologias ‘as ideias com as quais participantes e ob-
servadores enquadram suas compreensoes de variedades linguisticas e as
mapeiam em povos, eventos e atividades que sdo significantes para eles’
(IRVINE; GAL, 2000, p. 35). Ao enfatizarem a dimensao ideoldgica deste
mapeamento das praticas comunicativas, as autoras buscam destacar como
estes esquemas ideolégicos

estdo impregnados de questGes politicas e morais que permeiam o campo
sociolinguistico particular e estdo sujeitas aos interesses de seus condutores.
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As ideologias linguisticas sdo mantidas ndo apenas por participantes
imediatos num sistema sociolinguistico local. Elas também sdo suportadas
por outros observadores, como os linguistas e etndgrafos que mapearam as
fronteiras entre linguas e povos e estabeleceram consideracdes descritivas
sobre elas (IRVINE; GAL, 2000, p. 35-36).

Ao abordarem a construcao da diferenciacdo linguistica, as autoras
buscam enfatizar, assim, que ndo existe ‘visdo de lugar nenhum’ na re-
presentacao destas diferencas, pois sdo todas impregnadas por ideologias
situadas e, mais importante ainda, ‘atos de fala e atos de descricdo sdo
ambos dependentes de e contribuem com o ‘trabalho de representacao’.
Estas representacdes por sua vez, influenciam no fenémeno que pretendem
representar” (IRVINE; GAL, 2000, p. 79). Ou, como propdem Makoni e
Meinhof (2006, p. 192-193), ‘as descri¢des linguisticas constituem uma
forma de intervencdo social. Representacoes erroneas dessas realidades
podem ter efeitos prejudiciais, mesmo se as descri¢cdes forem bem inten-
cionadas’, especialmente no campo aplicado das politicas e da educacao
linguisticas em contextos culturalmente complexos. No caso das ‘linguas
indigenas’ de territorios colonizados, Makoni e Pennycook (2007, p. 15)
destacam que

[e]pistemologicamente, um dos principais movimentos retéricos do colo-
nialismo foi nutrir, e mascarar, a artificialidade das linguas indigenas e das
chamadas leis consuetudindrias, apresentando-as como se fossem partes
naturais dos contextos locais [...]. Uma andlise das formas como as linguas
indigenas foram representadas reflete uma mudanca na compreensdo da
lingua de uma pautada na crenca de que essas existem em e por si mesmas
fora de relagGes de poder, para uma em que as linguas e suas descri¢des sao
vistas como ‘impregnadas por relacoes de poder’ [...]. Para que este foco
em contextos coloniais e cristdos ndo sugira que nosso argumento situe-se
apenas em épocas coloniais, o estendemos a eras pds-coloniais nas quais
nos focamos no trabalho do Summer Institute of Linguistics (SIL) [...], que
pode ser considerado ‘como sucessor americano pds-colonial das missoes
da era colonial’ [...]. Para o SIL, ha uma clara conexdo entre linguistica e
cristandade.

Nesta direcdo, uma das principais dimensdes da invengao das linguas
em relacdo as linguas dos povos conquistados, e uma das grandes consequ-
éncias, foi promover sua ‘escritabilidade’ ou a conversdao de formas orais
em formas escritas, também como parte dos interesses coloniais e cristaos.
Nesta diregdo, Souza (2007) argumenta, desde o contexto brasileiro, que
politicas e praticas de usos da linguagem e do letramento direcionadas as
populagdes indigenas através da educacdo, a diferenca colonial e o conluio
entre poder/conhecimento forjados no periodo colonial sdo amplamente
mantidos na contemporaneidade. Conforme o autor, a “escrita, sua ne-
cessidade e suas formas de disseminacdo na educacdo indigena tendem a
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ser ancoradas em um locus de enunciacdo ndo-indigena, que, entretanto,
é inconsciente da localidade de seus proprios conceitos” (SOUZA, 2007,
p. 139). Como consequéncia, ressalta o autor, hd uma total negligéncia
quanto a tradicdo oral indigena na pressuposicao de que as concepgoes e
0s papéis da escrita em sociedades indigenas sao idénticos aos papéis que
desempenham na cultural ocidental.

De toda forma, como destacam Makoni e Pennycook (2007, p. 23-
24), a invengdo das linguas tem consequéncias particularmente insidiosas
para os povos indigenas, uma vez que a invencdo do construto ‘povos in-
digenas’, principalmente em contextos multiculturais, produz para estes
povos uma necessidade de identificacdio com identidades pré-nacionais,
ou mesmo pré-coloniais, da qual a ‘lingua indigena’ é parte fundamental.
Esta construcdo da indianidade, contudo, tem um preco social, pois fixa e
essencializa identidades, desqualificando povos indigenas urbanizados e
aqueles que, por muitas razoes, deixaram de usar as linguas originarias ou
que se engajam em praticas comunicativas hibridas.

Nesta perspectiva, direcionando suas criticas e proposi¢oes ao cam-
po da Linguistica Aplicada contemporanea, os autores asseveram que qual-
quer projeto contemporaneo “por mais bem intencionado politicamente,
deve incorporar formas de compreender os efeitos perniciosos que ele
pode engendrar, a menos que confronte a necessidade da reconstituigdo
da lingua” (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 28). Esta proposicdo tem
importantes consequéncias para o campo da formulacdo de politicas lin-
guisticas em contextos multilingues e interculturais, especialmente para o
campo da educacao linguistica, pois pressupde o questionamento das cate-
gorias dadas como pressupostas para a area, como o sao, além da categoria
‘lingua’, suas correlatas, ‘lingua materna’, ‘lingua herdada’, ‘bilinguismo’,
‘bilinguismo aditivo’, ‘multilinguismo’ etc.

Para ilustrar as problematiza¢des aqui propostas apresento, a seguir,
algumas das situacdes que motivaram a reflexdo mais aprofundada sobre
disjuncdes concernentes as concepgdes de linguagem subjacentes a pro-
postas interculturais de ensino situadas em zonas de contato.

Dialogos interepistémicos na zona de contato: problematizando

concepcoes de “lingua”, “lingua materna” e “escrita”

Como mencionado, as situacdes geradoras dos apontamentos
criticos aqui apresentados emergiram-se nos trabalhos desenvolvidos
no ambito do curso de Educacdo Intercultural, em atividades sob minha
supervisao®. Numa destas situacdes pedagogicas, ao ministrar o Tema
Contextual: Portugués como primeira e segunda lingua para professores
e professoras indigenas concluintes do curso de Educacdo Intercultural,
em 2011, foi proposto aos/as estudantes, através de uma atividade
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introdutoria ao tema abordado, a andlise e o confrontamento de categorias
conceituais nao-indigenas usadas na ‘descricdo’ e na compreensdo da
realidade sociolinguistica das comunidades indigenas brasileiras na
contemporaneidade e que também sdo utilizadas no curso, especialmente
no ambito da Matriz Curricular Especifica: Ciéncias da Linguagem?®.
O objetivo inicial desta atividade era simplesmente verificar como os
professores e as professoras indigenas tinham, depois de cinco anos de
curso, se apropriado de categorias ‘descritivas’ legitimadas no ambito dos
estudos da linguagem e amplamente repercutidas, para que, a partir dai,
pudéssemos dar continuidade ao tema de estudo em questao.

Na discussdo coletiva subsequente a resposta da atividade pelo/
as estudantes, pude perceber a heterogeneidade de suas reflexdes e
percepcOes quanto as categorias apresentadas, num nivel tao profundo que,
numa turma de aproximadamente 24 estudantes, praticamente nenhuma
resposta coincidiu com a dos/as colegas. Cada resposta de cada estudante
pautou-se numa perspectiva diferente para definir categorias como lingua,
lingua materna, primeira lingua, segunda lingua, lingua estrangeira,
lingua oficial, lingua nacional, terceira lingua, lingua majoritdria, lingua
minoritdria, variedade linguistica, bilinguismo, bidialetalismo etc. O
mais relevante na ocasido foi, contudo, para além do objetivo da atividade
proposta, a distincdo apresentada pelos professores e professoras indigenas
referente a significancia das formas como normalmente suas ‘linguas’ sdo
nomeadas pela tradi¢do descritiva linguistico-antropolégica nao-indigena e
que, normalmente, sdo apropriadas por eles e por elas, assim como por parte
de suas comunidades na interacdo intercultural, mas que, num nivel mais
profundo, ndo sdo equivalentes as suas formas proprias de significarem,
compreenderem e se referirem as suas praticas comunicativas.

Motivados, entdo, pelas reflexdes dos/as professores/as indigenas,
pedi para que os/as representantes de cada povo presente apresentassem
para a turma as palavras ou expressoes em suas linguas que se aproximassem
da concepcao de ‘lingua’, como compreendida na tradi¢dao ndo-indigena, e
construimos coletivamente o seguinte quadro, registrado em notas de aula,
em julho de 2011:

Autonomeacado das praticas originarias de linguagem
Povo (tentativa de aproximacao com a categoria ‘lingua’)
Gavido (Pycopjé) “Pyhcop Cati ji cacu”
Karaja “Iny rybe”
Karaja Xambioa “Iny rybe”
Tapirapé “Xe’ega apyawa”
Tapuia “Portugués Tapuia”
Xerente “Akwé mreméze”

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 103-123, 2014.

4 A partir do

terceiro ano do

curso de Educagao
Intercultural da UFG,
os/as professores/as
indigenas optam por
uma das matrizes de
habilitagdo especifica:
Ciéncias da Natureza,
Ciéncias da Cultura
ou Ciéncias da
Linguagem. Dada

a concepgao
transdisciplinar do
curso, contudo, estas
matrizes mantém
conexdo constante.



André Marques do Nascimento

A partir das explicacdes dadas por cada grupo, as tradugOes
aproximadas das expressoes seriam: “Pyhcop Cati ji cacu”, fala do povo
Pyhcop Cati ji; “Iny rybeé”, nossa fala ou a fala do povo Iny; “Xe’ega
apyawa”, fala do povo Apydwa; “Akwé mreméze”, fala do povo Akwé. No
caso do “Portugués Tapuia”, a explicacao dada pelas estudantes presentes
foi que a expressdo buscava representar um diferencial em relacdao ao
portugués brasileiro, dadas as especificidades socioculturais codificadas
neste repertério linguistico-comunicativo préprio deste povo, constituindo-
se, contudo, com o status e a legitimidade de uma lingua, e ndo de uma
“variedade linguistica” com ilustra a reflexdo abaixo®:

“Portugués Tapuia é uma lingua porque é o conjunto de cédigos usados na
comunicagdo, serve para expressar a visdo de mundo e o préprio mundo
Tapuia, [é a] lingua materna, pois é nossa identidade, assim como nés, ela
é o resultado de um processo histérico e é formado como nés de grupos
que se juntaram e se transformaram para se tornar um sé.” (Eunice da R.
Moraes Rodrigués)

A partir destas informacoes, fez-se notavel a referéncia a dimensao
oral da interacdo verbal (nossa fala, fala do povo) nas formas indigenas de
concepcdo a respeito da linguagem, bem como um vinculo estreito com
suas proprias culturas (fala do povo Iny, fala do povo Apydwa etc.). Em ne-
nhum momento da discussao houve qualquer vinculagado entre linguagem e
escrita. Além disso, pudemos perceber que as expressoes usadas pelos pro-
fessores e professoras indigenas, ao se referirem aos seus meios proprios
de interacdo verbal, quando em traducdo aproximada, ndo fazem qualquer
mencado a palavra ou a categoria “lingua”, no sentido como normalmente
é elaborada e amplamente utilizada como pressuposta pelos estudos da
linguagem produzidos pelo sistema-mundo ocidental.

Os/as estudantes indigenas informaram ainda que as referéncias a
interacdo verbal proprias de cada cultura, representadas pelas expressdes
supracitadas, se aproximam muito mais da nocdo ndo-indigena de
“linguagem” do que propriamente de “lingua”, palavra que referencia
0 6rgdo muscular situado na boca, para a qual existem outros termos
particulares a cada cultura. Segundo os académicos e académicas indigenas,
a traducdo daquelas expressoes indigenas por “lingua” (i.e. categoria do
campo da Linguistica/Linguistica Aplicada) que muitas vezes ocorre,
deve-se a interlocucdo contingencial em contextos nao-indigenas, como
o de um curso universitario, por exemplo, na busca pela inteligibilidade
intercultural. Em outras palavras, a traducdo ocasional daquelas expressdes
por “lingua karajd”, “lingua tapirapé”, “lingua gavido” etc., por parte dos/
as indigenas seria uma forma de adaptacdo ao contexto académico nao-
indigena, quando da interacdo com, por exemplo, professores e professoras
nao-indigenas.
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Posteriormente, em agosto de 2012, tive a oportunidade de trabalhar
o mesmo Tema Contextual com uma turma subsequente (ingressante em
2008) de professores/as indigenas e mais uma vez propus aquela atividade
introdutoria, considerando a presenca de estudantes de povos diferentes
daqueles do ano anterior. Nesta ocasido, antes mesmo de iniciarem as res-
postas individuais para a atividade, pedi para que os/as estudantes indi-
genas apresentassem oralmente palavras e expressdes que, conforme sua
compreensao, se relacionassem de alguma forma com a nocao de ‘lingua’,
ja que nosso tema de trabalho seria “Portugués como primeira e sequnda
lingua”. Mais uma vez, as respostas e as correlacdes foram as mais diversas
e significativas: ‘conhecimento’, ‘pensamento’, ‘sabedoria’, ‘identidade’,
‘articulagdo da cultura’, ‘oralidade’, ‘costume’, ‘ritual’, ‘ferramenta’,
‘educagdo’, ‘sustentabilidade’, ‘movimento’, ‘comunica¢do’, ‘histéria’,
‘crengas’, ‘mitos’, ‘musica’, ‘territorio’. A heterogeneidade das respostas
sobre o que definiria lingua ndo é exclusividade dos/as estudantes indige-
nas e muito menos uma novidade no campo dos estudos sobre a linguagem
de tradicdo ndo-indigena.

O que, ao meu ver, merece destaque nas respostas dos/as professores/
as indigenas sdo os descritores utilizados para a categoria ‘lingua’, muito
diferentes daqueles que normalmente sdo postulados pelas diferentes ‘cor-
rentes’ tedricas da Linguistica e/ou da Linguistica Aplicada hegemonicas,
que apesar de heterogéneos, no caso das perspectivas indigenas, ndo pare-
ceram ‘incompativeis entre si’, mas complementares. Esta suposicdo pode
ser preliminarmente elaborada quando percebi que nenhuma das contribui-
¢oes foi questionada pelos/as demais estudantes durante a discussdo, mas
incentivadas e apoiadas coletivamente. Além disto, pelo que pude compre-
ender na ocasido, os sentidos atribuidos pelos/as estudantes indigenas sdo
estreitamente vinculados as suas préticas socioculturais e comunicativas
locais, sem qualquer pretensdo de abstracionismo universalmente valido
ou totalitario. Ndo se trata, obviamente, de uma homogeneizacao forcada
das percepcdes dos/as professores/as indigenas de povos e culturas dife-
rentes sobre a linguagem, mas, ao contrario, de pistas para a constatagcao
preliminar de que estes professores e professoras indigenas, por mais que
estejam inseridos e em transito em espacos interculturais que legitimam e
perpetuam o conhecimento de matriz anglo-eurocéntrica, como a univer-
sidade, concebem as manifestacdes da linguagem sob outras perspectivas.

Na sequéncia da atividade, foi proposta a mesma questdo feita a tur-
ma anterior para a apresentacao de expressoes em suas ‘linguas indigenas’
que se aproximassem da categoria ‘lingua’. As respostas, em sintese, sdo
apresentadas no quadro seguinte, produzido com base nas notas de sala de
aula, em agosto de 2012:
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Povo Autonomeacao das praticas originarias de linguagem
(tentativa de aproximacao com a categoria ‘lingua’)

Apinajé “ME€ pakapér”

Javaé “Iny Rybeé”

Karaja “Iny rybe”

Krah6 “ME€ pa jarkwa”
Tapirapé “Apydwa X€’ega/ Apydwa gy Xe’ega”

Tapuia “Portugués Tapuia”

As respectivas tradugdes aproximadas seriam “Mé pakapér”, ‘fala
nossa’; “Iny Rybe”, ‘fala da gente’; “Iny rybé” ‘fala do povo Iny’; “Mé
pa jarkwa”, ‘fala do povo Krah6’; “Apyawa Xé&’ega/ Apyawa gy Xe’ega”,
‘fala Apydwa’. Mais uma vez, para os/as estudantes Tapuia, a questdo que
se impos referiu-se ao controverso status do “Portugués Tapuia” como lin-

gua ou como variedade do portugués brasileiro.

Mais uma vez, em julho de 2013, a mesma atividade foi desenvol-
vida com as turmas ingressantes em 2009 e 2011. As informacoes e refle-
x0es oriundas da atividade realizada com estas turmas aproximaram-se das
concepgoes apresentadas pelos/as colegas das turmas anteriores, especial-
mente no que se refere a parcialidade e a localizacdo de suas concepcdes
de linguagem. Nesta ultima ocasido, contudo, pode-se perceber, numa das
respostas, um vinculo mais nitido com uma das dimensdes da visdo de
mundo indigena que, diferentemente do pensamento racional moderno/
colonial, ndo dicotomiza a interacao entre res cogitam e res extensa, entre
0 humano e o ndo humano, entre a mente e o espirito, entre o sensivel e o
inteligivel (HART, 2010, p. 8), como se percebe no seguinte trecho:

“O nosso meio de comunicagdo como povo Apyawa denomina-se Xe’ega.
Xe’ega significa para denominar: fala, conversa e fofoca. Mas o contexto
de Xe’ega ndo significa apenas isso, vai além, ou seja, arte, histérias, mitos
cantos, rituais, sdo parte do contexto de Xe’ega (lingua). O termo Xe’ega
também nao significa apenas para denominar nossa forma de comunicacao
como um povo. Inclusive usamos esse termo para denominar as cantorias
ou falas de outros seres da natureza, os animais, aves peixes etc. Assim nés
como povo Apyawa usamos esse termo Xe’ega.” (Klebson Awararawoo’i
Tapirapé)

Outra situacao significativa foi vivenciada no trabalho especifi-
co com 0s povos Xambioa e Guarani Mbya na Terra Indigena Xambioa.
Como base para as atividades de Estagio Pedagodgico do curso de Edu-
cacdo Intercultural e para a reflexdo em torno da elaboracdo da Proposta
Politico-Pedagdgica das escolas da regido, os/as professores/as indigenas
realizaram um levantamento sociolinguistico visando, principalmente, a

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 103-123, 2014.

115



116

Apontamentos criticos sobre concepgdes de linguagem na formagdo superior de docentes indigenas:
didlogo intercultural como didlogo interepistémico

informagoes sobre os repertorios linguisticos mais usados nas comunida-
des e também a atitudes linguisticas de seus/as membros quanto as praticas
comunicativas em linguas indigenas e em portugués. Entre a populacdao
da regido, as praticas comunicativas mais difundidas ocorrem em lingua
portuguesa, principalmente entre a populacao Xambio4, o que fez com que
estas praticas se tornassem as primeiras adquiridas pelas geracdes mais
jovens, ao passo que as praticas comunicativas em ‘lingua indigena’ pas-
sassem a ser usadas apenas por anciaos e ancias.

Contudo, mesmo diante deste quadro, as praticas comunicativas na
lingua indigena continuam sendo uma forte referéncia identitaria para toda
a populacdo Xambioa. Esta constatagao ficou evidente através das respos-
tas ao questiondrio sociolinguistico mencionado, no qual as perguntas sobre
as primeira e segunda linguas adquiridas foi comum a resposta “primeira
lingua: portuguesa. Segunda lingua: a lingua materna.” Estas informacdes
fornecem, em minha interpretacdo, importantes evidéncias acerca das for-
mas de concepgdes indigenas, ou ao menos de suas formas de apropriagdo
e ressignificacdo, do que venha a designar a categoria ‘lingua materna’. A
partir das respostas no referido levantamento sociolinguistico, percebe-se
o forte carater identitario atribuido ao conceito, independentemente se se
refere a lingua mais usada socialmente ou mesmo a primeira adquirida.

Este forte sentido étnico-identitario atribuido a nogao de “lingua

materna” é confirmado nas reflexdes dos/as professores/as indigenas, com
pode ser visto nos fragmentos a seguir:

“E uma linguagem que o individuo nasce com ela no sangue, no coracao,
ou seja, a lingua mae ou a linguagem original do individuo.” (Valci Sind)

“A lingua materna ¢ a lingua que falamos no dia a dia. Essa lingua é falada
pelos nossos pais e pelo nosso povo. Nascemos e aprendemos falar primei-
1o a lingua materna.” (Leandro Lariwana Karaja)

“E a lingua da mae, lingua prépria de um povo, por exemplo, a lingua
materna do povo Tapirapé é a lingua Tapirapé.” (Gilson Ipara’awyga
Tapirapé)

“E a lingua que é prépria de seu povo, que o representa historicamente e
culturalmente.” (Eunice da Rocha Moraes Rodrigués)

“E a lingua de cada povo para comunicar e se expressar. Cada lingua tem
sua estrutura gramatical prépria.” (Jonas Polino Sansao)

“A lingua materna que marca identidade, cultura, costume e convivéncia.
Entao, o que é de tradi¢do, de origem do povo, ndo podemos perder, porque
sem ela ndo somos ninguém, portanto é importante cuidar dela.” (Wasari
Karajd)
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Este forte vinculo identitario entre ‘lingua’ e ‘povo’ que é atribuido
a e se projeta fortemente na nocao de ‘lingua materna’ pode acarretar, ao
meu ver, situacoes conflitivas, por outro lado. Numa outra situacdo, quan-
do os professores e professoras indigenas Xambiod apresentavam seus
trabalhos num semindrio para todos/as estudantes do curso de Educacao
Intercultural, em janeiro de 2012, um professor Xambioa foi interpelado
por uma professora indigena ‘bilingue’, proveniente de outro povo, sobre
‘como se sentia sendo um professor bilingue que ndo fala a lingua mater-
na’. A pergunta seguiu-se a resposta: “Me sinto muito constrangido, muito
envergonhado por ndo falar minha lingua materna”.

Neste contexto, é interessante observar a reproducao do que Hutton
(2010, p. 645) chama de paradoxo do modelo de identidade linguistica
lingua materna - falante nativo. O autor destaca que, como uma das con-
sequéncias da experiéncia moderna/colonial, a apropriacdo deste modelo
identitario pelos povos indigenas para a defesa da diferenca requer o uso
de categorias fundadas, por sua vez, em ideologias do discurso identitario
eurocentrado, que vincula um povo - um territério - uma lingua, e tem
seu apice no Romantismo alemdo e na filologia do século XIX e, como
destacado, é parte integrante das estratégias de invencdo das linguas para
controle e dominacdao (MAKONI; PENNYCOOK, 2007, p. 23-24).

Para situagdes como estas, torna-se fundamental compreender que
a imputacdo de concepgdes de lingua, lingua materna, bilinguismo etc.
fundadas e construidas tendo falantes ou comunidades indigenas bilin-
gues idealizadas como parametros pode se tornar mais uma fonte/forma de
opressao contra povos que vivenciaram mudancas socioculturais drasticas
devido as relagdes violentas com as sociedades nao-indigenas, desde a co-
lonizacdo e como consequéncia dela, impelindo-os ao uso predominante
de praticas comunicativas nas linguas hegeménicas. Em outras palavras,
trata-se de um ato talvez mais violento e certamente covarde atribuir as vi-
timas (num sentido histérico) o papel de culpadas, ou pelo menos o de res-
ponsaveis pela situacdo sociolinguistica contemporanea de seus povos, de
suas comunidades ou de suas escolas. Neste sentido, mesmo propostas que
visam a emancipacgdo, como a chamada ‘educacdo bilingue intercultural’,
teriam efeitos contrarios se ndo se considerarem os contextos locais de sua
implementacdo e se ndao houver uma revisao critica de pressupostos sub-
jacentes e inquestionados, como os sdo “lingua”, “bilinguismo” e “lingua
materna”, dentre outros, e se se partir de relacoes inequivocas, fixas, idea-
lizadas ou romantizadas entre lingua, cultura e identidade indigenas, num
mundo transformado pelo colonialismo e pela globalizacdo geocultural.

Makoni e Pennycook (2007, p. 30) advertem, no entanto, que as
orientagOes conceptuais adotadas no projeto de desinvencao e reconstitui-
¢do das linguas devem se afastar do totalitarismo da experiéncia racional
moderna/colonial e variar a depender dos problemas que se colocam, para
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0s quais o mais adequado ndo seria pensar em solugoes, mas em ‘alterna-
tivas vidveis’, por sua vez, uma opcao mais realista. Assim,”em algumas
situacdes a solucdo viavel pode estar na essencializacdo das linguas ma-
ternas, em outros casos, em sua problematizacdo”. Em outras palavras,
para compor epistemologias sobre linguagem em zonas de contato, a ideia
de lingua materna, se é que ainda relevante, deve ser desinvestida de seu
status idilicamente fetichizado e totalitario e passar por profunda revisao
em direcdo a relacionalidade e a contingéncia contextual. Sé assim, pode
ser considerada uma ideia ttil para o que Spivak (1987, p. 206-207 apud
HUTTON, 2010, p. 645) chama de “essencialismo estratégico” e ndo assu-
mida acriticamente como critério de inferiorizacdo entre os proprios povos
indigenas.

Uma outra situacao bastante ilustrativa da forma como concepg¢oes
indigenas e ndo-indigenas concernentes a linguagem, mais especificamen-
te sobre concepcdes de escrita e escolarizacdo, se confrontam, sdo apro-
priadas e ressignificadas, é apresentada por Julio Kamér, professor do povo
Apinajé, originada durante o trabalho no Tema Contextual: Linguagem es-
crita e suas fungées sociais, ministrado também por mim no ambito da
Matriz Especifica: Ciéncias da Linguagem, em agosto de 2011. Em sua
interpretacao, o professor Apinajé explicou que, assim como para muitos
povos indigenas brasileiros, a apropriacdo de praticas escritas é um feno-
meno bastante recente, contexto no qual as ‘linguas indigenas’ tiveram de
buscar formas de apropriacao e significacdo a fim de refletirem as concep-
cOes a elas concernentes. Para o povo Apinajé tais processos seguiram a
seguinte trajetoria:

»  Palavras que se referiam ao grafismo particular do povo Apinajé, como
hak (pintura) e kaga (risco) foram ressignificadas para se aproximarem
da nogao de escrita nao-indigena em expressdes como kaga hok (escri-
ta), esta usada pelas pessoas mais velhas de seu povo;

*  Mais recentemente, outras expressoes surgiram e passaram a ser mais
usadas na atualidade para representar a escrita ou o ato de escrever, tais
como kaga nhépé (literalmente, fazer escrita, ou escrever/escrita), as-
sim como aos novos instrumentos usados nesta atividade, como kaga
hoék xa (caneta/lapis);

+  Também com origem na tradicdo dos grafismos Apinajé, passaram a
fazer parte do repertorio linguistico deste povo palavras e expressdes
que designam a escola, kaga jahkre xa (local onde se ensina a escrita/
escola), bem como professor/a, kaga jahkre xwynh (aquele que ensina
a escrita/professor).

* O kaga jahkre xwynh Apinajé, na ocasido, ressaltou que a concepgao
de escola vinculada a escrita, kaga jahkre xa, nao podia se confundir
com outros espacos-tempos de educacdo indigena, cujo local é mais
bem concebido em sua ‘lingua’ através da expressao mé ah krexa
(local de educar).
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Esta situacdo se torna significativa para as problematizagdes aqui
abordadas na medida em que remete a possibilidades de compreensao
que podem, por um lado, demonstrar as vias de interpretacao de situacdes
geradas no encontro com o ndo-indigena e da apropriagao indigena de seus
artefatos culturais, como a escrita alfabética de base latina e seus produtos e,
como consequéncia, mesmo que indiciariamente, revelar outros processos e
estratégias a elas vinculadas, sejam eles de opressao, violéncia epistémica,
assimilacdo, ou mesmo de ressignificacdo, apropriagao e resisténcia, uma
vez que, conforme destaca Sahlins (1997 apud ALBERT, 2002, p. 13),
“a continuidade das culturas indigenas consiste nos modos especificos
pelos quais elas se transformam.” Por outro lado, tais transformacdes
podem fornecer vias interpretativas para o questionamento de uma visdo
etno(euro)grafocéntrica que, desde o inicio da colonizacao europeia, usou o
recurso da ‘escrita’, ou sua posse, como critério de classificacdo dos povos
conquistados (normalmente em posi¢oes inferiores) de outros territorios,
segundo o argumento de que ‘povos sem escrita sdo povos sem historia e
mesmo incapazes de por si s escrevé-la’ (MIGNOLO, 1998, 2000). Através
da breve apresentacdo acima, com base na explicacdo do kaga jahkre
xwynh Apinajé, por exemplo, poder-se-ia, mesmo que preliminarmente,
supor que, a materialidade grafica de seu povo, antes do encontro com o
nao-indigena ou mesmo na contemporaneidade, desempenha/va funcdes
que se aproximam da concepc¢do mais recente do que seria a ‘escrita do
ndo-indigena’, como por exemplo, ‘a escrita sem palavras’ (BOONE;
MIGNOLO, 1994) de sua cosmologia, de sua organizacdo sociocultural,
de sua ‘histéria’ etc. (CALVET, 2011). Esta suposicdo é endossada pela
proximidade entre termos que vinculam palavras que originalmente se
relacionam com o grafismo e a pintura indigenas e as palavras relacionadas
a escrita e seus produtos, como ilustram os exemplos a seguir informados
durante o trabalho no Tema Contextual: Linguagem escrita e suas fungdes
sociais, ministrado também por mim no ambito da Matriz Especifica:
Ciéncias da Linguagem, em marco de 2013:

i) Akwe& mreméze (lingua Xerente)®:
Kakuikre: desenho/grafismo
kuikreze: escrita

ii) Iny Rybe (lingua Karaja):
Rirtiny: desenho
Rti: grafismo/pintura
Rti: escrita

Tyyrtina heto: escola (lugar do papel)

Esta relacdo faz parte, ainda, da representacao de escrita elaborada
por alguns professores, como ilustram os seguintes trechos de suas refle-
x0es, geradas no contexto do Tema Contextual: Linguagem escrita e suas
fungdes sociais, ministrado janeiro de 2011:
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“O grafismo - os tracos que sdo feitos nos corpos dos iny, tem significados,
cada trago tem a fungdo definida e de acordo com essa definigdo recebe o
nome. Cada trago da pintura tem o seu tamanho e contornos certos, fun-
ciona como alfabeto. Se uma perna ou trago ndo ligar com o outro, quem
conhece, ndo fard leitura, ou seja, discrimina.” (Sinvaldo de Oliveira)

“acredito que provavelmente estdvamos no rumo da escrita ou melhor es-
tava surgindo uma forma de escrita, que é conhecido como grafismo, hoje
é conhecido como pintura corporal. Por que cada pintura representa algu-
ma coisa, provavelmente objetivo ndo era escrever mas é o caminho, e aqui
coloco alguns exemplo: Hdru = espécie de pacu - peixe; Hojuju = ganchu;
Adti = espinho de peixe [...] Esses sdo alguns exemplos e existe mais, por
isso que eu acredito que estavamos no inicio do nascimento da escrita.”
(Leandro Lariwana Karajd)

Um possivel impacto desta compreensdo para as concepgoes de es-
crita nas zonas de contato seria, a titulo de exemplo, a potencializacdo da
multimodalidade textual, que possibilitaria, por sua vez, novos caminhos
para formas mais ricas de producao e socializacao do conhecimento, uma
vez que incorpora como constitutivas também a diversidade de préticas de
conhecimento materializadas na oralidade e em linguagens nao-verbais.

Consideracoes finais e perspectivas

As situagGes pontuais e localizadas aqui apresentadas se, por um
lado, ndo apresentam de maneira conclusiva concepcdes e/ou apropriacoes
indigenas concernentes a linguagem, por outro lado, as evidéncias delas
originadas suscitam problemas muito maiores e mais profundos, que di-
zem respeito as proprias bases epistemologicas e ontologicas com as quais
a Linguistica e seu entorno tém se assentado mesmo ao se proporem ana-
lisar e atuar em contextos sociolinguisticamente complexos, como os sao
os territorios pluriculturais e plurilingues p6s-coloniais contemporaneos,
cujos povos vivenciaram processos de colonizacao e, de maior importancia
ainda, quando propdem o didlogo epistemoldgico intercultural como base
para transformagoes nas politicas e praticas educativas escolares dos povos
indigenas.

Dentre esses problemas destacam-se aqui a construcdao e a
legitimacao de categorias ‘descritivo-analiticas’, que alegadamente
referenciam realidades pré-existentes e que se tornaram pressupostas,
sendo portanto inquestionadas, e seu amplo, difundido e perpetuado uso,
mesmo em contextos que propdem o “dialogo intercultural”, como o é o do
curso de Educacdo Intercultural e de muitas outras instituicdes e programas
de educagdo intercultural direcionados a povos indigenas brasileiros.
Considerando-se as bases e concepcoes da educacdo intercultural
transdisciplinar, principalmente quando adotadas por cursos de formagao
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de professores/as indigenas, como apresentadas anteriormente, torna-se
fundamental o questionamento sobre se e como as concepcoes indigenas
a respeito da linguagem tém feito parte das reflexdes e da construcao
das epistemologias da area. O que de fato definem, abarcam e excluem
as expressoes apresentadas pelos/as académicos/as, ao meu ver, continua
sendo ndo implementado ou mesmo desconhecido pela academia, enfatizo,
mesmo quando esta se propoe intercultural.

Nesta direcdo, fundamento meu argumento na necessidade do reco-
nhecimento de l6gicas e perspectivas outras concernentes as concepcoes
de linguagem a partir das quais se possa, de fato, estabelecer e implementar
abordagens analiticas mais coerentes com a realidade intercultural pds-co-
lonial que se emerge a partir das interacdes entre indigenas e ndo-indigenas
na contemporaneidade, especialmente quando os povos indigenas conquis-
tam cada vez mais espagos nas universidades brasileiras, colocando em
cheque as bases analiticas a partir das quais sempre foram estudados, ana-
lisados e classificados, assim como as diferentes dimensoes de suas vidas,
desde o ponto de vista ndo-indigena. O reconhecimento e a implementa-
¢do destas logicas outras podem, em minha interpretacao, contribuir com a
construcao de paradigmas mais adequados para a formacao de professores/
as indigenas e com a prépria educacdo escolar indigena, mas, principal-
mente, com transformacado da universalidade monotdépica da tradi¢do aca-
démica de matriz eurocentrada em uma pluriversidade fundada em outras
genealogias ndo totalizantes de conhecimento (MIGNOLO, 2010).
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Resumo: Este trabalho pretende apresentar o povo Pataxé do Prado através da
leitura de quatro narrativas: 1) a de origem dos Pataxd; 2) a Carta de Achamento
do Brasil; 3) os fragmentos de Viagens pelo Brasil (1815-1817) em que Wied-
Newied registra a presenca Pataxé no extremo sul baiano; 4) e a do Fogo de 51.
A discussdo sera embasada em intelectuais indigenas como Munduruku (2008,
2010, 2012, 2013), Potiguara (2004), dentre outros, além dos fil6sofos Foucault
(2010) e Wiesel (1994). Esta abordagem adotara uma perspectiva intercultural ja
em sua forma, a fim de perceber as potencialidades dessas narrativas em friccdo no
contexto de uma educacdo indigena diferenciada.

Palavras-chave: Patax4. Narrativas. Intercultural. Educagdo indigena.

Abstract: This paper aims to present the Patax6 Prado people by reading four
narratives: 1) the source of Patax6; 2) Letter of Achamento of Brazil; 3) fragments
Travel to Brazil (1815-1817) in which Wied-Newied Pataxé records the presence in
the extreme south of Bahia; 4) and the Fire 51. Discussion is grounded in indigenous
intellectuals like Munduruku(2008, 2010, 2012, 2013), Potiguara(2004), among
others, and philosophers Foucault(2010) and Wiesel(1994). This approach adopts
an intercultural perspective already on your way in order to realize the potential of
these narratives in friction in the context of a differentiated indigenous education.

Keywords: Patax6. Narratives. Intercultural. Indigenous education.

Introducao

A opcdo por apresentar os Pataxd a luz de diferentes olhares, ja que
teremos aqui ao menos o olhar indigena Patax6 sobre si mesmo, o do colo-
nizador portugués e o do ocidente no terceiro século de invasdo europeia,
colocaré as narrativas em friccdo, em conflito, uma vez que ndo constituem
de forma alguma um enredo uno, convergente e pacifico. No entanto, nao
se afirma com isso uma fixidez de lugares de fala, de individualidades e co-
letividades absolutas, impermeéaveis. Nesse sentido, o antropélogo francés
Marc Augé (1994, p.23) alerta que “nao é possivel falar de uma posicao
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dentro do sistema (primogénito, cacula, segundo filho, patrdo, cliente, es-
cravo...) sem referéncia a um certo niimero de outros”, sendo que os outros
sdao sempre resumidos em nomes que os simplificam, reduzindo-os a con-
juntos supostamente homogéneos.

Destarte, o “nés” das narrativas indigenas se define sempre a
partir de um outro ocidental, seja ele europeu ou brasileiro nao-indigena.
Também o “nés” europeu, tanto o do colonizador quanto o do pesquisador
curioso constitui-se através do contato com o outro “incivilizado”,
“selvagem”, “alteridade radical incompreensivel”. Para Augé (1994, p.
23) essa polarizacgdo é que institui um sistema de diferencas demarcador e
legitimador dos lugares de uns e de outros.

Em entrevista ao filésofo Daniel Munduruku(2012), Ailton Krenak,
jornalista e um dos principais representantes do Movimento Indigena
Brasileiro, reflete:

Se ndo existissem brancos aqui, a UNI*> ndo existiria, e eu estaria 14 na
minha aldeia, com o meu povo, com a minha tribo, cacando, guerreando,
namorando. Mas como os brancos existem, tive que trocar toda essa vida
paradisiaca por uma vida chata de ficar aqui conversando com as pessoas,
negociando politicamente, sendo transigente ou intransigente, sendo tole-
rante e, as vezes, sendo duro. (MUNDURUKU, 2012, p.197)

Ao evocar ironicamente um “paraiso perdido”, Krenak faz uso de
imagens estereotipadas produzidas e difundidas pela sociedade nao indi-
gena com quem é obrigado a conversar e negociar, “sendo transigente ou
intransigente”. O jornalista joga com imagens que dao forca para um dos
adjetivos mais cotidianos atribuidos ao indigena — o de preguicoso. Além
disso, a “vida paradisiaca” descrita por ele reforca argumentos contrarios
a demarcacdo dos territérios tradicionais, jd que para o ocidente nao se
justifica terra fértil em poder de individuos que pretendem viver “cacando,
guerreando, namorando”.

Quando diz que “se ndo existissem brancos aqui, a UNI ndo
existiria” Krenak discute que as institui¢cdes indigenas foram criadas por
forca das urgéncias geradas pelas politicas de exterminio ou assimilacdo
implementadas desde o inicio do processo de colonizagao. Ao ceder espaco,
nesse caso consciente, a voz dos “brancos” através do uso irénico de um
campo semantico proprio deles, sugere que, mesmo antes da criacdo das
instituicdes, foram criados também espacos discursivos em que é preciso
atuar com mais ou menos contundéncia a fim de negociar significados,
desacredita-los através de reapropriacdes potentes como faz o préprio
Krenak no texto da entrevista.

Talvez haja nas narrativas que se seguem mais polifonia do que se
gostaria de admitir, j4 que no momento em que a primeira pessoa que toma
a voz, o faz sempre considerando a perspectiva de uma terceira, de um
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outro diferente de si mesmo, de forma que assumindo seu lugar de fala para
contrapor um certo discurso, para afirmar sua alteridade, permite com mais
ou menos clareza também a esse outro circular no espaco que julga ser
individual. A narrativa estaria entdo entre, inter, espaco povoado de “nés”
e “eles” em convergéncias e/ou conflitos.

Um povo feito de agua

Antigamente, na terra, s existiam bichos e passarinhos, macaco, caititu,
veado, tamandud, anta, onga, capivara, cutia, paca, tatu, sarigué, teid...
cachichd, cagado, quati, mutum, tururim. Jacu, papagaio, aracud, macuco,
gavido, mae-da-lua e muitos outros passarinhos.

Naquele tempo tudo era alegria. Os bichos e passarinhos viviam numa
grande unido. Cada raca de bicho e passarinho era diferente, tinha seu
proprio jeito de viver a vida. Um dia, no céu, formou-se uma grande nuvem
branca, que logo se transformou em chuva e caiu sobre a terra. A chuva
estava terminando e o dltimo pingo de dgua que caiu se transformou em
um indio.

O indio pisou na terra, comecou a olhar as florestas, os passaros que
passavam voando, a 4gua que caminhava com serenidade, os animais que
andavam livremente e ficou fascinado com a beleza que estava vendo ao
seu redor.

Ele trouxe consigo muitas sabedorias sobre a terra. Conhecia a época boa
de plantar, de pescar, de cacar e as ervas boas para fazer remédios e seus
rituais. Depois de sua chegada na terra, passou a cagar, plantar e cuidar da
natureza. A vida do indio era muito divertida e saudavel. Ele adorava olhar
o entardecer, as noites de lua e o amanhecer.

Durante o dia, o sol iluminava seu caminho e aquecia seu corpo. Durante
a noite, a lua e as estrelas iluminavam e faziam suas noites mais alegres e
bonitas. Quando era a tardinha, apanhava lenha, acendia uma fogueirinha e
ficava ali olhando o céu todo estrelado. Pela madrugada, acordava e ficava
esperando clarear para receber o novo dia que estava chegando. Quando o
sol apontava no céu, o indio comecava o seu trabalho e assim ia levando
sua vida, trabalhando e aprendendo todos os segredos da terra.

Um dia, o indio estava fazendo ritual. Enxergou uma grande chuva. Cada
pingo de chuva ia se transformar em indio.

No dia marcado, a chuva caiu. Depois que a chuva parou de cair, os indios
estavam por todos os lados.

O indio reuniu os outros e falou:

- Olha, parentes, eu cheguei aqui muito antes de vocés, mas agora tenho
que partir.
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Os indios perguntaram:
-Pra onde vocé vai?
O indio respondeu:

- Eu tenho que ir morar 14 em cima no Itohd, porque tenho que proteger
voces.

Os indios ficaram um pouco tristes, mas depois concordaram.

- T4 bom, parente, pode seguir sua viagem, mas ndo se esqueca do nosso
povo.

Depois que o indio ensinou todas as sabedorias e segredos, falou:

- O meu nome é Txopai.

De repente o indio se despediu dando um salto, e foi subindo... subindo
... até que desapareceu no azul do céu, e foi morar 14 em cima no Itoha.

Daquele dia em diante, os indios comecaram sua caminhada aqui na ter-
ra, trabalhando, cacando, pescando, fazendo festas e assim surgiu a nagao
patax6. Pataxé é dgua da chuva batendo na terra, nas pedras, indo embora
para o rio e o mar (PATAXO, 1997).

A bela narrativa de fundagdo do povo Pataxo traz o que é recorrente
em outras tantas, orientais e ocidentais, o0 homem como ser miraculoso
criado ou simplesmente surgido a partir de um elemento da natureza, no
caso dos Patax0, a 4gua da chuva. Para Daniel Munduruku (2008), as his-
torias de origem constituem um didlogo entre natureza e cultura, visto que
retratam a relacdo do ser humano com o ambiente, assim como a experién-
cia humana de buscar algo além de si, de buscar respostas para a questao
da existéncia. Tais histérias seriam entdo uma leitura de uma certa forma
de estar no mundo.

Parece-me que é Tupa ou Niamissun, deuses maiores, que dao pela
falta do homem, esse animal semelhante a eles mesmos, para compor a
paisagem da terra, pois conforme Kanatyo escreve, antes do primeiro
ser humano s6 “existiam bichos e passarinhos, macaco, caititu, veado,
tamandud, anta, onga, capivara, cutia, paca, tatu, sarigué, teit ... cachicho,
cagado, quati, mutum, tururim. Jacu, papagaio, aracud, macuco, gaviao,
mae-da-lua e muitos outros passarinhos.” E nesse cendrio que Txopai
surge, do ultimo pingo de uma grande e magica chuva.

E interessante ressaltar que a relacdo desse ser primevo com a na-
tureza era a priori de contemplacao, cuidado e gratiddo, como é possi-
vel perceber em “comecou a olhar as florestas, os passaros que passavam
voando, a agua que caminhava com serenidade, os animais que andavam
livremente e ficou fascinado com a beleza que estava vendo ao seu redor”.
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O uso do advérbio “depois” pressupde a passagem de um tempo em que 0o
primeiro Pataxd se dedicou a conhecer, a admirar a floresta, a entendé-la,
a aprender “todos os segredos” com ela e somente em um “depois de sua
chegada na terra, passou a cacar, plantar”.

No contexto da narrativa, cuidar da natureza, conhecer “a época boa
de plantar, de pescar, de cacar e as ervas boas para fazer remédios e seus
rituais” era algo da dimensdo do sagrado, tal como é dito por Apinhaera
Patax6 quando esta conta que “Ele trouxe consigo muitas sabedorias sobre
a terra”. Trouxe de aprendizagens ancestrais, do além magico e sagrado
de onde viera ou mesmo do contato com a natureza, ela mesma como ser
espiritual que sabe e oferece generosamente seu conhecimento ao homem
necessitado de saberes cruciais para sua sobrevivéncia. Nesse sentido,
Munduruku(2010) discute que o povo indigena

Possui um conhecimento da natureza transmitido ao longo das geracdes.
No entanto, ndo se trata de um conhecer teérico, escrito no papel, mas de
um saber apreendido na pratica do dia a dia. Para nds, o conhecimento esta
inscrito no proprio corpo, na busca da satisfacdo de nossas necessidades
por meio da caga, da pesca, da colheita. Buscamos a cura de nossas
feridas, dores e humores nas plantas e ervas que a propria natureza oferece.
(MUNDURUKU, 2010, p.75)

Passado o tempo da soliddo necessaria para conhecer e fazer agir
seus conhecimentos anteriores a experiéncia na Terra é dada a Txopai, du-
rante um ritual, a visdo de que outros indigenas surgiriam da agua da chu-
va, até hoje para o povo Pataxé sinonimo de bengdo e vida. E é assim que,
no dia j& antes revelado, cai a chuva cujos pingos, ao encontrarem-se com
a Imakamd, encheriam a terra de indigenas Pataxé.

Apbs o episodio fantastico, Txopai anuncia aos filhos da chuva,
como ele mesmo o era, que precisa partir para protegé-los desde o It6ha.
Porém, na cosmologia indigena, o inexperiente aprende com o velho, aque-
le que sabe mais. Para os Pataxd, o principio maior que rege as relacdes em
comunidade é o do respeito e reveréncia a ancestralidade. O mais velho é
quem conhece a tradicdo, esta, ja como resultado de aprendizagens cons-
truidas antes dele e transmitidas no fazer cotidiano do trabalho, das festas e
rituais. Assim, Txopai “ensinou todas as sabedorias e segredos”, disse seu
nome e subiu ao lugar sagrado de Tupa para de 14 proteger os Pataxo: “agua
da chuva batendo na terra, nas pedras, indo embora para o rio e o mar.” Ir
embora é préprio daqueles que consideram a vida sobre a terra uma breve
passagem, mas suficiente para deixar sulcos, para marcar de forma ainda
que suave e passageira o caminho percorrido rumo a dguas maiores.
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A carta de Pero Vaz de Caminha: leituras

Na tentativa de ler o olhar do portugués colonizador registrado nas
narrativas da presenca dos ancestrais Pataxé no sul/extremo sul baiano,
julgo ser interessante realizar um breve passeio pela carta de Pero Vaz de
Caminha, que a escreve no intuito de cuamprir com um dever do qual é sig-
natario, como ele mesmo diz:

Posto que o Capitdo-mor desta vossa frota, e assim os outros capitdes es-
crevam a Vossa Alteza a nova do achamento desta vossa terra nova, que ora
nesta navegacao se achou, ndo deixarei também de dar disso minha conta a
Vossa Alteza, assim como eu melhor puder, ainda que — para o bem contar
e falar — o saiba pior que todos fazer. Tome Vossa Alteza, porém, minha ig-
norancia por boa vontade, e creia bem por certo que, para aformosear nem
afear, ndo porei aqui mais do que aquilo que vi e me pareceu. (CAMINHA,
2013)

Chama-me a atencdo a promessa feita pelo escrivao de nao “afor-
mosear nem afear”, de ndo colocar na missiva nem mais e nem menos do
que o visto e o percebido”, compromete-se assim, apesar de ndo utilizar o
termo literalmente no texto, com a verdade. Parece-me que o portugués se-
quer desconfia da parcialidade com que certamente leria as cenas vistas, de
que o faria a partir de uma compreensdo de mundo muito particularmente
marcada pela ideia de soberania do monarca e da fé catolica.

Nao convém aqui nos determos na descri¢ao da paisagem e dos pro-
cedimentos tomados pela tripulacdo a partir do emblematico “houvemos
terra a vista” do dia vinte e um de abril de mil e quinhentos, mas é im-
portante evidenciar que o litoral avistado, ndo era (discussdo ja superada)
inicialmente o que hoje corresponde ao territério indigena de Coroa Ver-
melha no municipio baiano de Santa Cruz de Cabrélia. Tratava-se da Barra
do Cahy, extremo sul da Bahia, tanto é que o acidente geografico primeiro
avistado é o imponente Monte Pascoal, impossivel de ser visualizado do
mar de Coroa. Essa evidéncia é cantada pelos Patax6 em mtsica composta
para o ritual do Awé*

Hoje eu vim subir no monte na terra que eu nasci
Em cima daquele monte 14 do alto é visto o mar
Em cima daquele monte 14 do alto é visto o mar
E a baliza do Brasil é o Monte Pascoal

E a baliza do Brasil é o Monte Pascoal

(RODRIGUES; SILVA; SOARES, 2005, p.30)
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Confirmando a perspectiva presente na musica Pataxd, José
Conceicdo Ferreira ou José Fragoso, cacique da aldeia Tiba do Territ6rio
Indigena Cahy-Pequi ou Comexatiba afirma sem nenhuma duvida:

“todo mundo sabe que quando os portugueses chegaram no Brasil as na-
¢Oes que tinham aqui eram todas indigenas, eles estdo negando hoje, di-
zendo que a terra nao é dos indios, mas quando eles encostaram o primeiro
ponto foi na Barra do Cahy, porque quem passa fora do mar, primeiro avis-
ta 0 Monte Pascoal e quem segue na direcdo do monte sé vai para a Barra
do Cahy. (RODRIGUES; SILVA; SOARES, 2005, p. 18)

Quanto aos habitantes da terra, aos filhos dos pingos de agua da chu-
va miraculosa do grande dia antevisto por Txopai, Caminha registra suas
primeiras impressoes

Dali avistamos homens que andavam pela praia, obra de sete ou oito, se-
gundo disseram os navios pequenos, por chegarem primeiro.

Entdo langamos fora os batéis e esquifes, e vieram logo todos os capitdes
das naus a esta nau do Capitdo-mor, onde falaram entre si.

E o Capitdo-mor mandou em terra no batel a Nicolau Coelho para ver aque-
le rio. E tanto que ele comecou de ir para 14, acudiram pela praia homens,
quando aos dois, quando aos trés, de maneira que, ao chegar o batel a boca
do rio, ja ali havia dezoito ou vinte homens.

Eram pardos, todos nus, sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergo-
nhas. Nas maos traziam arcos com suas setas. Vinham todos rijos sobe o
batel; e Nicolau Coelho lhes fez sinal que pousassem os arcos. E eles os
pousaram. Ali ndo pode deles haver fala, nem entendimento de proveito,
por o mar quebrar na costa. Somente deu-lhes um barrete vermelho e uma
carapuga de linho que levava na cabeca e um sombreiro preto. Um deles
deu-lhe um sombreiro de penas de ave, compridas, com uma copazinha
de penas vermelhas e pardas como de papagaio: e outro deu-lhe um ramal
grande de continhas brancas, middas, que querem de aljaveira, as quais
pecas creio que o Capitdo manda a vossa Alteza, e com isto se volveu as
naus por ser tarde e ndo poder haver deles mais fala, por causa do mar
(CAMINHA, 2013).

A priori, os portugueses nao conseguem identificar se os nativos po-
dem compreendé-los ou ndo em decorréncia do barulho das ondas do mar,
no entanto foi possivel ja defini-los como ndo brancos e nao negros — eram
“pardos”. O texto sugere ainda que o narrador lusitano, desde esse primeiro
momento, entende os moradores da terra achada como seres tendenciosos
a obediéncia, visto que aquiesceram diante da ordem para baixar as armas:
“Nicolau Coelho lhes fez sinal que pousassem os arcos. E eles os pousa-
ram.” (CAMINHA, 2013, p.2).
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Além da aparente docilidade do povo achado, os portugueses in-
feriram também uma disposicdo patente para os negdcios, no fato de os
indigenas aceitarem de imediato o presente (sem nenhum valor) de Coelho
e em retribuicdo terem ofertado os aderecos que traziam consigo. Isso se
confirma mais adiante, quando atendendo ao convite para entrarem na nau
do Capitdo, um dos nativos encanta-se com um rosario

Viu um deles umas contas de rosario, brancas; acenou que lhas dessem,
folgou muito com elas, e langou-as ao pescoco. Depois tirou-as e enrolou-
as no braco e acenava para a terra e de novo para as contas e para o colar do
capitdo, como dizendo que dariam ouro por aquilo.

(...) Mas se ele queria dizer que levaria as contas e mais o colar, isto ndo o
queriamos noés entender, porque nao lho haviamos de dar. E depois tornou
as contas a quem lhas dera. (CAMINHA, 2013, p. 3)

A atitude do indigena diante das contas de rosario e do colar do ca-
pitdo sugere aos portugueses — porque assim desejavam crer, que na terra
achada havia ouro, metais e pedras preciosas que lhes seriam entregues em
estado bruto pelos artefatos bem elaborados dos europeus. Claro que essa
compreensdo s6 ocorre porque o projeto portugués em sua origem ja pos-
suia a clara intencdo de espoliar o novo territério e seus habitantes.

No decorrer da narrativa, Caminha vai aclarando o projeto coloniza-
dor, 0 que seria a instauracdo de uma col6nia portuguesa. Como parte in-
serida forcosamente nele, o povo indigena foi tratado desde esse primeiro
contato em que tdo bem receberam os visitantes, como “gente que ninguém
entende”, barbaros sem religido que deveriam aprender a falar. Enfim, uma
gente que deveria ser pacificada, amansada e salva pela santa igreja. Em
outras palavras, gente que poderia ser facilmente despojada de sua vida em
detrimento da vontade de outrem. Essa discussdo fica clara em

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles a nos,
seriam logo cristdos, porque eles, segundo parece, nao tem, nem entendem
em nenhuma crenca. E, portanto, se os degredados, que aqui hdo de ficar
aprenderem bem a sua fala e os entenderem, nao duvido que eles, segundo
intencdo de Vossa Alteza, se hdo de fazer cristdos e crer em nossa santa fé,
a qual praza a Nosso Senhor que os traga, porque, certo, esta gente é boa
e de boa simplicidade. E imprimir-se-a ligeiramente neles qualquer cunho,
que lhes quiserem dar. E, pois, Nosso Senhor, que lhes deu bons corpos e
bons rostos, como a bons homens, por aqui nos trouxe, creio que nao foi
sem causa. Portanto Vossa Alteza, que tanto deseja acrescentar a santa fé
catdlica, deve cuidar de sua salvacao. (CAMINHA, 2013, p.12)

Bondade, simplicidade, receptividade e, acrescento aqui, ainda que

sob rasura, ingenuidade, sdo pré-requisitos para a dominagao pretendida.
Caminha sugere que a substituicdo da lingua, a imposicao da fé catélica e
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de um modo de viver alheio serdo tarefas faceis e dd como certo o sucesso
da empreitada de Vossa Alteza. Ainda na mesma carta, consola a si e 0s
portugueses quanto a incerteza da existéncia de metais e pedras preciosas,
com a assertiva de que a terra achada possui muita agua, e em possuindo-a
“querendo-a aproveitar, dar-se-a nela tudo” (CAMINHA, 2013, p.14).

Na carta da “invasao”, esse importante documento inaugural, ja esta
inscrita a desqualificacdo dos saberes indigenas. Para melhor ler essa ins-
cricdo tomo as palavras do filésofo francés Michel Foucault (2010, p.8)
para dizer que desde o primeiro momento do contato os conhecimentos dos
povos tidos como originarios foram tomados “como saberes ndo conceitu-
ais, como saberes insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, saberes
hierarquicamente inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou
da cientificidade requeridos”. Assim, ndo é demais inferir no discurso por-
tugués a proposta, que seria em grande parte efetivada, de sepultamento
desses saberes, e claro, da prépria cultura indigena em nome de uma ho-
mogeneidade eurocéntrica, ja que para o escrivao, os nativos sequer sabem
falar.

E preciso que o soberano de Portugal faca “crescer as forcas sujei-
tadas e a forca e a eficacia daquilo que as sujeita” (FOUCAULT, 2010,
p.31). Desse modo, sujeitar os povos autéctones significava fazer crescer
o sempre instavel poder do reino portugués, bem como o da Igreja, em um
contexto cujas inquietacoes culminariam naquele mesmo século na Refor-
ma Protestante. Claro, que além da imposicdo cultural, religiosa, da apro-
priacdo do tempo e do trabalho, havia também a intencdo ndo disfarcada no
que se refere as riquezas e bens da nova terra.

A histéria que comeca a ser escrita a partir da Carta, ndo explicita
nenhum desejo de igualdade, nenhum respeito aos habitantes primeiros. O
narrador da a ver o mencionado, quando sem pudor algum e até com um
certo orgulho, escreve que os indigenas eram muito mais amigos deles, do
que eles os seus. E o diz reiteradamente, evidenciando, portanto, a intengao
colonizadora de pilhar, de dilapidar tudo que a nova terra oportunizasse. A
respeito, transcrevo o pertinente comentario que Munduruku(2013) faz da
carta de Caminha

Cabral ndo encontrou ouro algum. Encontrou uma gente relativamente
pacata, vivendo uma vida relativamente pacata, sem pressa e sem medo.
Era gente bonita, escreveu Caminha, o escrivdo. Era bonita de ver, pois
ndo escondiam as vergonhas. No entanto, ouro que era bom, nada. Cabral
voltou para Portugal deixando por aqui alguns exploradores que acabaram
“descobrindo” outra forma de viver. A terra era boa, disse Caminha, o es-
crevinhador. Tudo o que se plantar, nasce. Ele recomendava que se fizesse
a colonizacdo (MUNDURUKU, 2013, p. 3).

Na narrativa de Caminha ndo cabe a histéria dos indigenas do sul/
extremo sul da Bahia. Confirmo aqui o que discute Foucault (2010, p. 59)

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 125-152, 2014.

133



134

Os Pataxo de Prado — Ba: uma leitura em vozes diversas

quando desmente o pressuposto da soberania de “que a histéria dos fortes”
traria “consigo a histéria dos fracos”. Acrescenta a seguir que “a historia
de uns ndo é a histéria de outros”. Enfim, a narrativa dos que foram consi-
derados pela histéria vencidos, ndo pode ser a mesma daqueles tidos ven-
cedores: é preciso entdo que haja um novo discurso, uma contra-historia,
que para o filsofo “mostrara [as histérias institucionalizadas] como abuso,
como atos de violéncia, confiscos, pilhagens, tributos de guerra coletados
violentamente de populacdes submissas™.

E preciso falar do “lado da sombra, a partir da sombra” (FOUCAULT,
2010, p. 59) dos enredos daqueles que foram silenciados e que agora tomam
a palavra para contar, para “desenterrar alguma coisa que foi escondida, e
que foi escondida ndo somente porque, ciosa, deliberada, maldosamente,
deturpada e disfarcada” (FOUCAULT, 2010, p. 61). Munduruku (2013,
p. 1) denuncia que “A histéria que nos foi contada traz o ponto de vista do
narrador”, sugerindo que ha a necessidade de outras narragoes, sob outros
pontos de vista e desde outros lugares de fala. Para ele “é preciso dar voz e
vez as gentes que estavam aqui presentes antes do brasil ser Brasil.”

No intuito de contra-narrar, fazer uso da voz e da vez, Kaluana
Tupinamba ° conta:

Ha quinhentos anos atrés, os portugueses invadiram nossas terras, deram
o nome de Brasil ao nosso territério ancestral e apelidaram os nativos de
indios, achando que tinham chegado a India. Ai comegou a desgraga con-
tra os povos nativos, contra os verdadeiros guardides dessa terra. Os por-
tugueses enganaram, mataram, escravizaram, estupraram nossas indias e
dizimaram muitos povos.

Para os povos que nao morreram, os portugueses forcaram muita coisa:
ndo falar mais nossa lingua materna, vestir roupas e ndo fazer mais nosso
ritual sagrado, ou seja, queriam descaracterizar um povo que sempre teve
sua prépria cultura. (POVOS INDIGENAS DO NORDESTE, 2012, p.4)

Para acrescentar ao narrado pelo jovem Tupinamba, trago a impor-
tante reflexdo do cacique Joel Braz - Xarru Ingora Pataxd, conforme ele
mesmo define: um guerreiro “com coragem de morrer na luta”:

Antes da colonizacdo, nés indigenas, tinhamos uma cultura prépria, com
nossa lei e religido. / Tinhamos a nossa tradi¢do. Quando os ‘civilizados’
estrangeiros chegaram aqui, nas nossas terras, ndo impusemos nenhum pre-
conceito nem exigéncias. (POVOS INDIGENAS DO NORDESTE, 2012,
p. 44)

Tanto o Tupinamba quanto o Pataxé constroem um discurso que di-
lacera o discurso oficial, encontra seu ponto de estrangulamento na tentati-
va de, a partir dele, confrontar as relacoes de poder impostas pelos coloni-
zadores a0 mesmo tempo em que propoe outras relacoes, construidas sobre
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outras bases, bem diferentes daquelas que tiveram sua pedra fundamental
fixada, assim como a cruz catélica o foi, nas areias do territério indigena
de Coroa Vermelha.

O texto dos indigenas confirma as consequéncias do estabelecimen-
to do poder soberano do reino de Portugal, tdo bem antecipadas através
de qualquer leitura ndo tdo cuidadosa da Carta de Achamento do Brasil:
subjugacdo, depauperamento da terra e dos seres humanos que a reveren-
ciavam e guardavam. Se a Carta é o documento que marca a fundagdo de
nosso pais, significa que este foi fundado sob os signos da ganancia, da
escraviddo do corpo e do pensamento, do engodo, do etnocidio.

Os Pataxo no século XIX — olhares

O encontro narrado na Carta de Achamento do Brasil, por Pero Vaz
de Caminha faz supor que os selvagens sem entendimento de “nenhu-
ma crenca” e sem dominio de um sistema linguistico, seriam facilmente
“amansados e pacificados”. Entdo Vossa Alteza do reino de Portugal cum-
priria a sua devota missdo de levar o evangelho pregado pela santa igreja
aquela terra de pagaos, e claro, poderia explorar as riquezas naturais evi-
dentes no novo Eden, apesar da incerteza quanto a existéncia de pedras e
metais preciosos.

Caminha sugere que Portugal procedera com uma colonizagdo nao
fundada na violéncia fisica, o que pode ser lido em:

E nisto concluiram. E tanto que a conclusao foi tomada, perguntou mais se
lhes parecia bem tomar aqui por forca um par destes homens para os man-
dar a Vossa Alteza, deixando aqui por eles outros dois destes degredados.

Sobre isto acordaram que ndo era necessario tomar por forca homens, por-
que era geral costume dos que assim levavam por forca para alguma parte
dizerem que ali de tudo quanto lhe perguntam; e que melhor e muito me-
lhor informacdo da terra dariam dois homens destes degredados que aqui
deixassem, do que eles dariam se os levassem, por ser gente que ninguém
entende. Nem eles tdo cedo aprenderiam a falar para o saberem tdo bem
dizer que muito melhor estoutros o ndo digam, quando Vossa Alteza ca
mandar.

E, que, portanto, ndo cuidassem de aqui tomar ninguém por forga
nem de fazer escadndalo, para de todo o mais os amansar e apacificar
(CAMINHA,2013, p. 6-7).

Porém, o antrop6logo Mércio P. Gomes (1991, p. 48) denuncia que
“a cada territorio conhecido e a ser colonizado vinham as guerras de exter-
minio” e que na Bahia de 1558 o governador geral “Mem de Sa arrasou a
resisténcia e rebeldia Tupinamba, matando entre quinze e trinta mil indios,
com complacéncia e encorajamento de todos”. Acredito caber no conjunto
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sugerido, a propria Igreja, apesar de seu propdsito santo e devoto de alcan-
car novas almas para o reino dos céus. Sobre o episddio citado Kaluana
Tupinamba denuncia:

Governo, fazendeiros e coronéis ndo falam dessa divida que tém com o
povo Tupinamba de Olivenca. Lembremos que em 1560, Mem de Sé orde-
nou que matassem todos os Tupinamba de Olivenga. Historicamente, esse
ato ficou conhecido como a Batalha dos Nadadores, no rio Cururupe — que
significa rio dos sapos. Mas também ficou conhecido como rio de sangue,
porque a agua do rio ficou vermelha como sangue. Centenas de corpos
de guerreiros Tupinamba foram colocados, enfileirados, no meio da praia.
Quem ndo morreu, fugiu. (POVOS INDIGENAS DO NORDESTE, 2012,

p.-4)

Evidéncias histdricas, apesar do discurso Pataxé contrario a idéia,
mostram que o povo que recepcionou a esquadra de Cabral e primeiro so-
freu as violéncias do contato nao foi os Patax®. A respeito, o antropélogo
Rodrigo Azeredo Griinewald (1999) salienta “a insuficiéncia e imprecisdo
dos dados sobre as populacées indigenas” que habitavam a costa da inva-
sdo. O pesquisador sugere que havia um continuum Tupi em toda regido li-
toranea do Brasil, interrompido em alguns pontos, entre estes, 0 que seria o
sul da Bahia, pelos Aymoré. Os grupos nao-Tupi foram denominados gene-
ricamente pelo colonizador de tapuias, “inimigos contrarios” ou Aymoré.

Se a resisténcia indigena Tupi ou Tupiniquim foi vencida pelos por-
tugueses, Griinewald (1999) chama a atencdo para o fato de que desde o
século X VI os indigenas de Porto Seguro sempre estiveram em posicao de
ndo-aceitacao e confronto direto com os donatarios dessa Capitania, mais
a de Tlhéus e Espirito Santo. Como j4 foi assinalado antes, os grupos ini-
cialmente identificados de Aymoré e Tapuia, eram na verdade Botocudos,
Kapox6, Kumanaxd, Makuni, Malali, Panyame, Kamaka, Kutaxé, Pataxd
e Maxacali. Uma diversidade que s6 comeca a ser descrita pelos viajantes
do século XIX.

A reacdo desses povos, mais a falta de investimentos da Coroa, cul-
minaram na faléncia das referidas capitanias em meados do século XVTII.
Porém, o insucesso desse primeiro projeto, ndo implicou nenhum processo
de paz para os indigenas da regido. A fim de torna-la habitavel, foram im-
plantados diversos quartéis militares’ para combate aos indigenas resisten-
tes em pontos estratégicos dos territérios a serem explorados. Além disso,
aldeamentos foram criados no intuito de neutralizar a reacao Patax6 aos
invasores, sempre articulada a outros pequenos grupos, em especial aos
Maxacali. A légica dos quartéis e mesmo dos aldeamentos era a mesma:
violéncia, exterminio através das epidemias, da desnutricao e da diluicdo
étnica através do contato intenso com o europeu colonizador.

Ha muito, o texto inicial dos conquistadores portugueses que descre-
via o Brasil como um paraiso terrestre e os nativos como criaturas belas,
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ingénuas e inocentes, a quem se poderia inculcar qualquer crenca e cultura,
havia mudado. A filésofa Marilena Chaui (1994) evidencia que, na esteira
da colonizagdo surge uma nova imagem dos povos autdctones, que em
nada tem a ver com a primeira

Contraposta a imagem boa e bela dos nativos, a acdo da conquista ergueu
outra, avesso e negacdo da primeira. Agora, os “indios” sdo traicoeiros,
barbaros, indolentes, pagdos, imprestaveis e perigosos. Postos sob o signo
da barbarie deveriam ser escravizados, evangelizados e, quando necessa-
rio, exterminados. (CHAUT, 1994, p. 12)

Essa maneira de pensar os povos indigenas é dada e reforcada pe-
las cartas dos jesuitas enviados como missiondrios a terra achada. Aqui
tomaremos apenas o que nos diz Licia Bettencourt (1994) a partir de suas
leituras de Manoel da N6brega

Em 1557, em seu “didlogo sobre a conversdao do gentio”, Padre Manuel
da Nébrega propde-se a discutir se “eles (indigenas) tém alma como nés
(europeus)”. O mérito deste texto estd nas conclusdes a que chega o Irmao
Nogueira, alter-ego de Nébrega. Estas conclusdes explicam a selvageria
como fruto das diferencas sociais entre europeus e indigenas. Com uma
organizacgdo politica tao distinta dos sistemas de governo europeus, os in-
dios brasileiros, apesar de sua condi¢do humana, e, portanto, merecedora
do esforco catequista, se apresentam como “bestas” — estado do homem
depois do pecado original. (BETTENCOURT, 1994, p. 42)

As qualidades descritas por missionarios como Nobrega justificam e
legitimam toda a violéncia cometida contra os povos indigenas, quica seu
exterminio. Merece destaque a constatacao da auséncia de uma alma, visto
que isso desobriga a igreja, representante de Deus e do rei, a concretizar o
que seria sua proposicao inicial: a salvagao.

Ainda no intuito de materializar a 4tica do colonizador registrada
nas narrativas da presenca dos ancestrais Pataxd no sul/extremo sul baiano,
passaremos ao interessante olhar do europeu aristocrata sobre esse povo
indigena, em um contexto de inicio de século XIX, mais de trezentos
anos apos a invasdo portuguesa. Transcreverei fragmentos de Viagens
pelo Brasil (1815-1817) do Principe Maximiliano de Wied-Neuwied,
naturalista, etnélogo e explorador alemdo, na pintura abaixo representado
com o Botocudo Quack, “amigo” a quem levou para a Europa, assim como
levou cobras, araras, quatis e mais uma profusdo de espécimes-amostra. O
indigena morreu em decorréncia de problemas com o alcoolismo.

Através da narrativa do Principe, torna-se possivel encontrar os
Patax0, ja no que seria hoje a cidade de Sdo Mateus no Espirito Santo:

Nas matas a margem do rio Sdo Mateus, os indios ndo civilizados (tapuias
ou “gentios™), sdo muito numerosos e vivem em constante guerra com 0s
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brancos dessas paragens. Ainda durante o tltimo ano mataram dezessete
pessoas. A margem norte é freqiientada pelos “Patachos”, “Cumanachos”,
“Machacalis” (os portugueses os conhecem por “Machacaris”, mas eles
ndo sabem pronunciar bem o r) e outras tribus, até Porto Seguro. (WIED-
NEUWIED, 1940, p. 168)

Os Botocudos, inimigos dos Patax6 e seus aliados, viviam na mar-
gem sul, o que ndo impedia que estivessem em permanente confronto.
Conforme nos conta Sadraque Francisco dos Santos®, Patax6 da aldeia
Aguas Belas localizada no municipio de Prado, foram as aliancas de seu
pPOVO com 0S outros povos menores que ocasionaram a extingdo da grande
e valente nacdo botocuda, e em contrapartida, a sobrevivéncia dos Pataxo,
hoje maior povo da Bahia com 11.833 individuos®. Assim, ndo se pode ig-
norar o fato de outros povos menos numerosos terem se unido aos Pataxd
sob 0o mesmo etnémio, como estratégia de protecao e luta pela sobrevivén-
cia desde os tempos coloniais.

Wied-Neuwied (1940) deixa ver no trecho citado acima, a existéncia
desse grupo formado por varios outros. Assinala ainda a falta de civilidade
destes ao informar que “durante o ultimo ano mataram dezessete pessoas”.
No entanto, a narrativa prossegue:

As plantacdes de uma “fazenda” situada rio acima eram comumente
pilhadas pelos selvagens, até que o proprietario imaginou um meio curioso
de livrar-se dos aborigenes hostis. Carregou um canhdo de ferro, que
havia na “fazenda”, com fragmentos de chumbo velho e ferro, ligou-lhe
um ferrolho de mosquete, colocou-o na picada estreita onde os selvagens
costumavam vir em coluna, puseram um pedaco de madeira atravessado na
trilha, ligando-o ao gatilho por meio de um cordao. Os “tapuias” apareceram
pelo creptisculo e pisaram o pedaco de pau, como esperava. Quando a gente
da “fazenda correu ao local para ver o resultado, encontraram o canhdo
arrebentado e trinta indios mortos e mutilados, alguns ainda no mesmo
lugar, outros esparsos pela mata. Dizem que os gritos dos fugitivos se
ouviram a grande distancia em redor. Desde esse terrivel massacre, nunca
mais a “fazenda” foi incomodada pelos selvagens. (WIED-NEUWIED,
1940, p. 168)

No paragrafo seguinte a esse violento relato, segue-se a descrigcdo
de uma paisagem romantica e assombrosa em sua grandeza e diversidade.
Pela lente europeia do Principe e, confirmando a bestialidade que
acreditava ser algo inerente a natureza dos indigenas, ndo parece ser muito
um fazendeiro forjar uma armadilha (assim como se faz para a captura de
animais selvagens) para “pegar” indios rebeldes ao processo civilizatério.
Assim, os trinta mortos indigenas em um tnico episddio sdo resultado de
uma estratégia de combate “curiosa”, enquanto que as supostas dezessete
mortes causadas pelos tapuias em um ano nada mais sdo que a prova cabal
da violéncia gratuita praticada por eles. Mas é de se notar, que Maximiliano
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estabelece no mesmo texto a diferenca ja entdo muito bem marcada: sao
“dezessete pessoas” e “trinta indios”.

A fim de problematizar o uso da terminologia “indio”, Munduruku
(2013) afirma:

A alcunha “indio” foi sendo generalizada no uso cotidiano como forma
de identificar os primeiros habitantes. Nao era, naturalmente, palavra para
exaltar virtudes, mas para lembrar o que consideravam deficiéncia porque
cercada de adjetivos que diminuiam o carater das pessoas contra quem era
usada. Assim, indio virou sinénimo de preguicoso, mau-carater, selvagem,
sujo, malandro, cruel, atrasado ignorante, etc. E servia para todos igual-
mente desde que fizesse parte de algum povo da terra (MUNDURUKU,
2013, p.2).

O peso histérico contido na palavra indio, utilizada (ainda) inclusive
por antropdlogos, e que tem a ver com desprezo, com negacdo de huma-
nidade comparece com forca em toda a narrativa de Maximiliano. E certo
que a voz do autor representa em grande medida o pensamento europeu e
brasileiro da época, e de muitas maneiras, apesar dos avangos, ainda hoje
encontre ressonancias consideraveis.

Mais adiante, Wied-Neuwied (1940) por meio de uma conversa com
os tapuias é informado de uma das cruéis técnicas de exterminio utilizadas
pelos portugueses. Mesmo que depois torne a certeza da falta de civilidade
dos indigenas e da necessidade de combaté-los, nessa altura permite que
o relato seja permeado pela voz indigena, visto que comenta de maneira
mais sensivel e a partir de um lugar ja em movimento devido ao convivio
com indigenas:

A variola introduzida nessas paragens pelos europeus, é extremamente letal
para os indios; muitas tribus foram totalmente exterminadas por ela (...) os
selvagens tém enorme pavor dessa doenga. Contaram-me um caso terrivel
a respeito, da crueldade de um colono. Para vingar-se dos “tapuias”, seus
vizinhos e inimigos, dizem que levou para as florestas roupas usadas
por pessoas mortas de variola, tendo perecido numerosos selvagens em
conseqiiéncia desse procedimento deshumano. (WIED-NEUWIED, 1940,
p. 175)

Munduruku (2013) alerta para a necessidade de se contar historias
como essa, de “grupos inteiros que eram vitimados por doencas contra-
idas pelo uso de roupas contaminadas”. Nesse sentido, Foucault (2010,
p. 59) discute que na “histéria contada pelos vencedores” ndo cabe a dos
vencidos!'® e questiona o postulado de que “a histéria dos grandes contém
a fortiori a histdria dos pequenos, o postulado de que a histéria dos fortes
traz consigo a histéria dos fracos”.

E para contar outra histéria que Eliane Potiguara (2004), escritora
indigena, narra a saga de Cunhatai e Jurupiranga, um casal separado em
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busca dos direitos dos povos indigenas. Cada momento do enredo conta
uma parte da histéria desses outros no continuum definido como Historia
do Brasil, como pode ser percebido em

No passado, estava Jurupiranga em seu territério distante trabalhando no
rocado pelo alimento diério de sua familia, quando o chefe da tribo chegou
gritando ao lado de outros homens (grifo meu):

“Os colonizadores estdo invadindo nossas terras, levando nossas mulheres
e criancgas, matando nossos velhos e incendiando nossas casas!”

Mal teve tempo Jurupiranga de enfrentar o inimigo, quando viu tombada
sua aldeia e mortos seus familiares. Os brancos haviam levado sua esposa
Cunhatai e outras mulheres as suas sevicias. Foi uma verdadeira tragédia.

Jurupiranga e outros homens desesperados partiram a procura de suas mu-
lheres. Quando chegaram ao povoado dos colonos, viram centenas de indi-
genas de outras tribos escravizadas (POTIGUARA, 2004, p.127).

Potiguara (2004) da nova forma a violéncia cometida contra os do-
nos da terra, discute as formas da derrota através da metafora Jurupiranga
e Cunhatai e segue narrando o projeto colonizador etnocida portugués, em
suas mais diversas acoes, entre elas, a escravidao.

Em Viagens pelo Brasil (1815-1817), é possivel identificar, apesar
da resisténcia dos povos do sul e extremo sul da Bahia, a escravidao de
indigenas como estratégia da colonizacao

Vinte e quatro indios, muito Uteis para esse mister, saiam todos os dias para
o trabalho, alguns levavam machados, outros um instrumento em forma
de segadeira (“fouce”), fixado a um cabo comprido; os primeiros derruba-
vam as arvores, o segundo o mato baixo e as moitas novas (...) Quatro dos
nossos (grifo meu) indios, que, a semelhanca da maioria dos conterraneos,
sdo 6timos cacadores, e ainda melhores pescadores e canoeiros, eram man-
dados, todas as manhas, cacar e pescar o dia inteiro, e examinar 0s nossos
mundéis ou armadilhas para animais, voltando sempre, a tardinha, com
muita caca e abundancia de peixe. (WIED-NEUWIED, 1940, p. 187)

O registro da conta da escravizagcdo promovida pelos portugueses
contra os Patax6. O proprio viajante utilizava as capacidades indigenas
de retirar o alimento das florestas, de ler seus sinais e de conduzir os
barcos rio a fora. Ao que parece, nem fazendo tdo complexo trabalho, os
homens escravizados conseguiam se tornar mais humanos aos olhos do
Principe (1940, p. 213), que os acusa de indoléncia, de “no mau tempo”
preferirem “ficar sem viveres nas cabanas a enfrentar qualquer dificuldade
no trabalho”.

As situagdes desenhadas e relatadas por Wied-Neuwied (1815-
1817) trazem a cena a escravidao indigena, historicamente relegada
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a quase invisibilidade, j4 que quando esta é abordada, é como algo que
ocorreu de forma incipiente e pontual devido a inutilidade dos “indios”
para o trabalho. Na verdade, o que ocorreu foi uma recusa corajosa diante
de uma légica de expropriacdo do ser humano e da terra que nao condiz
com as perspectivas indigenas e que, gerou como resposta 0 exterminio
de povos inteiros. Nao é por acaso, bem o diz Munduruku(2013), que a
alcunha indio esta até hoje ligada a preguica, ao atraso. Para o historiador
Jonh Monteiro(1994) a escravidao indigena

desempenhou um papel de grande impacto, ndo apenas sobre as populacoes
nativas como também na constituicdo da sociedade e economia coloniais.
Em sua dimensdo mais negativa, aliando-se as doengas contagiosas, a escra-
vizagdo dos indios concorreu para o despovoamento de vastas regioes do li-
toral e dos sertdes mais acessiveis aos europeus (MONTEIRO, 1994, p. 105).

Dessa forma, os homens e mulheres aprisionados, deslocados de
seus agrupamentos e de seu territério tradicional, eram forcados ao aban-
dono de suas formas de viver, de sentir e entender o mundo, assim como
de sua lingua. Aqueles que resistiam as imposi¢des da colonizacdo eram
vitimizados pelas guerras articuladas pelos portugueses e seus aliados in-
digenas, que distribuiam ou vendiam os prisioneiros.

A leitura de Viagens pelo Brasil deixa ver que os homens indigenas
que acompanham Maximiliano foram cedidos para todo o servigo necessa-
rio a expedicao, desde remar a embarcacdo a providenciar alimentos para o
grupo. Assim, o proprio material utilizado para a presente leitura, de certa
maneira existe gracas a escravizacao de indigenas.

Segundo Monteiro(1994) em “1552, Mem de S&, com o apoio dos
colonos empreendeu guerra contra os Caetés e outros povos da Bahia” e
informa que

em poucos meses foram capturados mais de 50.000 cativos de guerra, entre
homens, mulheres e criangas, sendo que apenas 10.000 destes chegaram a
compor a forga de trabalho nos engenhos do Reconcavo, os demais sucum-
bindo-se a variola ou aos maus tratos dos conquistadores (MONTEIRO,
1994, p.107).

O autor afirma ainda que, apesar da reacdao de movimentos indigenas
e indigenistas, “a escravidao dos indios, embora respaldada em base legal
até 1833, continuou até o século XX” (MONTEIRO,1994, p. 109).

Assim, a presenca dos Patax6é e de outros povos no sul e extremo sul
da Babhia, lugares primeiros do contato, deve ser pensada como resultado
de estratégias de sobrevivéncia e permanéncia muito bem construidas e
executadas durante mais de dois séculos. Penso ler com nitidez no frag-
mento que se segue algumas das medidas tomadas no intuito de nao aceder
a dominacao europeia.
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O carater dessas tribus selvagens é, de certo, muito semelhante nos tragos
essenciais, si bem que cada uma tenha as suas peculiaridades, assim, os
Patax0s sdo, entre os restantes, os mais desconfiados e reservados; o olhar é
sempre frio e carrancudo, sendo muito raro permitirem os filhos se criarem
entre os brancos, como as outras tribus o fazem prontamente. Vagueiam
pelas cercanias; as hordas surgem, alternadamente, no Alcobaga, em Pra-
do; Comechatiba, Trancoso, etc. Chegando a qualquer lugar, os moradores
lhes dao algo para comer, trocando com eles miudezas por cera e outros
produtos da mata, ap6s o que voltam as brenhas (WIED-NEUWIED, 1940,
p. 209).

O Principe destaca a desconfianca Pataxd materializada no fato
de eles ndao permitirem que seus filhos convivessem com os brancos.
Parece-me que tal cuidado funciona no sentido de evitar uma relacao que
certamente seria violenta, pois implicaria a substituicdo da cultura indigena
por outra, europeia em suas origens e formas. Assim, a manutencdo de um
territério e de uma cultura prépria sdo mecanismos cruciais para continuar
vivendo e sendo povo indigena no contexto de um contato ja obrigatdrio.

Outra estratégia que garantiu aos Pataxd, em pleno século XIX, en-
trarem na Vila de Prado “completamente nus” para depois se retirarem
para “muito longe”, para as “brenhas”!, foi justamente o que Maximiliano
aponta como reserva, frieza. Entravam nas povoagoes brancas, negocia-
vam seus produtos e se retiravam sem que houvesse nenhuma garantia de
retorno ao mesmo local. Wied-Neuwied(1940) diz que os Pataxd vagueiam
e surgem em varios pontos do litoral, inapreensiveis.

Para corroborar o registro sobre o nomadismo Pataxd e seu carater
estratégico em Viagens pelo Brasil, transcrevo o que diz o missionario je-
suita Cardim (apud DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO,1992, p.432), ja
no final do século XIX: “com os mais tapuias (inimigos contrarios), ndo se
pode fazer conversao por serem muito andejos e terem muitas e diferentes
linguas dificultosas.”

Os antropo6logos Dantas; Sampaio; Carvalho (1992, p.434), se refe-
rindo aos Maxakali, Kamaca, Botocudos e Pataxo, sugerem que, por vive-
rem em pequenos bandos no interior das matas, comparecendo ao litoral
apenas por necessidade, é que “esses povos resistiram por trés séculos a
conquista de seu territorio, que s se efetivaria a partir do inicio do século
XIX, num sangrento processo que, em seu limite, duraria até as primeiras
décadas” do século XX.

A presenca Patax6 no territdrio a que hoje, através de meios legais
tentam rever e demarcar, até aqui delineada a partir de marcos tedricos nao-
indigenas, tem seu registro proprio e sua difusdo através dos velhos, para
o povo indigena, os sabios, os intelectuais da tradicao. E dona Bernarda
Pereira Neves, ancia Pataxd, que rememora:
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Eramos s6 nés, os indios que Deus quis aqui em Cumuruxatiba. Era um
lugar maravilhoso, era um lugar pobre, pobre, pobre, mesmo aqui dentro
de Cumuruxatiba, mas tinha muita fartura de peixe na praia, polvo, tudo
a gente chegava ali, ndo precisava a gente sair 1a fora no mar nao, pegava
ai em terra mesmo, peixe chegava pular (...). Aqui tinha muito indio (...)

Eu me criei aqui nesse Prado de Cumuruxatiba (RODRIGUES; SILVA;
SOARES, 2005, p.6-9).

Dona Bernarda, Patax6 do século XXI, traz a tona um passado em
que seu territorio ainda ndo havia sido tdo largamente devastado pelas fa-
zendas que se espalharam pela regido, pelas serrarias, pela implementacao
de grandes complexos turisticos, e, por dltimo pelas enormes plantacdes de
eucalipto que transformaram a regido em um imenso deserto verde. Para
falar com ela, um parente seu guarani de Mato Grosso, o poeta indigena,
Olivio Jecupé (apud POTIGUARA,2009 p.127) “Perdemos nossas terras,
a saude, nossa comida, nossos rios e tantas outras coisas mais, mas uma
coisa nos indios ndo perdemos, ¢ a resisténcia”.

Fogo de 51 — uma narrativa da dispersao

Eu morava na aldeia da Barra Velha, tive minha familia toda por 14, depois
que teve uma revolta na barra velha eu sai de 14 e ndo quis ir mais para 14,
agora nos estamos morando em Cumuruxatiba.

Eu vou contar muita coisa sobre a revolta, a policia pegou o meu pai, pisou
em cima dele, eu estava vendo tudo, levou a minha mae e amarrou perto de
meu pai para eles mostrarem onde é que estavam os indios que correram.
Pegaram um indio e o fizeram de camundu (cavalo), botaram uma cangalha
e um cagod em cima do velho para mostrar onde é que estavam os indios,
mas como € que eles iam mostrar sem saber.

Todos os indios correram, foram embora para os matos, e ficaram s6 os
mais velhos que ndo podiam correr e eles pegaram.

E por isso que eu ndo tenho coragdo de ir morar na Barra Velha, eu nio,
quando chego 14 s6 me lembro disso, do que fizeram com o meu velho, ai
ndo da vontade mais de ficar 14, por isso vim embora para Cumuruxatiba.
Fiquei morando neste lugar até hoje.

Aqui tinha muito indio, todo mundo tinha amizade comigo, aqui também
era uma aldeia, e eu disse:

Agora aqui é uma aldeia, entdo fico aqui, e para la ndo vou mais, 14 ndo tem
meu pai, ndo tem minha mae, s6 tenho um irmdo, mas ndo me da vontade
de ir mais para 14 (RODRIGUES; SILVA; SOARES, 2005, p. 10).
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O registro do testemunho de dona Luciana Ferreira, Zabelé Patax6'?
(nome de péssaro miudo e multicolorido), apesar do processo de retextu-
alizacdo®, deixa ver uma narradora que recua, resistente frente a respon-
sabilidade e obrigacdo de contar. Mas, apesar do ndo querer voltar a Barra
Velha — o lugar da dor, mesmo que seja num tempo e espago outro, ¢ ela
mesma quem afirma, como que reiterando sua autoridade para narrar o
Fogo: “eu estava vendo tudo”. E conta.

Conta uma histéria que é de todos os Pataxé e de alguma forma,
também de todos aqueles desejosos e necessitados de saber da existéncia
das margens dessa sociedade de mente ocidental, a partir de uma perspec-
tiva individual: “a policia pegou o meu pai, pisou em cima dele, eu estava
vendo tudo, levou a minha mde”. Toda a narrativa segue nesse tom, dando
conta apenas do que ela, ainda menina, pdde ver quando policiais das cida-
des de Porto Seguro e Itamaraju violentaram os moradores de Barra Velha
das mais diversas formas, e, ao cabo, espoliaram o territério imemorial
desse povo, dispersando-o para todo o extremo sul baiano, em especial,
para as cidades de Prado e Itamaraju.

Segundo o texto do Plano de Gestdo Territorial do Povo Pataxo
(CARDOSO; PINHEIRO,2012, p.29), o massacre teria sido desencadeado
em um momento em que a criacdo do Parque Nacional do Monte Pascoal
ameacava a permanéncia dos indigenas em seu territdrio tradicional. No
intuito de requerer direitos sobre a terra, o “capitdo” Honério Borges (en-
tdo lider Pataxd) vai ao Rio de Janeiro conversar com o Marechal Rondon,
entdo presidente do Conselho Nacional de Protecdo aos Indios - CNPI. E
14, que no Servico de Protecdo ao Indio — SPI, conhece dois homens que
prometem retornar com ele para Barra Velha para demarcar o territério
indigena. Os supostos funcionarios do governo causaram graves incidentes
que justificaram uma acdo da policia, violenta o suficiente para esvaziar a
aldeia.

Interessa dizer que o testemunho do massacre é dado na lingua do
perpetrador, daquele mais uma vez invasor, que expulsa da terra ancestral.
A lingua cabralina, adjetivo tomado emprestado do discurso de Edmundo
Santos, é aquela, no Fogo de 51, empunhada para promover o inicio de
mais uma dispersao, a partir dai s6 intensificada pela a acdo de fazendeiros,
mineradoras, madeireiras, empresas de celulose e por tltimo, empresas de
turismo. Em uma de suas participacoes no blog fotografiaindigena (2012),
Santos sugere que é preciso ver os invasores portugueses como aqueles
que ndo apenas se apropriaram do territorio, mas também como os que,
através da Igreja Catolica, realizaram uma “invasao ideoldgica”. Chama a
atencdo para o fato de isso ter ocorrido e se consolidado através da lingua
da metropole.

Defendo que é preciso narrar a dor dos Patax6 do Prado, ainda que no
c6digo de que Edmundo e tantos outros Pataxé se ressentem, porém ainda
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utilizado como sua primeira lingua. Elie Wiesel (1994, p.23) refletindo
sobre sua propria necessidade de escrever sobre os horrores da Shod, langa
luz, talvez, sobre os motivos que justificariam uma escritura nao apenas da
violéncia de 51, mas de todas as outras sofridas por esse povo. Wiesel(1994)
escreve para nao enlouquecer, para cumprir um dever, “através do siléncio”.
Como o autor, Zabelé, como sobrevivente e ancia - para o povo indigena
0 ancido é o narrador autorizado das histérias e praticas da comunidade, o
guardador e professor de cultura - sabe que precisa contar a histéria, pois
deixar de fazé-lo seria trair a propria experiéncia. Sobre essa necessidade,
Joel Braz (PATAX0,2007, p. 24) afirma que “é preciso que tenha alguém
com coragem de lutar e revelar o ocorrido”.

E também Wiesel(1994) que fala sobre a necessidade de “forcar o
homem a olhar” (1994, p.24). Assim, essa escritura forcaria um olhar de
perto, talvez um comprometimento, ndo da ordem da compaixdo ou da
solidariedade, para Susan Sontag(2003) uma forma encontrada para des-
culpar a barbarie no solo partilhado por opressores e oprimidos.

Na medida em que sentimos solidariedade, sentimos ndo ser cimplices
daquilo que causou sofrimento. Nossa solidariedade proclama nossa
inocéncia, assim como proclamanossaimpoténcia. Nessamedida (a despeito
de todas as nossas boas intengdes), ela pode ser uma reacdo impertinente —
sendo imprépria. Por de parte a solidariedade que oferecemos aos outros,
quando assediados por uma guerra ou por assassinatos politicos, a fim de
refletirmos sobre o modo como o0s nossos privilégios se situam no mesmo
mapa que o sofrimento deles e podem — de maneiras que talvez prefiramos
ndo imaginar — estar associados a esse sofrimento, assim como a riqueza
de alguns pode supor a privacdo para outros, é uma tarefa para a qual as
imagens dolorosas e pungentes fornecem apenas uma centelha inicial
(SONTAG, 2003, p. 86).

A histéria desenrolada em 51 e sem registro sequer nos livros dida-
ticos da Bahia, ocorreu no “mesmo mapa” e século em que o sul do estado
desponta como o grande produtor de cacau do pais. Assim, oferecer “ima-
gens dolorosas e pungentes” como Zabelé timidamente o faz, é acender
centelhas para associagOes entre a historia de uns e de outros. Além disso,
convocar essa narrativa ajuda a visualizar os Pataxé nesses primeiros anos
do século XXI em sua constituicdio e modos de viver. Braz (PATAXO,
2007) observa:

Depois de tudo que aconteceu em 1951, ninguém foi punido. Ai os indios
se espalharam por todos os cantos. Muitos fugiram da Aldeia para nunca
mais voltar. Os que fugiram, sairam traumatizados achando que ia aconte-
cer novamente. Teve muitos indios que fugiram para Caravelas, Salvador,
Minas Gerais, Rio de Janeiro (POVO PATAXO DO PRADO, 2007, p. 23)
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Dona Zabelé é uma dessas pessoas que recusam um retorno a Barra
Velha, o que fica evidente quando diz “eu nao tenho coracao de ir morar na
Barra Velha” e reitera: “eu nao”.

Conforme o Plano de Gestdao do Territério Indigena (CARDOSO;
PINHEIRO, 2012) o acontecimento foi tdo violento que em 1957, os Pata-
x6 foram considerados extintos, pois devido a verdadeira cagada empreen-
dida contra os indigenas da regido, era mais seguro negar as origens para
simplesmente sobreviver. Atestando a informacao o Plano traz os seguintes
relatos:

Naquela época, depois que teve aquele fogo aqui em Barra Velha, ninguém
queria saber de indio, ninguém queria falar que era indio. Hoje em dia ndo,
que todo mundo quer ser indio ... Ah! Sou indio de Barra Velha. Naquela
época quem queria ser indio de Barra Velha? Ninguém (Relato de Barra
Velha)

Nés viviamos trabalhando nas fazenda dos outro, depois pra gente continuar
com a nossa roga, viviamos trabalhando na fazendo dos outros ali no rio do
Prado, Rio do Cahy (Morador de Barra Velha) (CARDOSO; PINHEIRO,
2012, p.30).

Assim, no contexto que se desenhava, o destino mais piedoso reser-
vado aos Pataxd de Barra Velha era deixar de ser povo indigena para ser
caboclos dispersos, confundidos entre outros pobres, em especial, aos do
extremo sul baiano.

Porém, a despeito das evidéncias de extincdao, em 1957 as familias
comecaram o retorno a Aldeia, jA com seu territorio consideravelmente
reduzido pela presenca de fazendeiros. Além disso, em 1961, implementou-
se oficialmente o Parque, com uma éarea de vinte dois mil e quinhentos
hectares, restando para todos os Patax6 apenas duzentos e dez hectares, area
que impossibilitava as praticas da agricultura e extrativismo necessarios a
sobrevivéncia das familias. Braz (PATAXO, 2007) conta as dificuldades
desse periodo:

A coisa piorou para os indios. Porque os parentes nem mais podiam ir ao
mangue pegar caranguejo ou qualquer outro tipo de marisco. Ndo podia
cacar, nem pescar. Até piacava era proibido. Tinhamos que tirar a piacava
a noite e ir vender de madrugada em Caraiva. E vivemos nessa situacao
por muitos anos. Os indios viveram muitos anos sofrendo essa repressao
do IBDF (Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal). Sem poder
pegar frutas, sem poder cacar, sem poder pescar (POVO PATAXO DO
PRADO, 2007, p. 24).

Os problemas gerados pela expansao das fazendas, pela criagdo ofi-
cial do Parque, foram agravados pelo surto madeireiro ocasionado pela
construcao da BR 101 em 1973 e pela chegada da industria do turismo. Em
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Cumuruxatiba, havia ainda a exploracao da areia monazitica. Claro que
esse processo implicou a destruicdo quase total da Mata Atlantica no extre-
mo sul da Bahia, ainda em curso pela acdo de multinacionais cujo principal
negocio é a monocultura do eucalipto. Os filhos de Txopai denunciam no
Plano (CARDOSO; PINHEIRO, 2012, p.32) que “mesmo diante disso, os
Pataxd sdo considerados, erroneamente por alguns ambientalistas, como os
principais destruidores das florestas da regido.”

Apbs intensa mobilizacdo dos préprios indigenas e indigenistas, em
1980 foi demarcado o territorio indigena de Barra Velha, uma area de ape-
nas 8.622 hectares. Diante da insuficiéncia da terra demarcada, as pres-
soes por revisdao e ampliacdo tém inicio, mas somente em 1997 a FUNAI
(2013) reconhece a realidade apontada pelos Patax6 e finalmente em 2008,
é publicado o Relatério de Identificacdo e Delimitacdo da Terra Indigena
Barra Velha, com drea de 52.748 hectares, sobrepondo o Parque Nacional
de Monte Pascoal.

Braz (PATAXO, 2007, p. 24) salienta que a partir da primeira demar-
cacdo do que a partir de agora seria chamada de Aldeia Mae, “os parentes
comecaram a se espalhar e a criar outras aldeias”. Segundo o cacique, fo-
ram muitos anos de discussao acerca da necessidade de ampliar o territério
para receber os indigenas que haviam se dispersado e que, agora, incen-
tivados pela demarcacdo de Barra Velha retornavam para reassumir sua
indianidade. A estratégia adotada foram as retomadas, a respeito das quais
nos conta o proprio Joel Braz (PATAXO, 2007), um dos principais lideres
do movimento iniciado no momento em que o pais se preparava para co-
memorar os quinhentos anos de descobrimento:

Depoisde centenas dereunides e discussdes decidimos comecar as retomadas
em nossa regido do Monte Pascoal. Antes das retomadas estivemos em
Brasilia. Estivemos varias vezes reunidos com o Ministério Ptblico para
resolvermos as questdes das nossas terras. Quando planejavamos fazer
alguma retomada, algum traidor ia 14 e contava para o IBAMA, quando
chegdvamos a drea para fazer a retomada, tava cheio de policiais. Tentamos
retomar o Monte Pascoal uma vez, duas vezes, na terceira eles facilitaram,
al nos fizemos a ocupacdo da drea do Monte Pascoal. Expulsamos o
IBAMA do Parque e dangamos o awé até fazer calo nos pés (...). Foi uma
série de retomadas na regiao (...) De 1999 para 2000 os fazendeiros ficaram
de orelha em pé (POVO PATAXO DO PRADO, 2007, p.24-25).

Reiterando o relato de Braz (PATAXO, 2007), o lider José Fragoso
ja mencionado nesse trabalho, primeiro filho de Dona Zabelé e de seu
Manoel Fragoso conta que:

No ano de 1999 para 2000 é que nés comecamos essa luta que estamos até
hoje. Em 1999 uma de nossas liderancas, esteve aqui explicando para nés
como é que era essa luta, que a terra era nossa, o direito era nosso, que nés
tinhamos que caminhar juntos, nés envergamos la junto com eles.
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Quando em 2000, dia 04 de abril, nés fizemos uma retomada na Barra do
Cahy. Foi la que comecou esquentar toda a nossa luta, a luta dos 500 anos
(RODRIGUES; SILVA; SOARES, 2005, p. 17).

E a luta de fato “esquenta”, apesar da criacdo do parque Nacional
do Descobrimento em 1999, também sobrepondo terras indigenas. Hoje,
segundo o Plano de Gestdo Territorial do Povo Pataxé (CARDOSO;
PINHEIRO, 2012) ja sdo aproximadamente trinta aldeias nos municipios
de Porto Seguro, Santa Cruz de Cabralia, Prado, Itamaraju, sendo que
seis dessas em Minas Gerais (Carmésia, Araguai, Acucena e Itapicirica).
Lembro que, grande parte dos territorios ainda estd em processo de
demarcacdo, sendo que alguns sequer foram identificados. Tomando posse
de um discurso que aos poucos tem se tornado cada vez mais contundente,
os Pataxd, em seu awé, cantam um canto'* que convoca e apela ao mesmo
tempo:

Diga ao povo que avance

Diga ao povo que avangaremos

Para defender nossa nacdo, vamos todos dar as maos

No6s somos indios Patax6

Somos da nova geracao

Nossos antepassados morreram para defender a nossa nagdo

O Senhor o presidente libera a nossa terra (RODRIGUES; SILVA; SOARES
(Org.), 2005, p. 29-30).

Os Patax6 “agua da chuva batendo na terra, nas pedras, indo embora
para o rio e o mar”, seguem contornando as dificuldades que se apresen-
tam desde 1500. No caminho, recuando e avancado no terreno politico da
cultura, reinventando e atualizando as tradi¢des de seus valentes e sabios
ancestrais. Nesse percurso, ganham visibilidade, acumulam aversao, ga-
nham aliados, e, sobretudo, recuperam sua capacidade de narrar a si mes-
MOS COMO um povo guerreiro que resistiu aos invasores, ao aldeamento de
Belo Jardim'®, ao Fogo de 51 e que ainda hoje enfrentam a ocupagdo dos
fazendeiros, o avanco do turismo, a violéncia da monocultura e todos os
esteredtipos consolidados em cinco séculos das mais variadas formas de
etnocidio. E contando uma contra-histéria que os Pataxé inauguram novas
virtualidades. Para Foucault (2010, p.59), o discurso da “histéria dos pe-
quenos” adotara o principio da heterogeneidade e mostrara que “o que é di-
reito, lei ou obrigacdo” sob um outro prisma, é abuso, violéncia e extorsao.
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14 Canto registrado no
caderno Esperanca
Luminosa, 2005 e
composto por ocasido
do movimento “Brasil
outros 500” em abril
de 2000.

!> Nome dado pelos
portugueses ao
aldeamento criado
em 1861 para conter
os Pataxo e seus
aliados. Os indigenas
a rebatizaram, e
nisso também a
ressignificaram, de
Barra Velha.
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Algumas consideracoes

Narrativas de origem como a dos Pataxd, que atribui o surgimento
desse povo a uma chuva magica prometida por Tupa a Txopai, o primeiro
indigena da etnia a viver sobre a terra, contestam a existéncia de uma
grande e Unica narrativa eurocéntrica da criacdo da Terra e dos homens.
E possivel que a hipétese cientifica seja a mais fortemente rejeitada,
uma vez que entre os Patax6 ha muitos seguidores do cristianismo que
passaram a atualizar o mito a sua maneira, de forma a minimizar os
atritos com a nova fé.

No momento em que fazem frente a violéncia dos projetos homoge-
neizadores contando uma histéria muito particular, os Pataxd subscrevem
também sua alteridade e sua diferenca em relacdo ao outro nao-indigena
que comparece como voz que narra o ser indigena em escritas como a
Carta e Viagens pelo Brasil (1815-1817). O texto conta a histéria de um
homem que vive no intuito de conhecer as diversas formas de vida ao seu
redor, aprender a lidar com elas, respeitando-as como iguais — parentes,
como é possivel ler em:

O indio pisou na terra, comecou a olhar as florestas, os passaros que passa-
vam voando, a 4gua que caminhava com serenidade, os animais que anda-
vam livremente e ficou fascinado com a beleza ao seu redor. (...)

Depois de sua chegada na terra, passou a cagar, plantar e cuidar da natureza
(PATAXO, 1997).

Através de sua narrativa, Txopai, e evidentemente seus filhos — os
Pataxd, dizem como Munduruku (2010, p.27) “Estamos nesse planeta para
cuidar dele e ndo para sangra-lo a exaustdo. Este planeta ndo é nosso, nao
é de ninguém, ndo tem e ndo pode ter dono. Ele é um empréstimo que nos
foi feito e que temos de devolver do jeito que recebemos”. Dizem-no para
afirmar uma de suas principais diferencas em relacdo ao ocidente e suas
devastadoras politicas de desenvolvimento: a relacdo respeitosa com todas
as coisas vivas.

Outro elemento caracterizador esta na prépria definicdo do nome do
grupo étnico: “Pataxd é dgua da chuva batendo na terra, nas pedras, indo
embora para o rio e o mar”. A metafora deixa ver um povo flexivel, movido
por intensidades, um povo-rio, um povo-mar, gotas que se juntam a mui-
tas outras gotas para a formacao de um tinico grande corpo. Também ao se
dizerem 4gua que vai embora, marcam sua relacdo com o tempo e com a
vida, em conformidade com o dito por Munduruku (2010, p. 34) “Estamos
vivendo aqui, agora, e temos de viver com intensidade, mas sabendo sempre
que somos apenas passageiros. E passageiros ndo podem acumular coisas”.

Parece-me entdo, que héa na narrativa de origem Patax6 uma potén-
cia a ser pensada com vistas a educacado indigena que se pretende bilingue,
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intercultural, diferenciada e especifica. Apesar de nenhuma referéncia ex-
plicita a contextos ndo-indigenas, uma conversa com o texto permitiria ao
estudante indigena uma leitura da concepcao de mundo de seu povo e de
outros indigenas e nao-indigenas. O professor poderia ainda fazer circular
outros textos que tratam de narrar as origens da terra e da vida. E a exemplo
do que se permitiu fazer nesse trabalho, ler os Patax6 a partir de narrati-
vas constituidas a partir de lugares de fala diversos, oferecer ao estudante
indigena a possibilidade de experimentar leituras — sobre si mesmos - em
atrito, em conflito e em convergéncias. A sala de aula seria entdo lugar de
leituras interculturais, espaco de confronto, didlogo, negociacdes, multivo-
calidades, encontros, experiéncia com a lingua a ser dominada, sua escrita
e suas sutilezas.
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Resumo: Neste artigo, a partir de narrativas referentes a origem dos povos indi-
genas, contadas pelos indios da comunidade da reserva indigena do Guarita do
municipio de Tenente Portela — RS, procuramos definir encontros e contrapontos
entre os fenémenos de transi¢do de perspectivas que ocorrem nas narragoes: ora
da tradicdo oral para a tradicdo escrita, ora da tradigdo escrita para a oral, cote-
jando essa narrativa oral indigena com um texto escrito sob a perspectiva de uma
escritora branca que faz referéncia ao mito do comeco da humanidade o qual foi
publicado no livro Tuparis e Tarupds. O estudo é iniciado com algumas defini-
¢oes propostas por Henry Remak (1994) e Tania Franco Carvalhal (1991) sobre
Literatura Comparada a fim de compreendermos conceitos fundamentais do com-
paratismo literdrio. Em um segundo momento abordaremos algumas reflexdes a
respeito do papel das narrativas orais no fazer histérico e cotidiano do homem, na
sua forma de estar no mundo. Discutiremos entdo as narrativas orais, permeadas
de informagdes que auxiliam o homem em seus processos identitarios e coletivos,
apresentando algumas diferencas fundamentais entre a narrativa oral e a narrativa
escrita. Proporemos algumas reflexdes a respeito do mito, sua definicdo e fungao
e a importancia que o mito exerce para a formacgdo da identidade indigena. Por
fim, buscaremos por meio do cotejo entre as duas fontes, detectar as aproximagoes
e distanciamentos em relacdo a histéria contada pela informante indigena e a nar-
rativa escrita e publicada por uma escritora ndo indigena a qual aborda a tematica
do mito sobre “O comeco da humanidade”, de forma a perceber mais claramente
quando e como cada mito, dentro da sua narrativa apresentam fatos e marcas ca-
racteristicas que ainda transitam entre as duas tendéncias. As reflexdes sinalizam
que existem aproximacoes entre as duas narrativas ao abordarem a ideia de que os
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povos indigenas surgiram da mae terra, porém os distanciamentos sdo evidencia-
dos a partir do momento em que as histérias da criacdo do mundo ganham carac-
teristicas individuais do grupo e etnia em que sdo contadas, carregadas de marcas
pessoais e alimentadas pelas crencas particulares de cada grupo indigena.

Palavras-chave: Narrativas orais. Narrativa escrita. Mito indigena. Literatura
comparada.

Resumen: En este articulo, a partir de narrativas referentes al origen de los
pueblos indigenas, contadas por los indios de la comunidad de la reserva indigena
del Guarita del municipio de Tenente Portela — RS, buscamos definir encuentros
y contrapuntos entre los fenémenos de transicion de perspectivas que ocurren en
las narraciones: ora de la tradicién oral para la tradicion escrita, ora de la tradicién
escrita para la oral, cotejando esa narrativa oral indigena con un texto escrito bajo
la perspectiva de una escritora blanca que hace referencia al mito del comienzo
de la humanidad el cual fue publicado en el libro Tuparis y Tarupas. El estudio
es iniciado con algunas definiciones propuestas por Henry Remak (1994) y Tania
Franco Carvalhal (1991) sobre Literatura Comparada a fin de comprender conceptos
fundamentales del comparatismo literario. En un segundo momento abordaremos
algunas reflexiones acerca del papel de las narrativas ordis en el hacer histérico y
cotidiano del hombre, en su forma de estar en el mundo. Discutiremos entonces
las narrativas ordis, permeadas de informaciones que auxilian el hombre en sus
procesos identitario y colectivos presentando algunas diferencias fundamentales
entre la narrativa oral y la narrativa escritura. Propondremos algunas reflexiones
acerca del mito, su definicién y funcién y la importancia que el mismo ejerce para la
formacion de la identidad indigena. Por fin, buscaremos por medio del cotejo entre
las dos fuentes, detectar las aproximaciones y distanciamientos en relacién a la
historia contada por la informante indigena y la narrativa escritura y publicada por
una escritora no indigena la cual aborda la temética del mito sobre “El comienzo
de la humanidad”, de forma a percibir mas claramente cuando y como cada mito,
dentro de su narrativa presentan hechos y marcas caracteristicas que aun transitan
entre las dos tendencias. Las reflexiones sefializan que existen aproximaciones
entre las dos narrativas al aborden la idea de que los pueblos indigenas surgieron
de la madre tierra, sin embargo los distanciamientos son evidenciados a partir
del momento en que las historias de la creacién del mundo ganan caracteristicas
individuales del grupo y etnia en que son contadas, cargadas de marcas personales
y alimentadas por las creencias particulares de cada grupo indigena.

Palabras-clave: Narrativas ordis. Narrativa escritura. Mito indigena. Literatura
comparada.

Consideracoes inicias

As narrativas, em geral, sdo elementos significativos da memoria
coletiva e unidades constituintes das redes de conhecimento que fornecem
sentidos e servem, dentre outras funcdes basicas, para acumulagdo, arma-
zenamento e transmissao de conhecimentos. Elas sdo midias portadoras de
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experiéncias e se manifestam por meio da tradi¢ao oral, que é alimentada
pela troca verbal de informagoes: “fala-se da boca para o ouvido direta-
mente” (MENGHI, p. 83), ou por meio da tradicao escrita, que é alimenta-
da por documentos e que exigem a capacidade de leitura do cédigo utiliza-
do. Normalmente organizamos nossa experiéncia e nossa memoria através
da narrativa, é ela que contribui para a estruturacdo de nossa experiéncia
humana.

Considerando as reflexdes sobre a importancia das narrativas como
elementos significativos da memdria coletiva de um grupo, podemos pen-
sar nas narrativas sobre a origem dos povos indigenas como expressao da
tradicdo cultural de sua comunidade. Normalmente as narrativas indigenas
se manifestam por meio da tradicdo oral e da tradigdo escrita e se originam
das experiéncias individuais e coletivas de diversos grupos, sendo forma-
das principalmente pelas experiéncias dos ancestrais que se fundiram du-
rante anos, construindo assim a histéria e o cotidiano dos povos e a sua
forma peculiar de estar no mundo.

Essas narrativas, tanto orais como escritas, fundamentam grande
parte dos comportamentos das pessoas, principalmente os comportamen-
tos mais instintivos e as fantasias criativas, construindo assim a sua prépria
identidade. Ferreira Netto (2008) comenta que as narrativas desempenham
papeis importantes na manutencao dessa reafirmacdo da identidade; para
ele as narrativas, “[...] sdo elementos significativos de uma complexa rede
de signos e sinais culturais que fornecem critérios de avaliacdo social”
(FERREIRA NETTO, 2008, p. 18). Dessa forma, podemos afirmar que
as narrativas enquanto elementos significativos da memoaria coletiva de
um grupo formam uma rede de conhecimentos que fornecem sentidos de
coesdo e coeréncia a identidade social do grupo.

Dessa maneira, essa pesquisa consiste em problematizar, através da
analise comparativa, as relagdes existentes entre a narrativa oral indigena
fornecida por uma india Kaingang e uma recriacdo do mito indigena “O
Comeco da Humanidade” sob a perspectiva de uma escritora branca, o
qual foi publicado no livro Tuparis e Tarupds. As duas narrativas abordam
a temadtica da criacdo dos povos indigenas e apresentam caracteristicas par-
ticulares de cada estilo, assim, procuramos identificar os elementos inter-
textuais que aproximam, relacionam e distanciam ambas narrativas, esta-
belecendo, também, os pontos de contato existentes entre o mito publicado
e o mito coletado através da narrativa oral, descrevendo como acontece
esse contato e quais sdo os elementos que constroem os pontos de conver-
géncia e divergéncia.

Conceitos fundamentais da Literatura Comparada

A Literatura Comparada vem ampliando o ambito de sua pesquisa,
fazendo com que o lugar do texto literario na sociedade sofra transformacdes.
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Sem o viés tradicional, passa-se a estudar a relacdo entre literatura e vida
cultural juntamente com outras artes e outros publicos. Assim, podemos
denotar que o comparatismo é um campo muito vasto e que abriga estudos
variados, seja das relacdes entre culturas literarias, seja entre literatura e
outras formas artisticas ou mesmo de outras areas do conhecimento.

Assim, a literatura comparada assume um objetivo principal, o de
investigar que tipos de didlogos e olhares se estabelecem entre diferentes
textos, regides e diferentes ambientes culturais e como tais diferencas in-
teragem (ou ndo), além de evidenciar qual a importancia do leitor nesse
processo. Sendo assim, realizar esse processo de investigacdo e analisar a
relacdo entre dois ou mais textos, dentre os quais, pelo menos, um deles
seja literario, ndo é tarefa facil sendo necessdrio, para tanto, a recorréncia
a Literatura Comparada.

Uma das defini¢des propostas por Henry Remak (1994) para Litera-
tura Comparada é a de que ela seria o “estudo das relacdes entre, por um
lado, a literatura e, por outro, diferentes areas do conhecimento e da crenca,
tais como as artes [...], a filosofia, a histéria, as ciéncias sociais [...], a reli-
gido etc.” (REMAK, 1994, p. 175). Segundo ele, é através dessas relacoes
que podemos ter “uma compreensao melhor e mais completa da literatura
como um todo, em vez de um segmento departamental ou vérios fragmen-
tos departamentais de literatura isolados” (REMAK, 1994, p. 181).

Considerando essa assertiva, podemos entender que tais parametros
tedricos nos levam a compreender melhor o texto literario, possibilitando
que melhor nos conhecamos e que nos aproximemos mais da alteridade.
Podemos definir que essa alteridade é o elemento fundamental da literatura
comparada, ndo so6 por efetuar o didlogo do sujeito com a propria subjeti-
vidade, mas também por permitir a leitura do fato literario o convivio e a
contaminacdo com campos e saberes diversos de naturezas artisticas e nao
artisticas.

Conforme Remak (1994), “a literatura comparada, pelo menos em
teoria, pode comparar qualquer coisa comparavel, ndo importa o quanto
as obras possam ser antigas ou recentes” (REMAK, 1994, p. 183). Para
o0 autor, esse processo de comparar “qualquer coisa” ndo assume caracte-
risticas demarcadas, na mesma proporcao, por critérios de qualidade e /ou
intensidade, como a literatura mundial, que: “trabalha predominantemente
com producdes literarias de qualidade duradoura, que obtiveram prestigio
ao longo do tempo e em todo o mundo (por exemplo, a Divina comédia,
Dom Quixote) [...].” (REMAK, 1994, p. 183).

Como vimos, para Remak (1994), o propésito do estudo da Literatura
Comparada nao é o de ser comparativo a cada pagina ou a cada capitulo,
mas a: “énfase e a execugdo globais devem ser comparativos” (REMAK,
1994, p.183). Tania Carvalhal (1991) também evidencia esse proposito
ao afirmar que a base para a Literatura Comparada é a diversidade de
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linguagens e formas de expressdao. Segundo a autora: “[...] comparar nao
é justapor ou sobrepor, mas é, sobretudo, investigar, indagar, formular
questdes que nos digam ndao somente sobre os elementos em jogo (o
literario, o artistico), mas sobre o que os ampara (o cultural, por extensao,
o social)” (CARVALHAL, 1991, p. 11).

Entendida assim, a Literatura Comparada torna-se um método de
analise que permite encontrar algo comum em locais totalmente diversos, e
construir significados a partir da observacao de outras esferas de expressao
humana, explicando os diferentes olhares sobre o mesmo tema, seu objeti-
vo principal ndo é examinar valores estéticos, mas estabelecer um conceito
entre diversas e diferentes manifestacdes culturais, podendo se manifestar
por meio da musica, do teatro, do cinema, da poesia, da prosa, dos mitos,
das lendas, da maneira como os temas sdo abordados e influenciados pelo
olhar de quem traduz ou de quem lé.

Para tanto, é esse olhar, sob diferentes formas, que buscamos
enfatizar no processo de andlise entre uma narrativa oral no cotejo
com uma narrativa escrita, considerando os pressupostos tedricos dos
autores. Nosso foco principal ndo é o de caracterizarmos as narrativas,
estabelecendo distingcGes entre as propriedades formais e funcionais,
buscamos, caracteriza-las essencialmente pela sua natureza dialdgica, ou
seja, sua insercao num discurso.

Para fundamentarmos as observacoes sobre o discurso dos objetos
do nosso estudo faz-se necessario que entendamos um pouco a relacdo
existente entre as narrativas orais e as narrativas escritas que, por vezes,
sdo complexas e amplas, mas nos ajudam a entender a forma pela qual a
literatura se aclimata pela inclusdo de elementos locais e particulares no
enredo central da narrativa.

Narrativas orais e narrativas escritas

As relacdes entre escrita e oralidade sdo complexas e amplas, por
isso ndo nos cabe aqui discuti-las profundamente. Vamos considerar a rela-
¢do entre oral e escrito como um dos elementos caracterizadores da escrita
indigena e aborda-lo brevemente. Sabemos que, desde os primérdios até os
dias contemporaneos, 0 homem sempre esteve ao lado de suas narrativas,
ao redor do fogo, por meio da escrita rupestre entremeada de sons gutu-
rais até a elaboragdo da linguagem. Contando sua prdpria historia e a do
mundo, o homem vem se utilizando da narrativa como um recurso vital
e fundamental. Sem ela, a sociabilidade e mesmo a consciéncia de quem
somos sdo seria possivel.

Ao narrarmos nossas historias, satisfazemos a necessidade que te-
mos de nos comunicar com os demais em todas as atividades do cotidiano
como também exteriorizamos nosso mundo interior, nossos sentimentos
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e nossas emocoes, e para isso utilizamos a palavra ou a escrita como um
valor estético, artistico e lidico. Para as comunidades indigenas, o ato de
contar historias vai muito além da necessidade de comunicagdo. Ao conta-
rem suas histérias, suas lendas e seus mitos, os indigenas estruturam uma
grandiosa batalha pela sobrevivéncia do proprio povo.

Dessa forma, os relatos, as narrativas e as historias de vida sdao con-
vencgoes culturais que se interligam a um contexto histérico, e, portanto,
0 que se relata é constituido da cultura que se vive. Todas essas histdrias
podem ser contadas de diversas formas: oralmente, por escrito, através de
sons e de imagens, paradas ou em movimento. Uma visdo mais ampla que
contempla a diversidade de ocorréncias da narrativa na vida humana pode
ser observada em Roland Barthes (1976):

Inumeraveis sdo as narrativas do mundo. H4 em primeiro lugar uma
variedade prodigiosa de géneros, distribuidos entre substancias diferentes
como se toda matéria fosse boa para que o homem lhe confiasse suas
narrativas: a narrativa pode ser sustentada pela linguagem articulada,
oral ou escrita, pela imagem fixa ou mével, pelo gesto ou pela mistura
ordenada de todas estas substancias; estd presente no mito, na lenda, na
fabula, no conto, na novela, na epopeia, na histéria, na tragédia, no drama,
na comédia, na pantomima, na pintura, no vitral, no cinema, nas histérias
em quadrinhos, no fait divers, na conversacao. Além disto, sob estas formas
quase infinitas, a narrativa esta presente em todos os tempos, em todos os
lugares, em todas as sociedades; a narrativa comega com a proépria histéria
da humanidade; ndo h4, ndo ha em parte alguma, povo algum sem narrativa;
todas as classes, todos os grupos tém suas narrativas. (BARTHES, 1976,
p. 19-20).

Como vimos, a narrativa, seja ela oral ou escrita, esta presente em
todos os lugares em todas as classes. Cada comunidade possui suas narra-
tivas e as utiliza para dar sentido as coisas que a cercam. Das mais simples
as mais complexas, em todos 0s momentos criamos narrativas na tentativa
de compreender o mundo ao nosso redor. Barthes (1976) revela que a nos-
sa capacidade de narrar a n6s mesmos, além de envolver a capacidade de
refletir sobre a experiéncia vivida, pode ajudar a entender e a organizar a
realidade social e, dessa forma, oferecer melhores condicdes para que os
sujeitos possam transformar a propria realidade.

A escrita e as narrativas orais ndo sdo fontes excludentes entre si,
mas complementam-se mutuamente, encerrando, cada uma, caracteristicas
e funcdes especificas, bem como a exigéncia em requererem instrumentos
interpretativos proprios. As fontes orais ndo sdo meros sustentaculos das
formas escritas tradicionais, pois sdo diferentes em sua constituicao interna
e utilidade inerente, apesar de muitas das fontes escritas estarem baseadas
nas fontes orais como também, muito das fontes orais modernas estarem
saturadas de escrita. As fontes escritas permitem emitir um determinado
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conteddo, enquanto as fontes orais se caracterizam pela transmissdo de
contetidos (CASSAB, 2005).

Pensando nas narrativas orais como transmissao de conteido, enfa-
tizamos as narrativas indigenas que ha muito tempo sdo passadas de ge-
racdo a geragdo, ndo apenas como uma pratica cotidiana, mas como um
oficio comum, do qual muitos mitos se encarregaram de passar e repassar
ensinamentos e licdes de vida. Para os indigenas, as narrativas orais cons-
tituem-se mais do que relatos de um fato, em que aparecem personagens
enigmaticos, seres que habitam lugares comuns, como os rios e as matas.
Sdo narrativas da vida e sdo também histdrias de vida. Sdo tesouros seme-
ados na mente de quem um dia as ouviu e continua ouvindo. Sdo relatos,
memoria e poesia contados e cantados pelas vozes poéticas de homens e
mulheres. Segundo Almeida e Queiroz (2004):

Ao escreverem e publicarem seus mitos, os indios concretizam o universo
de sua cultura, seus costumes, suas crencas. O que acontece nos dias de
hoje ndo é um simples processo editorial e literario, mas sim o assumir,
por parte dos indios, um novo posicionamento na Historia e na literatura,
um posicionamento mais ativo, coletivo e até mesmo politico. Através da
escrita de seus mitos, os indios colocam-se como os verdadeiros autores de
sua Histéria (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 251).

Assim, contar o mito é batalhar pela sobrevivéncia do préprio povo.
Superior a Historia, o sentido do mito existe na utilizagdo repetitiva por
grupos sociais que fundam sua unidade através de ritos que reencenam, de
maneira intangivel, o acontecimento da origem. (ALMEIDA; QUEIROZ,
2004, p. 251). Muitas vezes os mitos indigenas ganham outras vozes por-
que sdo recontados através de narrativas escritas por autores nao brancos.
Nesse processo, surgem graus variados de consciéncia, por parte de seus
autores, além de diferencas radicais entre a forma escrita e a forma original
oral dessas narrativas.

Dessa forma, através da narrativa escrita, o sujeito reorganiza e con-
fere sentido (particular) a experiéncia. Dessa forma, os relatos, as narrati-
vas e as histérias de vida sdo convencgdes culturais que se interligam a um
contexto histérico, e, portanto, o que se relata é constituido da cultura que
se vive.

O mito “A criacdo dos povos indigenas” através da narrativa
oral indigena

Segundo Almeida e Queiroz (2004), a forma mais simples, e talvez
a mais clara, de definir o mito é como:

A representacdo concreta da concepcdo do mundo de comunidades hu-
manas. Dessa forma, a tradi¢do mitica de cada povo constitui um esforco
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no sentido da representacdo de si préprio, do que é, do que faz, de como
vive, e do estabelecimento de toda uma moral, um ritual, uma mentalidade,
baseando-se nessa mitologia. A funcdo social do mito, porém, ndo exclui
a sua fungdo poética ou recreativa (ALMEIDA; QUEIROZ, 2004, p. 233).

Normalmente os mitos se caracterizam pelas histérias sobre um pas-
sado bem distante que, a0 mesmo tempo, ddo sentido a vida no presente,
pois explicam como o mundo, 0s seres e as coisas vieram a ser COmo sao.
Sdo contados e recontados pelos mais velhos aos mais novos. E assim que
importantes conhecimentos sdo transmitidos oralmente de uma geracao
para outra.

Os mitos se relacionam com a vida social, os rituais, a histéria e o
modo de viver e pensar de cada sociedade e, por isso, expressam maneiras
diferentes de ver a vida, a morte, o mundo, os seres, o tempo, 0 espaco...
Eles sdo partes da tradicdo de um povo, mas essa tradicdo sempre se trans-
forma. Isso acontece porque toda vez que um mito é contado, ele pode ser
recriado por quem o conta. As experiéncias vividas e os acontecimentos
considerados importantes no momento da narracao podem influenciar o
narrador, alterando a histéria. Por essa razdo, os mitos estdo sempre se
modificando. E é por isso que existem varias versoes de um mesmo mito,
isto é, ha diferentes formas de contar uma mesma histéria.

Aracy Lopes da Silva (1998), em seu livro A temdtica indigena na
escola, também discorre sobre o conceito de mito. Para a autora, o mito
pode ser definido como “um nivel especifico de linguagem, uma maneira
especial de pensar e de expressar categorias, conceitos, imagens, nogoes
articuladas em histérias cujos episodios se pode facilmente visualizar. O
mito, entdo, é percebido como uma maneira de exercitar o pensamento e
expressar ideias”. (SILVA, 1998, p. 324).

Ao cultivarem seus mitos, as “As sociedades indigenas conseguem
apresentar conhecimentos, reflexdes e verdades essenciais em uma lingua-
gem que ¢ acessivel ja as criancas que, deste modo, entram em contato com
questdes cuja complexidade irdo aos poucos construindo e compreenden-
do”. (SILVA, 1998, p. 327).

Os mitos sdo parte da tradicao dos indigenas, mas essa tradicdo é
continuamente recriada: caso contrario, perderia o sentido, estaria fossili-
zada, seria reminiscéncia, apenas, e ndo memoria de experiéncia passadas,
mas tornadas referéncia vivas para o presente e para o futuro. Os mitos,
assim, mantém com a histéria uma relagdo de intercambio, registrando fa-
tos, interpretacdes, reduzindo, por vezes, a novidade ao ja conhecido ou,
inversamente, deixando-se levar pelo evento, transformando-se com ele.
(SILVA, 1988, p. 327).

Ao explicarem a origem das coisas, cada grupo indigena possui
as suas crencas particulares, suas histérias e maneiras caracteristicas de
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contar. No passado, quando ndo existia a interferéncia do homem branco,
os indigenas tinham os métodos proprios de ensinarem a seus filhos, por
exemplo: As comunidades tinham como referencia as pessoas mais velhas,
ou seja, os filhos acompanhavam desde pequenos seus pais que lhe pas-
savam seus saberes relacionados a cultura. Os pais lhe ensinavam que a
cultura era muito importante para preservar a identidade indigena. Entre os
Kaingang hé dois grandes clds: Kamé e Kairti. Ambos os clas assumem o
importante papel de manter o respeito entre as familias com relacdo a sua
origem.

Essa valorizacdo da familia e o respeito pelo cla ao qual cada indivi-
duo indigena pertence pode ser evidenciado na narrativa oral contada por
uma indigena da comunidade do Guarita do Municipio de Tenente Portela.
A narrativa coletada faz referéncia a origem dos povos indigenas. Confor-
me o depoimento da informante, os primeiros desta etnia foram originados
da terra, por isso tém esta cor. Podemos conhecer essa histéria no depoi-
mento que segue:

Depoimento da Informante indigena:

Como surgiu o povo... Os povos indigenas Kaingdng né? Quando se fala
em povos ndo é s6 Kaingdng. Para nés que tamos estudando, entendemos
assim dos povos né? Que cada um tem a sua cultura diferente a sua fala
diferente. Entdo pra nés Kaingdng como surgiu o povo indigena foi em
dois grupos, né? Um grupo surgiu da terra os dois grupos surgiram da
terra. Tupd que é o Pai criador coloco no alto de uma montanha bem alta
bem alta né? Dois irmdo entdo eles ficaram ali descansando né? Tavam
esperando as ordens do Tupd até que um dia Tupd disse que eles eram
para acordar, né? Dafi eles comegaram a cavar a montanha porque que-
riam sair né? S6 que cada um foi para um lado o primeiro deles encontrou
muita terra entdo cavou e cavou e conseguiu sai primeiro né? Ele ndo
tinha nenhum machucadinho nada né? Esse primeiro surgiu quando o sol
nasceu clareou o dia apareceu o sol né? Entdo surgiu o primeiro grupo
que foi dado o nome de Kamé [...] Por isso hoje nés temos a Organizagdo
Social das ragas que tem dois. Esse que nasceu esses que sairam da terra
quando o sol nasceu, que apareceu o sol, foi dado o nome do grupo Kamé.
Entdo por isso eles sdo Kamé o outro irmdo Kaingdng encontrou sé pedra
no caminho enquanto ele tava cavando dai se machuco muito e saiu da
montanha com muito machucado na mdo ele s6 saiu da terra a noite no
amanhecer dai ele surgiu da terra a noite e foi chamado de Kafierd, entdo
eles pegaram a lua, né? Que é a marca da lua. Hoje eu sou Kafieru, entdo
0 meu grupo surgiu de noite, né? No amanhecer. Entdo por isso que hoje
tem dois, dois clds, né? Que se chamam, que sdo as marcas. E ai sdo dois
grupos, né? E ai o grupo que nasceu que saiu primeiro era o Kamé eles
subiram pra os morros pra cima, nos lugares altos. E o grupo de Kafierd
vieram pra baixo, para os lugares baixo. Entdo o que eles disseram como,
como eles eram parentes, o grupo que subiu ld encima, o Kamé eram todos
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parentes, né? Ai ndo podia se casar com os mesmos de Id, porque eram
do mesmo sangue, do mesmo grupo. Entdo o que eles disseram — ndo nos
temos que nos reunir com os outros! Entdo desceram para se reunir com
o0s que estavam nos lugares mais baixos entdo foi ai que surgiu a familia
indigena.

Percebemos, através do depoimento da indigena, que o mito de ori-
gem diz que os primeiros desta etnia sairam da terra, um grupo saiu durante
a noite por isso foi chamado de Kaiiert, o outro saiu quando estava ama-
nhecendo, quando apareceu o sol, por isso recebeu o nome de Kamé. Esses
dois grupos foram chefiados por dois irmdos gémeos, Kafieri e Kamé e
cada um trouxe consigo um grupo de pessoas de ambos 0s sexos, por isso o
Kamé, segundo os indigenas, é o mais forte, tem o corpo grosso, pés gran-
des, e sdo vagarosos nos movimentos. Ja o Kafiert é o mais fraco, tem o
corpo fino, peludo, pés pequenos, sao mais ligeiros tanto nos movimentos,
quanto nas resolucdes de problemas.

Como vimos, os indigenas acreditam e repassam até hoje o seu mito
fundador para as criangas e adolescentes da comunidade. A informante ci-
tou também que, quando nasce uma criancga, ja é passada a ela a marca a
que pertence Kafierd ou Kamé. Essas marcas sdo respeitadas dentro da
comunidade, por isso ndo é permitido o casamento entre grupos da mesma
origem.

Conforme a informante indigena citou, cada comunidade possui sua
cultura e suas crencas, por isso, podem surgir varias versdes sobre o mito
de origem dos povos indigenas variando de tribo para tribo. Desse modo,
ndo podemos afirmar se esse mito de origem é a versdao em que todos os
grupos indigenas acreditam.

Nesse contexto, vamos analisar agora um mito publicado por uma
escritora ndo india, o qual ndo faz nenhuma referéncia a que grupo perten-
ce, apresentando para o leitor como se o mito da criagdo dos povos indige-
nas fosse tinico para todos os grupos indigenas que existem hoje no Brasil.

A representacao do mito indigena “O Comeco da Humanidade”
sob a visao de uma escritora branca

Conforme Aracy Lopes da Silva (1998) os mitos indigenas vém sen-
do registrados e publicados por autores nao indios a partir do século XVI.
Segundo a autora:

Os mitos dos povos indigenas da América vém sendo coletados, registrados
por ndo-indios desde que foram feitos os primeiros contos, no contexto da
conquista. Inicialmente entendidos como narrativas de carater religioso,
expressdo de crengas e supersticGes que deveriam ser empreendidas para
serem transformadas e, no final do processo, substituidas pela verdadeira
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fé dos colonizadores, os mitos e as praticas rituais dos povos americanos
foram objeto da atengdo de um sem-nimero de cronistas, a partir do século
XVI. (SILVA, 1998, p. 317).

Ainda hoje muitos autores continuam coletando a contribuicdo cul-
tural indigena. Muitas vezes essas historias sdo selecionadas, modificadas
e registradas pelos brancos fazendo com que muito da originalidade das
narrativas orais seja perdida. A figura do indio muitas vezes é vista apenas
como personagem das histérias dos brancos ou os brancos se posicionam
como “donos” e autores das histérias dos indios.

A antropdloga Betty Mindlin trabalha ha anos em projetos de pes-
quisa e de apoio a numerosos povos indigenas de diversas regioes. Seus as-
suntos prediletos sdo mitos, escrita, e oralidade. Sua narrativa “O comeco
da humanidade” é um texto que nos faz refletir sobre as tradi¢oes indige-
nas que, hoje, estao se perdendo, e também possibilita um questionamento
sobre a veracidade de alguns fatos do mito fundador e as impressdes que
este pode causar no leitor em relacao a imagem do indigena em contrapon-
to aos outros grupos da terra. Observamos o mito fundador sobre a origem
dos povos através da narrativa escrita de Betty Mindlin (1993):

O comeco da humanidade

Ndo existia gente no mundo, apenas um homem chamado Toba com sua
mulher. Plantavam macaxeira, milho, batatas, banana, mamdo. Fora a
roga deles, tudo era natureza, sem plantagdo alguma. Eram sé os dois
sozinhos. Nem sequer bichos havia; so cutia e o nambu-relégio. Toba de-
bulhava o milho e fazia montinhos. Um dia, viu que a colheita estava
desaparecendo. Imaginando que o ladrdo podia ser a cutia, se ndo fosse a
tanajura ou a sauva, fez uma tocaia para espreitd-la, bem de madrugada.
Em vez de cutia, viu que era gente, debaixo da terra, que esticava a mdo
por um buraco para roubar seu milho. Toba conseguia ouvir conversas no
subterrdneo, pessoas brigando para ver quem poria primeiro a mdo para
surripiar o milho. A saida do mundo subterrdneo era um buraco tampado
por uma rocha pesadissima. Toba fez forga e conseguiu levantd-la para as
pessoas sairem; mas tinham que ficar segurando o peso imenso, apressan-
do o povo enquanto sustentava a rocha. As pessoas foram saindo. Tinham
mdos de pato, com dedos grudados. Eram horrendas, diferentes das de
hoje, com chifres, queixos protuberantes, narizes compridos e dentes agu-
cados, salientes. Iam saindo com todos os seus pertences, cestas, colares,
arcos e flechas. Vinham fazendo barulho, brigando para ficar cada uma
com mais milho que a outra. Toba ndo queria que saisse a semente dos
que ndo sdo indios, dos que sdo chamados “brancos”. Quando aparecia
a cabega de homem ou mulher que ndo era indio querendo sair, Toba em-
purrava de volta para o buraco. O pessoal comegou a demorar muito para
sair. Havia uma mulher linda que, ao chegar a saida, lembrou que deixara
a peneira ld embaixo; voltou para buscar. Todos a chamavam, mas nada
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dela aparecer. Se tivesse saido, as pessoas hoje seriam lindissimas, mas
demorou tanto que Toba ndo agiientou mais sequrar a rocha. Toba foi
ficando bravo, pois a semente dos “brancos” (um homem e uma mulher)
conseguiu sair, mas a mulher linda acabou ficando la dentro. Toba pés a
rocha no lugar e fez banco e esteira para as pessoas sentarem. Comegou
entdo a consertd-las e separd-las em povos diferentes. Cortou os chifres,
rabos, serrou os pés de pato. Era uma operag¢do demorada, e cada vez,
para que ndo escurecesse logo, para poder ter um dia mais comprido.
Quando gajeitou tudo, Toba ensinou cantigas aos homens: _ Quem vai ser
cantor? De que povo? Os homens respondiam e escolhiam. Cada povo
tinha sua cantiga e sua lingua, e ficou assim. Os Tupari aprenderam por
ultimo; Toba ralhava quando erravam. A cantiga comegou assim: Tamai-
riran, tamairiran. A semente do “branco” ficou para trds. O indio ficou
sendo o dono da terra, porque saiu primeiro. O “branco” saiu por tltimo;
Toba queria que ele tivesse ficado ld embaixo. Toba espalhou os povos dos
indios por todos os cantos, aumentando a terra e o mato para todos cabe-
rem. (MINDLIN, 1993)

Aproximacoes e distanciamentos entre as narrativas orais e
escritas referentes a criacao do mundo.

A seguir, serdo apontados por meio de excertos retirados das nar-

rativas as convergéncias e divergéncias existentes entre os dois mitos que
indicam os movimentos que podem ser vistos como critérios capazes de
apontar a diferencas entre tendéncias derivadas da tradicdo oral e as deri-
vadas da tradigdo escrita.

Quadro 1 - Aproximacdes e distanciamentos entre as narrativas orais e escritas referentes a criagdo do

mundo

Narrativa oral

Comentarios

Narrativa escrita

Comentarios

Como surgiu o povo... Os povos
indigenas Kaingang né? Quando
se fala em povos ndo é so
Kaingdng. Para nés que tamos
estudando... entendemos assim
dos povos né? Que cada um tem
a sua cultura diferente a sua fala
diferente.

Ha tragos da tradigao oral porque
o narrador insere-se plenamente
na narrativa, evidenciando que
seu grupo ja estd estudando
e por isso acreditam na
existéncia de mais de uma
cultura, e consequentemente a
existéncia de diferentes mitos
sobre a origem dos seus povos,
contados de forma distinta. Ao
lermos o inicio da narrativa oral
percebemos que por tras do uso
das reticéncias estdo escondidos
0s gestos, os meneios das
maos da informante, que ndo
podem ser transcritos, mas
sdo elementos marcantes nas
narrativas orais. O sujeito
também fala e conta através das
maos.

Ndo existia gente no mundo,
apenas um homem chamado
Toba com sua  mulher.
Plantavam macaxeira, milho,
batatas, banana, mamdo. Fora
a roga deles, tudo era natureza,
sem plantacdo alguma. Eram s6
os dois sozinhos. Nem sequer
bichos havia; s6 cutia e o
nambu-relégio.

A narrativa escrita ja inicia
contando a histéria da origem
dos povos indigenas, ndo faz
referéncias a existéncia de
outras versdes sobre o mesmo
mito como também ndo informa
ao leitor a origem e etnia
indigena a qual a narrativa
pertence. A narrativa também
apresenta uma contradicdo:
primeiro afirma que ndo existia
gente no mundo, depois narra a
existéncia de um tnico homem
e sua mulher, possibilitando,
assim, um questionamento sobre
a veracidade e origem dos fatos.
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continuagdo

Narrativa oral

Comentarios

Narrativa escrita

Comentarios

Entdo pra nés Kaingang como
surgiu o povo indigena foi em
dois grupos, né? Um grupo
surgiu da terra os dois grupos
surgiram da terra.

A informante parece querer
evidenciar um registro histdrico
ao apontar que 0S grupos
indigenas surgiram em dois
grupos, e enfatizar que os dois
grupos se originaram da terra. A
contradi¢do “Um grupo surgiu
da terra, os dois grupos surgiram
da terra” pode demonstrar a
necessidade da narradora de se
inserir em fatos, acrescentando,
na narrativa, seu conhecimento
e lembrangas que vdo surgindo
das histérias que ja& havia
escutado dos seus antepassados.
Ao inserir seu grupo indigena
no texto, utilizando o termo
“Para nos”,  evidenciamos
outra caracteristica da tradicao
oral, pois o texto estd sujeito
a alteragdes e evolugdes,
refletindo os valores, as crengas,
os desejos e as necessidades da
comunidade.

Em relacdo aos elementos
obrigatérios para a andlise de
uma narrativa, podemos afirmar
que existe certa dificuldade
em caracteriza-los, pois, como
vimos a narrativa da informante
indigena ndo segue uma
estrutura linear, uma vez que
nao apresenta uma introducao
nem uma ligagdo temporal.
A indigena conta os fatos,

Um dia, viu que a colheita estava
desaparecendo. Imaginando que
o ladrdo podia ser a cutia, se nao
fosse a tanajura ou a sauva, fez
uma tocaia para espreita-la, bem
de madrugada. Em vez de cutia,
viu que era gente, debaixo da
terra, que esticava a mao por um
buraco para roubar seu milho.
Toba conseguia ouvir conversas
no subter-raneo, pessoas
brigando para ver quem poria
primeiro a mao para surripiar o
milho.

A marcagdo de tempo “um dia”
ndo aponta uma data precisa,
mas referencia um passado
ancestral, o que pode ser visto
como uma marca da tradicdo
oral. Os verbos em terceira
pessoa indicam um narrador
exterior aos acontecimentos e as
informagdes, caracteristicas da
narrativa escrita. Com relagao
a natureza dos elementos
obrigatérios numa narrativa
vimos que a histéria narrada da
escrita branca é composta por
inicio, meio e fim, apresentando
a introdugdo de um momento,
quando? (antigamente quando
ndo existiam pessoas no
mundo), um local, onde? (Onde
tudo era natureza), personagens
atuantes, quem? (Toba e sua
esposa) e uma situacdo de
fundo, na qual o conteudo
da narrativa se desenvolve
(o sumico de sua colheita, o
que sinalizava a existéncia de
pessoas em baixo da terra).
Este conteudo ¢é constituido
por uma série de eventos
conectados, organizados pela
narradora. Percebemos também
na narrativa escrita, uma ligacao
temporal entre as sentengas, ou
seja, entre a histéria do Toba,

rememora acontecimentos o desaparecimento de sua
e enfatiza lembrangas, sem colheita, as pessoas que estavam
seguir uma sequéncia fixa, embaixo da terra e o surgimento
caracteristica das narrativas das familias indigenas na terra.
escritas.

Dai eles comegaram a cavar a .

. . | A partir desse ponto, a

montanha porque queriam sair .

Narradora adentra mais

né? S6 que cada um foi para um
lado o primeiro deles encontrou
muita terra entdo cavou e cavou
e conseguiu sai primeiro né? [...]
Esse primeiro surgiu quando
o sol nasceu clareou o dia
apareceu o sol né? Entdo surgiu
o primeiro grupo que foi dado
o nome de Kamé [...] Por isso
hoje nés temos a Organizacdo
Social das ragas [...] esses que
sairam da terra quando o sol
nasceu [...] foi dado o nome do
grupo Kamé. [...] o outro irmdo
Kaingang encontrou s6 pedra
no caminho enquanto ele tava
cavando [...] ele so saiu da terra
a noite no amanhecer [...] e foi
chamado de Kafieru.

convictamente o terreno da
tradicdo oral, relatando os fatos
como se tivesse a experiéncia
dos acontecimentos narrados.
As experiéncias vividas
tornam-se mais significativas
e as crengas, que permanecem
até hoje, mais marcantes.
Ao enfatizar as questdes das
duas marcas, percebemos o
valor do mito fundador dentro
da comunidade indigena
se perpetuando até hoje,
caracterizando a origem da
organizagdo das etnias indigenas
a qual se perpetua e se expande
até nos nossos dias.

A saida do mundo subterraneo
era um buraco tampado por
uma rocha pesadissima. Toba
fez forca e conseguiu levantd-
la para as pessoas sairem; mas
tinham que ficar segurando o
peso imenso, apressando o povo
enquanto sustentava a rocha.
As pessoas foram saindo. [...]
Toba ndo queria que saisse
a semente dos que ndo sao
indios, dos que sdo chamados
“brancos”. Quando aparecia a
cabeca de homem ou mulher
que ndo era indio querendo sair,
Toba empurrava de volta para o
buraco.

O narrador assume aspectos da
memoria historica, assumindo
o encargo de revelar a verdade
sobre os fatos com a autoridade
da narrativa escrita. A escritora
descreve perfeitamente a
origem dos povos indigenas,
porém a narrativa ganha uma
caracteristica ~ marcante, a
escritora inclui o branco na
narrativa do seu mito de criagao,
fato esse ndo identificado nas
narrativas orais indigenas nas
quais a presenga do branco nao
é enfatizada.

continua
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Narrativa oral

Comentarios

Narrativa escrita

Comentarios

Hoje eu sou Kafiert, entdo o
meu grupo surgiu de noite, né?
No amanhecer. Entdo por isso
que hoje tem dois, dois clas,
né? Que se chamam que sdo as
marcas. [...] E ai o grupo que
nasceu que saiu primeiro era o
Kamé eles subiram pra os mor-
ros pra cima, nos lugares altos.
E o grupo de Kafiert vieram pra
baixo, para os lugares baixo [...]
Entdo o que eles disseram —ndo
nds temos que Nos reunir com os
outros! Entdo desceram para se
reunir com os que estavam nos
lugares mais baixos entdo foi ai
que surgiu a familia indigena.

Percebemos que a narradora
participa dos fatos narrados.
A narrativa é conduzida em
primeira pessoa e 0s tempos ver-
bais realizam uma relagdo tem-
poral em que passado e presente
se encaixam na histéria como
uma continuidade harmoniosa:
os fatos do passado justificam os
acontecimentos atuais. Ndo ha
juizos de valor sobre as crengas,
mas uma manifesta intencdo de
se adaptar a elas. Também nesse
relato é possivel perceber mar-
cas da narrativa oral, na forma
como o narrador se posiciona no
enredo, na sua linguagem, e na
forma como organiza os fatos.

Toba foi ficando bravo, pois
a semente dos “brancos” (um
homem e uma mulher) con-
seguiu sair, mas a mulher linda
acabou ficando 1a dentro. [...] A
semente do “branco” ficou para
trés. O indio ficou sendo o dono
da terra, porque saiu primeiro. O
“branco” saiu por ultimo; Toba
queria que ele tivesse ficado
la embaixo. Toba espalhou os
povos dos indios por todos os
cantos, aumentando a terra e o
mato para todos caberem.

O narrador é alguém que analisa
um contexto de fatos sucedidos
sem, entretanto, fazer parte da
narrativa. Os tempos verbais
estdo no passado e os pronomes
em terceira pessoa, de forma que
o narrador conduz o enredo se
colocando de fora da narrativa.
Ele ndo participou dos fatos,
mas os conhece e se sente au-
torizado a discorrer sobre eles,
porque se ampara numa autori-
dade que lhe vem da tradi¢do
escrita. Isso o qualifica ndo so-
mente para conduzir a narrativa,
mas também para emitir juizos
de valor sobre as experiéncias e
crengas de outros, neste caso 0s
indigenas.

Fonte: Elaborado pelas autoras

Consideracoes finais

Como vimos, na narrativa oral, a permanéncia do texto repousa uni-
camente na memoria da indigena que conta os fatos, enquanto que, na nar-
rativa escrita, o contetido é fixado pela pratica escritural e o conhecimento
torna-se possivel, mesmo que o enunciador ndo se faca presente. E por
esse motivo que existem as diversidades, ou seja, os contetidos variam
ao mesmo tempo em que a histéria principal se mantém intacta. Esse fato
caracteriza muito bem os textos orais, enquanto que uma maior rigidez e
imutabilidade de contetido e forma caracterizam os textos escritos.

Surge, entdo, a questdo da fidelidade da transmissao oral, que se re-
laciona, por sua vez, com o0s processos de memorizacao e improvisagdo na
hora de contar. Sendo assim, as variagdes do texto oral, que observamos
no contar da informante indigena, poderiam ser julgadas como imperfei-
¢oes da oralidade, porém, fazem parte do seu principio constitutivo, ja que
nao sdo “traicoes” a uma “forma original” que se tentariam restituir e se
inscrevem num estilo, o estilo oral, que pretende viabilizar a memorizacao
por parte do contador e a compreensdo por parte do ouvinte.

Percebemos que em muitos momentos a informante indigena muda
o discurso. “Entdo pra nés Kaingang como surgiu o povo indigena foi em
dois grupos, né? Um grupo surgiu da terra os dois grupos surgiram da
terra”, assinalando assim suas reflexdes sobre um mesmo acontecimento.
Essas mudangas de discurso se ddo em sintonia com a alteracdo da voz,
com o franzir do rosto, com o olhar que se desvia de quem esta ouvindo e
parece buscar algo escondido no além.
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Nesse momento, a indigena parece voltar para si mesmo refletindo
sobre sua histdria, que, parece-nos, um dia ja vivera. Como se estivesse em
transe paralisa a si e aos que a ouvem. O olhar revela os gestos de leitura
do mundo, de um mundo que se manifesta pela linguagem.

Ao cotejarmos as duas narrativas, evidenciamos uma histéria em
comum: 0s povos, sob a perspectiva das comunidades indigenas, surgiram
da terra. O mito fundador est4 ligado a questdo da natureza e a partir dos
indigenas se originaram outros povos sobre a terra. Porém, ao analisar-
mos atentamente a narrativa escrita, encontramos diversos contrapontos
em relacdo ao mito contado pela informante, principalmente no que tange
a inclusdo do homem branco ao mito fundador dos povos indigenas.

Observando a narrativa da escritora branca, evidenciamos marcas
muitas vezes preconceituosas em relacao aos povos indigenas. O texto “O
comeco da humanidade” procura explicar a origem dos seres humanos a
partir da perspectiva dos indigenas brasileiros, entretanto, o mito apresenta
uma ideia de um indio selvagem, mau, que ndo queria aceitar a presenca
dos brancos na terra: “Toba ndo queria que saisse a semente dos que nao
sdo indios, dos que sdao chamados “brancos”. Quando aparecia a cabega
de homem ou mulher que nao era indio querendo sair, Toba empurrava de
volta para o buraco” (MINDLIN, 1993).

Imaginamos o que deve passar na cabeca das pessoas ao lerem este
mito: os indios ndo queriam que os brancos existissem, e o fato de o indio
Toba empurrar os brancos de volta para o buraco significava que o indio
queria “matar” e “acabar” com os brancos.

Outro fragmento interessante neste mito é o fato de Toba ndo deixar
sair do buraco uma mulher linda, que estava 14 dentro: “Se tivesse saido, as
pessoas hoje seriam lindissimas”. (MINDLIN, 1993).

Normalmente os mitos orais indigenas nao fazem mencao alguma a
distingdo de racas, pessoas bonitas ou feias, e nem que o indio ndo queria
permitir a existéncia do homem branco da terra para se tornar dono dela.
Normalmente as narrativas contadas pelos indigenas, como observamos no
texto da informante, carregam crencas passadas durante toda uma vida e
preservadas no seio da comunidade.

A questdo da veracidade sobre os fatos narrados é um conceito im-
portante para as narrativas que se orientam pela tradicdo escrita. Nao sa-
bemos ao certo a origem do mito contado pela escrita ndo india, e a vera-
cidades dos fatos que se apresentam na narrativa, porém na narrativa oral
é evidenciada a veracidade em sua narracdo a partir do momento em que
expressa seu proprio mundo: “Entdo pra nés Kaingang como surgiu o povo
indigena foi em dois grupos [...] Hoje eu sou Kafierti, entdo o meu grupo
surgiu de noite” (Depoimento da indigena).
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Ao final da andlise, podemos observar que existem aproximacoes
entre as duas narrativas ao abordarem a ideia de que os povos indigenas
surgiram da mae terra, porém os distanciamentos sao evidenciados a partir
do momento em que nao podemos conferir a veracidade dos fatos apresen-
tados na narrativa escrita, que evidencia um discurso que poderia nao ser
aceito em muitos grupos indigenas como seu mito fundador.

Dessa forma, os relatos, as narrativas e as historias de vida sdo con-
vengdes culturais que se interligam a um contexto histérico, e, portanto,
0 que se relata é constituido pela cultura em que se vive, e ndo ha como
transcrever a originalidade dos fatos quando nao se esta inserido no grupo
no qual as historias se originam.
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E muito bonito no papel, mas na realidade
deixa a desejar... educacao (escolar) indigena:
entre leis e realidade

Beautiful in theory, but in reality it leaves
much to be desired... indigenous education
(school): among laws and reality

Rosana Hass Kondo®
SEED

Leticia Fraga™
UEPG

Resumo: Por meio deste trabalho pretendemos proporcionar discussdes que
abordem os conflitos existentes entre as politicas linguisticas (CALVET, 2007)
e a realidade que se coloca na construcdao da educagdo (escolar) indigena.
Para tanto, trazemos dados e andlises resultantes de uma pesquisa etnografica
(LUDKE; ANDRE, 1986), em nivel de mestrado, que se deu entre 2011 e 2012,
na comunidade Guarani do Pinhalzinho, Tomazina, Parana. Metodologicamente,
a pesquisa em questdo tem cunho qualitativo/ interpretativista (ANDRE, 1995;
BARBIER, 2007; THIOLLENT, 2011). O aporte tedrico que norteou este trabalho
inclui os seguintes documentos/autores: Constituicdo Federal (BRASIL, 1988),
LDB (BRASIL, 1996), Cavalvanti; Maher (1993), D’Angelis (1997), Veiga
(2005), Grupioni (2006), dentre outros. Os resultados sugerem que: a) a educacao
(escolar) indigena possui grande influéncia na formacdo de lideres criticos e
atuantes tanto na comunidade indigena quanto na sociedade ndo-indigena; b)
falta autonomia e ha verticalizagdo das politicas educacionais, isto é, os aspectos
relativos a educacao nao estdo sendo construidos em conjunto com a comunidade;
¢) ha auséncia de formagdo continuada especifica para professores indigenas e
nao-indigenas; d) as atitudes da Secretaria Estadual de Educacdo e de alguns
professores nao-indigenas a respeito de lingua, cultura e identidade muitas vezes
sdo etnocéntricas.

Palavras-chave: Educagdo (escolar) indigena. Formagdo de professor. Politicas
linguisticas.

Abstract: Through this work we intend to provide discussion that address the
conflicts between language policies (CALVET, 2007) and the reality placed in the
construction of the indigenous education (school). To this end, we bring data and
analysis resulting from an ethnographic study (LUDKE; ANDRE, 1986), made in
master’s degree level which happened between 2011 and 2012, in the indigenous
community of Pinhalzinho, Tomazina — Parana. Methodologically, the research
in question has qualitative / interpretive nature (ANDRE, 1995; BARBIER,
2007; THIOLLENT, 2011). The theoretical basis that guided this work includes
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the following documents / authors: Constituicdo Federal (BRASIL, 1988), LDB
(BRASIL, 1996), Cavalcanti; Maher (1993), D’Angelis (1997), Veiga (2005),
Grupioni (2006), among others. The results suggest that: a) indigenous education
(school) has great influence in the formation of critical and active leaders in
both indigenous and non-indigenous society; b) there is lack of autonomy and
verticalization of educational policies, i.e., aspects relating to education are not
being constructed along with the community; c) there is no specific continuing
education for indigenous and non-indigenous teachers; d) the attitudes of the
State Educational Department and of some non-indigenous teachers regarding the
language, culture and identity are often ethnocentric.

Keywords: Indigenous education (school). Teacher education. Language policies.

Introducao

Toda sociedade tem sua forma especifica de organizacdo, de modo
que a educacdo destinada a um povo deve refletir os desejos e anseios da
comunidade em que ela se encontra inserida. Nesta direcdo, a expressao
educagdo (escolar) indigena sugere que se trata de uma educacao especifi-
ca, para um povo especifico. Essa distin¢do é extremamente relevante, pois
evita sua generalizagao.

Segundo Cavalcanti e Maher (2005), qualquer pessoa que deseje ou
que trabalhe com educacdo indigena deve ter esses conceitos bem defini-
dos. “[...] Quando fazemos mencdo a “Educagdo Indigena”, estamos nos
referindo aos processos educativos tradicionais de cada povo indigena.
Aos processos nativos de socializacdo de suas criancas” (MAHER, 2006,
p. 16-17).

Na educacdo indigena, segundo Maher (2006), ndo existe um profes-
sor especifico, mas sim varias pessoas que se responsabilizam por passar
para as futuras geracOes seus ensinamentos e conhecimentos, valorizando
sempre 0 bem-estar de todos. Tomando essa definicdo como parametro fica
claro em quais principios a educagdo para estes povos deve se pautar. Ou
seja, uma educacgao que respeite suas formas de pensar, ver e ser no mundo.
Portanto, “[...] o que se ensina na escola de uma sociedade indigena deve-
ria ser aquilo que aquela sociedade deseja que se ensine” (D’ANGELIS,
2001, p. 36-37).

Ao falar em educacao indigena também devemos considerar que ela
nao se restringe a escola, uma vez que esta se inicia no contexto familiar e
se estende aos diversos locais, inclusive na escola.

A educacgdo das criangas, sua socializacdo na comunidade, se faz na fami-
lia, pelo ensinamento dos pais, pelas palavras e histérias dos mais velhos
e por muitos outros meios que a comunidade possua, inclusive pela escola
(ou seja, também pela escola) (D’ANGELIS, 2001, p. 37).
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Ja a educacdo (escolar) indigena se “[...] refere ao processo de es-
colarizacdo dessas criangas e desses jovens, de modo a instrumentaliza-los
para situacoes de contato com o mundo dos brancos” (CAVALCANTTI;
MAHER, 2005, p. 5).

A partir do contato com o branco, no entanto, esse conhecimento [educacao
indigena] passou a ser insuficiente para garantir a sobrevivéncia, o bem-
estar dessas sociedades. E preciso agora também conhecer os cédigos e
os simbolos dos “ndo indios”, ja que estes e suas agdes passaram a povoar
o entorno indigena. E é assim que, historicamente, surgiu a “Educacao
Escolar Indigena” (MAHER, 2006, p.17, grifos da autora).

Dessa forma, a educacdo indigena, que até entdo bastava para esses
povos, atualmente ja ndo é suficiente devido ao contato continuo com ou-
tras sociedades.

Sendo assim, nossa intencao neste artigo' é propor uma discussao
que evidencie os conflitos existentes entre as politicas linguisticas
(CALVET, 2007) e a realidade que se coloca na construcdo da educacao
(escolar) indigena.

Metodologia e contexto

Metodologicamente, esse trabalho enquadra-se na abordagem qua-
litativa de pesquisa (LUDKE; ANDRE, 1986; ANDRE, 1995), também
conhecida como “naturalistica ou naturalista” (ANDRE, 1995, p. 17). No
caso da pesquisa em questdo, acreditamos que a escolha da pesquisa quali-
tativa foi mais adequada, justamente por esta permitir que a analise aconte-
cesse a partir de um “contexto vivo”, uma vez que “[a] pesquisa qualitativa
procura entender, interpretar fenémenos sociais inseridos em um contexto”
(BORTONI-RICARDO, 2008, p. 35).

Os dados foram coletados etnograficamente. Conforme Braz (2010,
p. 41), “[a] investigacdo etnografica, oriunda da antropologia, compreende
o estudo do meio social pela observacao direta das formas costumeiras de
viver de um grupo particular de pessoas”. Ou seja, por meio desse método
é possivel levantar dados sociais, culturais, linguisticos de uma sociedade.

Os instrumentos utilizados para geracao de dados foram: a) observa-
¢oes, b) entrevistas semiestruturadas e c¢) diario de campo. Posteriormente,
os dados foram analisados qualitativamente.

A pesquisa em questdo foi realizada na Comunidade Indigena do
Pinhalzinho localizada a aproximadamente 36 km do municipio de Toma-
zina, Parana, as margens do Rio Cinzas (PROJETO POLITICO PEDAGO-
GICO, 2011). Esta comunidade Guarani é composta por aproximadamente
122 pessoas distribuidas em 35 familias, compostas de indigenas “puros”?
e também de “mesticos™ devido aos casamentos com nao-indios. Ha pre-
senca também de duas familias Kaingang na comunidade.
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Ao todo, participaram da pesquisa quatorze (14) pessoas®, as quais
desempenham na comunidade e/ou escola importantes papeis, mas neste
texto, por razoes de escopo analisaremos somente os discursos de nove (9)
participantes.

A educacao (escolar) indigena na pratica

Asaulas observadas durante a pesquisa de campo foram fundamentais
para entendermos e conhecermos alguns aspectos importantes da Pedagogia
Escolar Indigena Guarani® (NOBRE, 2009) e também para verificarmos
como se da a interacdo entre professores indigenas e ndo-indigenas,
comunidade e alunos.

A primeira vista tem-se a impressdo que as aulas na escola indige-
na pouco diferem das ministradas em contexto ndo-indigena, porém basta
adentrar esse espaco para se percebam as diferencas. De imediato, o que
mais nos chamou a atencao é a tranquilidade com que os alunos circulam
nesse espaco.

Depois descobrimos que também ha diferencas entre o modo como
o professor indigena e ndo-indigena veem isso: “As criangas sentem-se a
vontade para tomar qualquer decisdo, como a de sair da sala da aula, se a
atividade ndo estiver lhe interessando mais” (NOBRE, 2009, p. 36).

Um trecho do Diario de Campo confirma esses fatos:

Chego® para mais um dia de observagdo. Sdo quase duas da tarde e pen-
so que estou atrasada, no entanto ao avistar os alunos no pdtio vejo que
ndo. Ao entrar no pdtio cumprimento a todos e vou falar com o diretor,
conversamos um pouco e noto que ainda hd alunos no pdtio. Tiro minhas
conclusées “aqui também os alunos ‘enrolam’ para ir pra sala de sala”.
Porém, a medida que fa¢o mais observagbes vou percebendo que apesar
de todas as leituras que tenho sobre educagdo indigena, elas ndo possibi-
litaram que eu abandonasse a minha visdo ocidentalizada de educagdo. O
modo como eles veem a escola é diferente de ndés. Ndo hd ceriménia para
uma visita dos pais, pois estes estdo sempre por ld, as criangas vdo ao
banheiro, tomam dgua sempre que sentem necessidade. Fiquei assustada,
quando durante uma aula o celular que ficava em cima da mesa do profes-
sor indigena tocou. Rapidamente uma aluna pegou, olhou e disse que era
pra alguém de sua familia e saiu correndo para levar. A professora ndo dis-
se nada, continuou explicando. Alguns minutos depois a aluna retornou e
continuou suas atividades. Ao voltar para casa fiquei pensando que se isso
tivesse acontecido em uma escola de ndo-indios teria sido um grande pro-
blema. Primeiro pelo celular que é proibido em sala. Segundo pelo aluno
sair sem a permissdo do professor. (Didrio de Campo, 12 de abril de 2012).

Para os professores ndo-indigenas percebemos que é muito mais di-
ficil considerar a situacdo descrita no trecho retirado do Diario de Campo
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como “normal” e aceitavel, justamente porque fomos educados dentro de
um sistema que parte do principio de que a escola é o local onde o profes-
sor ensina e o aluno aprende. Talvez por isso nds tenhamos dificuldades
em compreender a relacdo que os Guarani tém com a escola e considerem
a atitude descrita como indisciplina’.

Diferentemente do que acontece para os nao-indios, para os Guarani
a escola é um espaco bastante frequentado por todos, as familias estdo
sempre presentes, de modo que reunides com dias e horarios marcados
sdo totalmente dispensaveis, ou seja, nas escolas indigenas as familias re-
almente pertencem a escola (ou a escola pertence as familias?) conforme
ilustra o trecho a seguir:

EP1: Os pais aqui sdo... NOSSA, frequentemente eles estdo na escola, fre-
quentemente eles entram ali na sala, vai assistir aula. Alguns e outros sé
que é devido a sua fungdo na comunidade que ndo estd, mas sempre. NOs
somos todos uma familia, entdo um vindo aqui, o outro jd repassa. Aqui,
aquela, aquela escola, aquela utopia que eles pregam, é uma gestdo parti-
cipativa mesmo aqui funciona, aqui dd certo, aqui sGo muito criticos... eles
participam muito aqui mesmo. Os nossos, os indigenas daqui. (Entrevista
realizada dia 16 de marco de 2012).

Em relagcdo aos contetidos curriculares, conforme observamos no
PPP (PARANA, 2011), eles seguem as Diretrizes Curriculares do Estado
do Parana.

Os contetidos curriculares e metodologias sdo constantemente revistas e
analisadas para estarem apropriadas as reais necessidades e interesses do
aluno da comunidade Guarani adequando a natureza do trabalho na comu-
nidade; Seguindo, assim as orientacdes do Plano Nacional da Educacao
(PNE), em que pesa requerer um tratamento diferenciado para a escola
indigena; prever seus objetivos e metas além de formas flexiveis de orga-
nizacao escolar para as comunidades indigenas, bem como a necessaria
formac@o profissional dos professores, considerando as especificidades do
alunado e as exigéncias do meio (PARANA, 2011, p.10).

Contudo, apesar de seguir as mesmas diretrizes das escolas nao-
indigenas, o PPP (PARANA, 2011) estabelece determinacdes sobre os
contetidos curriculares e metodologias afirmando que estas devem ser
adequadas as reais necessidades e interesses dos alunos indigenas. O PPP
(PARANA, 2011) ainda menciona a necessidade de formacdo profissional
dos professores, tendo em vista as especificidades do alunado. Na
sequéncia, apresentamos relatos de dois professores ndo-indigenas sobre
a questdo da formacao do professor para trabalhar em contexto indigena.

Pesquisadora: E vocé participou de cursos pra formagdo pra atuar espe-
cificamente aqui oferecidos pela SEED ou ndo?
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PNI2: Somente uma vez. S6 no primeiro ano que eu estava aqui em 2009,
mas assim ndo especificamente na disciplina de arte. Foi Ensino Religioso,
cosmologia Guarani, cosmologia Kaingang, né? E arte, mas assim quando
chegou a vez da disciplina de Arte eu pensei que fosse uma coisa diferen-
ciada e ndo. Era tudo que a gente jd tinha na faculdade, né? Entdo quer
dizer ndo era uma coisa especifica sé para indigena, para educagdo indi-
gena. (Entrevista realizada dia 20 de abril de 2012).

PNI3: Ndo. Especifico pra educagdo indigena ndo. (Entrevista realizada
dia 10 de abril de 2012).

PNI4: Ndo, nenhuma preparagdo, agora com essa pés em educagcdo no
campo. Quer dizer ela ndo é especifica para educagdo indigena, mas sem-
pre alguma coisinha estd sendo abordado. (Entrevista realizada dia 22 de
maio de 2012).

Embora aqui s6 tenhamos apresentados trés depoimentos, dos qua-
tro professores ndo-indigenas entrevistados somente um participou de al-
gum curso para trabalhar em escolas indigenas. Diga-se de passagem, ja
ha algum tempo, pois conforme relata PN1 isso aconteceu “[...] S6 no
primeiro ano que eu estava aqui em 2009”. Isso nos permite inferir que
houve formacdo para professores somente quando a escola indigena foi es-
tadualizada, a partir de 2007 (PARANA, 2007). Entretanto, os documentos
sugerem que a formacdo continuada seja uma constante, primeiramente
porque o professor precisa sempre estar se atualizando e segundo porque o
quadro de docentes estd sempre se modificando.

PNI4 revela que estd fazendo uma especializacdo em educagdo no
campo e como ele proprio assinala, embora ela ndo seja especifica para
educacdo indigena, (...) sempre alguma coisinha estd sendo abordado.
Notamos que ha preocupacgdo por parte dos professores ndo-indigenas so-
bre a necessidade de capacitacdao para atuar nas escolas indigenas, assim
como em outros contextos “diferentes”.

Pesquisadora: Vocé achava importante que tivesse uma preparagdo as-
sim, por parte/ cursos...

PNI4: Eu acredito que sim. (...) Porque quando eu entrei aqui, eu tive mui-
ta dificuldade por isso. E ndo tem como dizer que a educa¢do que a gente
tem ld na cidade, urbanizada é igual a educag¢do daqui, ndo é. Ndo adianta
eu dizer que a mesma metodologia, a mesma diddtica que eu utilizo Id eu
vou utilizar aqui, ndo é. Ndo é igual, né? Entdo eu acredito que tem que
ter é, por exemplo, em termos de cultura, professor que vem trabalhar aqui
acredito que ele tenha que saber um pouquinho mais. E cultura, a tradigdo
deles, como que funciona a politica, a organizagdo realmente deles dentro
da comunidade. (Entrevista realizada dia 22 de maio de 2012).
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No que se refere as dificuldades enfrentadas pelos professores nao-
indigenas, estas se situam principalmente em relacdo ao trabalho com/
sobre cultura indigena, metodologia diferenciadas e também a questdes
politicas dentro da aldeia, ou seja, como devem se comportar, o que devem
abordar ou ndo nas aulas. O discurso de PNI4 levou-nos a questionar em
que sentido o trabalho do professor indigena é diferente do realizado pelo
ndo-indigena, visto que LI é conhecedor das questdes abordadas por PNI4.

Pesquisadora: O senhor vé diferenga assim entre professor indigena e pro-
fessor branco ou ndo?

LI: Vé, Vé bastante. Tem vez que eu vou ld na escola, eles ndo sabe me
receber, entendeu? Vem um pajé la de fora de outra aldeia, eles ndo sabe
receber, né? Quando vai na escola ld de fora ((outra aldeia indigena)),
que ta ld, vamos supor ld onde tem bastante indio, eles sabe tem o canto
deles, né? Pra receber, na hora de chegar eles cumprimenta de outro jeito,
de outra maneira, né? Entdo, aqui ndo, aqui, né? Chega ld ndo fala nada
(-..) Faz o que tem que falar bom dia, boa tarde, e né? (...) a gente ensina
o professor a falar, professor sabe isso dai. S6 que nos chega ld eles num
fala nada. (Entrevista realizada dia 25 de abril de 2012).

Para LI, as diferencas entre professor indigena e ndo-indigena sdo
culturais, isto é, o professor indigena sabe da importancia que as lideran-
cas indigenas possuem dentro da aldeia, porque isso faz parte da cultura
Guarani. Entretanto, isso ndo quer dizer que o docente ndo-indigena nao
o respeite, porém isto ndo é suficiente. E preciso que o professor ndo-in-
digena se esforce, conheca e utilize as normas determinadas pelos lideres
indigenas, pois assim como a comunidade indigena esta inserida dentro de
uma sociedade ndo-indigena também necessita conhecer e respeitar as re-
gras do mundo dos ndo-indigenas; os professores brancos também devem
conhecer a cultura, a tradicdo e a organizacdo politica da aldeia, pois se o
professor ndo-indigena esta inserido dentro da aldeia terd de respeitar as
convencdes estipuladas pelas liderancas.

Em relacdo a questdo do saber receber, LI estd nos dizendo que
bom-dia, boa-tarde sdao cumprimentos ocidentais, do homem branco e que
eles, os Guarani, tém uma forma prépria de cumprimentar, diferente, a qual
os professores nao-indigenas ndo conseguem se adequar.

Um dos membros da equipe pedagégica menciona outras questoes
sobre o trabalho dos professores indigenas e nao-indigenas.

Pesquisadora: Em relacdo ao quadro docente como vocé vé o trabalho
desenvolvido pelos professores indigenas e ndo-indigenas? Ha diferengas?

EP2: SIM. Assim porque os ndo-indigenas jd estdo acostumados a um sis-

tema que é este que a gente tem que Seguir, porque a gente ndo conseguiu
essa autonomia de ter um sistema diferente. Os professores indigenas, eles
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ndo conseguem se adaptar. O trabalho deles todos é diferente, justamente
porque faz uma formagdo diferente, né? A gente tem o magistério indigena,
la especifico, a professora indigena faz Id e é diferente do magistério que a
gente tem normal aqui, né. Que vocé seque certinho um sistema. Ld ndo, ld
eles adaptam o magistério ao indigena, ao docente indigena. Dai eu acho
que essa é a diferenga. O professor vem pra atuar na escola com a visdo
dele ainda né ((referindo a formagdo do professor indigena)). (Entrevista
realizada dia 22 de marco de 2012).

Novamente a questdao do sistema educacional a ser seguido é men-
cionada, ou seja, ndo existe um sistema proprio para reger as escolas indi-
genas. Por isso, na visdao de EP2 os professores ndo-indigenas conseguem
se adaptar melhor, porque estdo acostumados, é o sistema deles; ao passo
que os docentes indigenas, ndo. Eles tém muita dificuldade em se adaptar.

Nas palavras de EP2, as diferencas entre professor indigena e
nao-indigena devem-se a formacdo que cada um teve. Na visao dela,
0 magistério indigena é totalmente voltado para o contexto indigena.
Entretanto, este se “choca” com o sistema da escola a que o professor deve
se adaptar — que engessa o trabalho do professor indigena — e também
com a heterogeneidade presente nas comunidades indigenas, como por
exemplo, a que diz respeito aos diferentes graus de conhecimento e uso da
lingua indigena por parte dos alunos. Por esses motivos, EP2 afirma que:

EP2: Na nossa realidade eu acho que NAO, sé professor indigena ndo
daria conta, porque a gente tem (...) uma bem minoria aqui que quer uma
educagdo aqui voltada assim, diferenciada mesmo, né? Jd a maioria ndo,
elas querem, eles querem a educacgdo ld de fora, aqui dentro. (Entrevista
realizada dia 22 de margo de 2012, grifos nossos).

Pelos trechos destacados, podemos inferir que, na visdo de EP2, o
fato de a maioria desejar uma educacdo Id de fora aqui dentro é um dos
motivos que impede que somente professores indigenas atuem na escola,
pois conforme EP2 havia colocado anteriormente o modo como o profes-
sor trabalha estd associado a sua formacdo. Ou seja, o professor indigena
é formado para valorizar mais a lingua e a cultura de sua etnia, enquanto o
professor ndo-indigena possui outros valores que também estdo associados
a sua formacao. Por outro lado, ao dizer que “[...] s6 o professor indigena
ndo daria conta [...]” EP2 deixa claro que a presenca de professores in-
digenas e ndo-indigenas permite que os alunos possam conhecer os dois
lados, tendo contato tanto com a visdo dos brancos quanto da sociedade
indigena.

Um dos professores indigenas entrevistados revela sua opinido so-
bre a presenca de professores nao-indigenas dentro da escola.

PI1: Seria o certo, mas como os indigenas estdo se preparando para atua-
rem nas suas proprias escolas... por enquanto temos que aceitar e respeitar
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e trocar experiéncias para que a escola tenha uma boa qualidade de ensi-
no. Com o tempo com certeza teremos futuramente professores indigenas
e é para isso que estdo se preparando. (Entrevista realizada dia 12 de abril
de 2012).

E interessante observar que PI1 considera que a presenca dos pro-
fessores ndo-indigenas na escola auxilia os professores indigenas, uma vez
que aqueles assumem a maior parte das aulas nas escolas indigenas, per-
mitindo que os professores indigenas possam se preparar para atuar nas
suas proprias escolas depois de qualificados. PI1 ndo chega a afirmar que
acredita ou mesmo quer que essa Seja uma situacao apenas temporaria.
Entretanto, enfatiza que enquanto esse contato acontecer, a convivéncia
entre indio e ndo-indios também é positiva, ja que permite que troca de
experiéncias, para que a escola tenha uma boa qualidade de ensino.

Assim, com o intuito de analisarmos esses aspectos a seguir discu-
tiremos como a educacdo (escolar) indigena tem acontecido na realidade.
Ou seja, o que as leis (BRASIL, 1988; BRASIL, 1996) determinam tem
sido cumprido?

E muito bonito no papel, mas na realidade deixa a desejar...

“Foram décadas de politicas claramente contrarias aos indios, ou
ainda que favoraveis no plano de discurso e no plano legal, amplamente
complacente com préticas violentas, que visavam a extincdo da diferen-
¢a” (GRUPIONI, 2006, p. 40). Entretanto, hoje podemos dizer que, pelo
menos teoricamente, a politica mudou, pois as principais leis brasileiras
(BRASIL, 1988; BRASIL, 1996) possuem artigos e paragrafos que garan-
tem aos povos indigenas direitos relativos a questdes territoriais, educacio-
nais e linguisticas, entre outros.

Por outro lado, sem querer destituir a importancia que tais docu-
mentos tém para esses povos, queremos esclarecer que a contemplacdo dos
direitos indigenas em lei ndo garante que, na pratica, eles estejam realmen-
te sendo resguardados, ou seja, ndo significa que as politicas vigentes em
relacdo a eles deixaram de ser contrarias aos seus interesses. Nossa criti-
ca é baseada em fatos concretos observados e registrados em campo, que
mostram o descumprimento da lei em todos os sentidos. Isso inclui desde
questdes primarias — que vao do acesso a materiais escolares basicos — até
as mais complexas, que envolvem o direito desses indigenas de participar
de e decidir sobre a educacao que desejam.

Entretanto, na maioria das vezes essas questdes sao imperceptiveis
aos nao-indios, pois a primeira vista tem-se a impressao de que tudo tem
sido conduzido a partir de decisdes tomadas pela comunidade. A gestao da
escola Yvy Pora é feita por um indigena. Ha também alguns professores
indigenas trabalhando na escola (diga-se de passagem, em numero bem
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reduzido) e os professores nao-indigenas sdao “escolhidos” pelo Cacique,
porém a participacdo da comunidade, sua autonomia acaba ai. Essa escolha
¢é formalizada por meio de uma carta de autorizacdo fornecida pelo Caci-
que ao professor.

De acordo com o relato de uma professora nao-indigena, a partir
do meio do ano a situacao fica bastante complicada, pois existem muitos
conflitos para se obter essa autorizagdo (Diario de campo 23 de marco de
2012). A fala do professor indigena a seguir exemplifica os conflitos viven-
ciados nesse periodo.

PI2: “[...] porque quando comega o PSS, é aquela loucura. Cada um faz
sua melhor politica porque que ele quer dar aula aqui dentro, né? E as
vezes () acaba caindo na ldbia de alguns que ndo tem comprometimento
e no decorrer do ano que a gente vai vendo quem tem comprometimento,
quem ndo tem. Quem leva a sério de fato o ensino. (Entrevista realizada dia
02 de maio de 2012).

Segundo LI, essa postura é uma forma de tentar fazer com que os
professores sejam mais comprometidos com a escola e realmente queiram
trabalhar em beneficio da comunidade. O excerto a seguir deixa claro os
“acordos” que os professores nao-indigenas tentam fazer para obter a carta
de autorizacao.

LI: ((risos)) Tem professor que quer ficar aqui. Telefona e faz acordo, né?
Comega a trazer tudo quanto é coisa que sabe? Tudo quanto é coisa de
comer, é roupa, come¢a a comprar presente, fazendo sabe? Agrado. Ai
acabou pronto, acabou, acabou também ((risos)). A gente sabe. A gente
pega, sabe? (), mas ld dentro a gente sabe, td sabendo como é, né? Como
é que é. (Entrevista realizada dia 25 de abril de 2012).

O discurso anterior revela que o “comprometimento” de muitos pro-
fessores ndo-indigenas acaba quando estes conseguem tal carta. Isso ficou
evidente na semana pedagoégica (em julho de 2012), pois conforme pude-
mos observar no entendimento da direcdo da escola Ivy Pora e também no
da SEED, tal atitude deixa transparecer certo descompromisso para com a
educacdo (escolar) indigena, ja que esse seria um importante momento de
discussdo sobre suas especificidades.

Consideramos que este momento foi extremamente importante para
a comunidade do Pinhalzinho, que ha muito tempo tem conhecimento de
como sao pensadas e aplicadas as politicas linguisticas para os povos indi-
genas. Ou seja, é nitida a “voz que se ouve” (D’ANGELIS, 1997) quando
se diz que ha participacdo de indigenas na tomada de decisdes relativas a
questdes educacionais. Fica evidente a hierarquia entre indios e ndo-indios,
sendo que quem estd na posicao de poder é sempre um nao-indio. Entretan-
to, as acOes propostas para 0s povos indigenas sao naturalizadas, isto €, a
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sensacao de dominagdo ou subalternidade é amenizada, pois ela é disfarca-
da com “boas intengdes”. Porém, basta que se analisem mais detidamente
esses discursos para que se perceba a partir de que pontos de vistas as
politicas tém sido elaboradas.

Uma educacao verdadeiramente indigena

O que seria uma educacdo verdadeiramente indigena? Seria uma es-
cola onde somente professores indigenas atuariam como docentes? Seria
uma escola com materiais didaticos elaborados para aquela realidade espe-
cifica? Questionamentos como estes se fazem necessarios justamente para
que possamos pensar 0 quao complexo sdo os processos educacionais que
envolvem a educacao, principalmente quando esta é destinada a povos que
possuem uma visao diferente da hegemonica sobre a importancia da escola
em suas vidas. Na visdo da professora indigena, uma educagdo verdadeira-
mente indigena seria:

PI1: Ter material diddtico préprio para a formagdo docente e ndo ter o
tempo limitado porque os indigenas ndo tém tempo programado, porque
o tempo todo eles estdo ocupados com seus afazeres na comunidade ou

na sua casa.

Na sociedade dominante, a escola é constantemente associada ao
local onde o conhecimento e a aprendizagem ocorrem de modo formal
e sistemadtico. Entretanto, para as sociedades indigenas esse conceito é
ampliado, pois a escola é vista como uma extensdo onde o conhecimento
também ocorre. Na fala da professora, ndo ter o tempo limitado, porque
os indigenas ndo tém tempo programado, porque o tempo todo eles estdo
ocupados com seus afazeres na comunidade ou na sua casa reforca a ideia
de que a aprendizagem extrapola a esfera escolar. A esse respeito, o profes-
sor indigena exemplifica.

PI2: O ensino, o ensino pro indio é totalmente diferente né? (...) um dia
eu cheguei no seu J.((pajé)) ele falando pra mim, ensinando eu a fazer um
remédio pro corte no machucado, né? E ele me ensinou e peguei Id o rubi
((erva medicinal)) com outras coisas Id e fiz e bem rapidinho, sarou. Ai eu
falei: como é que o senhor sabe? Quem ensinou o senhor? Ele falou: ndo
é ensinou. Eu via meu pai fazendo e ele falava pra eu ir buscar uma folha,
mandava eu ir buscar ali, dai mandava eu ajudar a preparar aqui. Entdo
o ensinar pro (...) indio, ao mesmo momento que ta ali aprendendo algo
com os mais velhos, daqui a pouco ele ta 14, ld na frente Id aprendendo a
cortar uma drvore, ao mesmo momento depois que ele saiu de 1d ele ta ld
com a mde dele aprendo a (). Entdo se for pra gente ( ) até o conceito de
ensinar pra nos indigenas é diferente, nds estamos tendo que se adaptar a
esse modelo ocidental. (Entrevista realizada dia 02 de maio de 2012).
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E o ensino por meio de modelo, da imitacao (VEIGA, 2005), o co-
nhecimento é sempre socializado. Todavia, muitas vezes esse modo de
aprender ndo é considerado nas escolas indigenas, justamente porque 0s
modelos de educacdo destinados aos indigenas sdo baseados na educagao
do branco, ja que “[t]odo o curriculo é, por via de regra, feito pelo branco e
transmitido pelo professor nativo, que se encarrega, entdo, de aplica-lo ao
aluno indio” (CAVALVANTI; MAHER, 1993, p. 219).

EP1: A burocra/ a burocracia num acompanha esse meio de ensinar do, do
indigena. Na verdade... ele... ele ((referindo-se ao sistema de educag¢do))
fala é que quer dar essa, essa abertura, no entanto, num, num consegue,
por qué? Por qué? Que nem eu falei o ensinar do indio ndo estd restrito
somente as quatro horas da, na... ds cinco horas das salas de aula e sim
pra fora e, sim mais exteriores ainda. (Entrevista realizada dia 16 de mar-
¢o de 2012).

Pelas palavras de EP1, entendemos que para o indigena o conheci-
mento e aprendizagem também podem acontecer na escola, porém estes
nao ficam restritos somente a sala de aula. Outro fato que também pode
ser observado na fala de EP1 é com relacdo ao sistema de educacdo im-
posto pela sociedade dominante. Isto é, o modelo de escola, de educacao
ocidental que ndo consegue dar conta da imensa diversidade que habita as
comunidades indigenas. Esses conflitos ficam bastante evidentes no dis-
curso anterior, pois ao mesmo tempo em que ele necessita atender as regras
e normas determinadas pela SEED, também é cobrado pelas liderangas
indigenas para que a escola trabalhe a lingua, cultura e costumes da comu-
nidade.

Portanto, embora a Constituicdo Federal (BRASIL, 1988) e a LDB
(BRASIL, 1996) garantam aos povos indigenas uma educacao que priorize
suas formas e sistemas proprios na elaboracdo de uma educacao prépria,
percebe-se que na pratica tais direcionamentos ndo se realizam. Essa é
também a percepcdo de um professor ndo-indigenas entrevistado.

Pesquisadora: E como vocé vé a educagdo (escolar) indigena no Brasil?
Assim pelo que vocé sabe.

PNI1: Abandonada. Promessas, que vocés ((referindo-se aos indigenas))
tem isso, tem aquilo, porque como é indigena é mais fdcil, mas ndo é.
(Entrevista realizada dia 18 de abril de 2012).

O discurso de PN1 também evidencia a representacdo muito pre-
sente no imaginario do senso comum que acha que os indigenas possuem
certa facilidade para conseguir seus objetivos ou ainda que recebem mais
atencao e protecao por parte do Estado em relacdo aos ndo-indigenas.

Relatos de outros dois professores nao-indigenas mostram as difi-
culdades enfrentadas pela comunidade indigena.
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PNI3: Abandonada, porque é o que eu to6 dizendo. A gente ndo tem mate-
rial. Sabe a... ela ((referindo-se professora da educag¢do infantil)) mesma
comegou a educagdo infantil ndo tinha nada, nada de material, sabe?

(Entrevista realizada dia 10 de abril de 2012).

PNI2: E com indiferenga. A gente percebe que muitas coisas/a gente per-
cebe situagdo de abandono. Eles... muitas vezes, eles ndo ddo/ ndo ddo
o devido valor, atengcdo que merecia ser, ser, receber, né? Que merecia
receber. (Entrevista realizada dia 20 de abril de 2012).

Os termos “abandonada” e “indiferenca” utilizados para definir o
tratamento dado a educacdo (escolar) indigena s6 ratificam a ndo observagao
aos direitos basicos desses povos pelo poder publico. Outro trecho da fala
de PNI2 “[...] Eles... muitas vezes, eles ndo ddo/ ndo ddo o devido valor,
atengdo que merecia ser, ser, receber, né? Que merecia receber.” reitera a
desvalorizagdo dos povos indigenas por parte da sociedade ndo-indigena.

Em relacdo as leis destinadas aos povos indigenas, o excerto abaixo
confirma que a existéncia da lei por si s6 ndo é suficiente.

PNI2: E muito bonito no papel, mas na realidade deixa a desejar, porque
eles... a SEED, sabe? A Secretaria de Educagdo que é a SEED, o niicleo,
tudo, eles deixam, eles se esquivam um pouco dessa parte das incumbén /
das incumbéncias deles.

Pesquisadora: Faz de conta que ndo vé?

PNI2: Aham, isso acaba refletindo. Eles acham que é coisa da escola, mas
isso ai, a escola depende das politicas da SEED, do nticleo, politicas na-
cionais mesmo... depende pra que haja um bom andamento e ter os seus
direitos garantidos. (Entrevista realizada dia 20 de abril de 2012).

Ao dizer que “E muito bonito no papel, mas na realidade deixa a
desejar [...]” podemos entender que a lei existe, porém ndo é cumprida
na sua totalidade. Ha um “faz de conta”, ou seja, aos olhos da sociedade
que desconhece a realidade das comunidades indigenas da-se a impressao
que os indigenas reclamam sem razao, que eles tém tudo de graca e ndao
valorizam. Entretanto, essa é uma representacdo que tem como objetivo
desqualificar a figura dos povos indigenas, reforcando a imagem que mui-
tos ndo-indios ja tém de que o indio é folgado, preguicoso, bébado, dentre
outras desqualificagoes.

E importante esclarecermos que a falta de material mencionada
anteriormente por um dos professores (PNI3) ndo diz respeito somente a
materiais didaticos e paradidaticos prontos, mas também a materiais que
permitiriam confeccionar material pedagégico. Durante uma de nossas
observagoes na escola, pudemos perceber essa escassez de papel, lapis de
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cor, borracha, cadernos, livros, entre outros. O relato do professor a seguir
confirma essa situacao:

PNI3: Né6s estamos agora com um projeto de... ndo se chama contra tur-
no... atividade complementar. E td pra vir uma verba desde o ano passado,
que foi o primeiro semestre, nds tivemos, né? As criangas vém no contra
turno pra esse/ essa atividade complementar e até agora nés estamos sem
a verba pra comprar papel, giz de cera material, né? Carvdo pra traba-
Ihar. A gente trabalha com o que tem. Entdo, é por amor mesmo. (Entrevis-
ta realizada dia 10 de abril de 2012).

Outro exemplo que também atesta o descaso do poder publico para
com a escola é a falta de espaco fisico desta, que possui somente trés salas
de aulas. Desse modo, para acomodar os alunos, é necessario dividir as
salas. As aulas de lingua Guarani e o projeto sdo realizados no patio da
escola. De acordo com a equipe pedagégica da escola, ja foi formalizado
ha algum tempo um pedido de ampliacdo do espaco fisico a SEED, porém
esta ainda ndo deferiu o pedido (Diario de Campo, 16 de marco de 2012).

Diante disso, vemos a necessidade de se observar que:

[...] o trabalho em educacdo indigena ndo se resolve em gabinete e tam-
pouco numa acdo exclusiva do corpo técnico e administrativo do Estado,
mas precisa e ganha valor na medida em que se baseia na participag¢do dos
indios e de seus aliados (GRUPIONI, 2003, p. 150, grifos nossos).

Por isso é imperativa a participacdo dos povos indigenas em todos os
aspectos que dizem respeito a comunidade, sejam eles de ordem politica,
econOmica, cultural ou educacional. Portanto, o desafio do professor que
trabalha em contextos indigenas é enorme, pois além das especificidades
préprias da educacdo indigena é preciso saber lidar com as adversidades
constantes.

Algumas consideracoes

Por meio dos dados aqui analisados concluimos que os desafios da
comunidade Guarani do Pinhalzinho na constru¢do de uma educacao pré-
pria sdo imensos, entretanto estes parecem estar determinados a isso.

Por outro lado, apesar de toda determinacdo demonstrada pela
comunidade percebemos a existéncia de inumeros fatores que dificultam
a efetivacdo de uma educacgdo condizente com os desejos e necessidades
desses indigenas. Uma das dificuldades encontradas é a imposi¢ao de um
sistema educacional homogéneo, tinico que embora apregoe a autonomia
para os indigenas nao consegue ceder minimamente diante das exigéncias
e necessidades da educacdo indigena diferenciada. Isso faz com que
ressaltemos a relevancia de o Estado repensar posturas, atitudes e acdes
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delegadas as escolas indigenas, principalmente em relacdo a participagao,
ao envolvimento das comunidades indigenas sobre quais aspectos eles
querem que sejam contemplados na educagdo, visto que eles sdo 0s
principais interessados. A educacdo é algo que deve ser construido em
conjunto, portanto.

Em relacdo aos contetidos que devem ser ensinados ou privilegia-
dos, ndo ha um consenso. Por um lado, cobra-se da escola que esta empe-
nhe todos os esforgos em processos de revitalizacdo linguistica e cultural.
Por outro lado, é exigido dos Guarani do Pinhalzinho que estes apresentem
uma proficiéncia cada vez maior em lingua Portuguesa para interagir com
a sociedade fora da aldeia.

Essa dicotomia é também verificada dentro da aldeia, visto que ha
indigenas que defendem um ensino mais voltado para o fortalecimento da
identidade e da cultura indigena e outros que requerem um ensino mais
nos moldes ocidentais. Conforme os relatos de EP2, ambas as propostas de
ensino sdo importantes para os povos indigenas. Ou seja, o ensino deve ser
intercultural, pois para eles é tdo importante conhecer e aprender sobre sua
cultura quanto da sociedade ndo-indigena, principalmente para saber como
se estabelecem as relacdes de poder entre as diferentes culturas, umas em
relacdo as outras.

Imersos em todos esses conflitos estdo os professores indigenas e
ndo-indigenas, principais protagonistas a quem se atribui a responsabilida-
de de negociar essas relacdes carregadas de conflitos vivenciados cotidia-
namente nesses contextos. Os professores vivem mais do que ninguém isso
na pele, divididos entre cumprir as determinacdes do sistema e atender as
solicitacGes da comunidade indigena.

Em relacdo ao professor ndo-indigena, observamos que a falta de
capacitacdo especifica para trabalhar no contexto indigena é outro fator
que tem contribuido para as dificuldades que este encontra para lidar com
os alunos indigenas, principalmente no inicio.

PNI4: No comego estranharam, bastante. E tanto que uma vez eu fui as-
sim, conversar com um aluno e ndo sei esse jeito da gente, talvez mde ou
talvez, né, estabanado, no meu caso, jd levei a mdo, fui abragar, dizer e ele
se retraiu, tipo é vocé ld e eu aqui, viu? Mas agora ndo. Agora jd brinco
com eles, eles brincam comigo, sabe, jd td mais... o entrosamento jd td
melhor. Mas eu sinto que precisa ainda de um passo adiante em relagdo a
isso, porque eles tém um pouquinho de receio sim. (Entrevista realizada dia
02 de julho de 2012).

A respeito dessa questdo especificamente EP1 ja havia nos falado,
em sua entrevista, quando afirmou que o aluno indigena demora a
adquirir confianga no professor branco. No entanto, essa situagao tem sido
constante, pois devido aos contratos temporarios o quadro docente esta
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sempre sendo modificado. Este é outro problema mencionado por EP1,
pois quando o aluno e também o professor estdo se habituando um ao outro
e também ao sistema, o professor nao-indigena vai pra outra escola. Por
outro lado, com o professor indigena isso é mais dificil de acontecer, pois
em geral ele faz parte da comunidade indigena e, por essa razdo, conhece
seus problemas e dificuldades de modo mais aprofundado. No entanto, a
vantagem da presenca do docente indigena extrapola essas questdes de
conhecer os problemas da comunidade, visto que o principal beneficio diz
respeito ao fato de que o professor indigena é conhecedor da Pedagogia
Escolar Indigena Guarani, a qual se refere aos modos apropriados de
ensinar e aprender desses povos indigenas.

Segundo Nobre (2009, p. 36), a Pedagogia Indigena constitui-se de “[...]
elementos autenticamente Guarani, incorporados, ressignificados, transfor-
mados no cotidiano da sala de aula”. Ainda de acordo com Nobre (2009,
p.36-47), a Pedagogia Escolar Indigena Guarani é formada por onze ele-
mentos:

1. Autonomia, liberdade e descontragdo das criangas;
2. Forte participagdo das criangas;
3. Grande curiosidade e observacgao;

4. O Guarani como lingua de instrucdo: bilinguismo de manutencao de
resisténcia;

5. Forte presenca da oralidade com um certo desapego a escrita;
6. Necessidade de preservacao da cultura o “Nhande reko”;

7. Presencas de ritual e formalismo nas aulas;

8. Ocorréncia de imitacao;

9. Ocorréncia de repeticdo nas atividades;

10. Grande respeito mutuo nas relagoes.

11. Grande ocorréncia de desenho nas atividades.

Talvez muitos desses problemas pudessem ser resolvidos se houves-
se formacdo continuada para esses educadores, pois conforme observamos
cada um tem procurado fazer o seu melhor, porém ndo existe apoio real-
mente efetivo por parte da Secretaria Estadual de Educacdo. O que é real é
amobilizagdo por parte dos proprios professores indigenas e nao-indigenas
e da comunidade na busca da tdo sonhada educacdo diferenciada, especi-
fica, bilingue e intercultural (RCNEI, 1998) que, por enquanto, sé existe
no papel.

Em consonancia ao exposto, Nobre (2009) ressalta a importancia de

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 171-189, 2014.



Rosana Hass Kondo; Leticia Fraga

formacgdo continuada para que realmente haja possibilidade de construir
uma escola diferenciada.

Primeiramente é necessario investir na formacao continuada dos educado-
res indigenas, pois serdo eles os atores desse processo de construgdo curri-
cular. Este curriculo ainda nao existe, ele esta por ser construido para cada
etnia em cada aldeia. O curriculo que existe é o das escolas nao-indigenas,
que é tomado como referéncia tanto pelas assessorias como pelos educa-
dores indigenas, que estudaram nessas escolas. Ndo haveria possibilidade,
portanto, de construir um curriculo diferenciado autenticamente indigena,
ou em outras palavras, ndo haveria uma escola indigena “pura”. E uma
utopia, no sentido de nao poder ser construida, ja que o curriculo escolar é
um construto ndo-indigena (NOBRE, 2009, p.13).

Entretanto, embora tenhamos apontados varios empecilhos na cons-
trucao de uma educacao de fato indigena e ainda haja um longo percurso a
ser percorrido, a julgar pelos depoimentos e observacées realizadas, acre-
ditamos que eles estejam cada vez mais participativos e criticos nas ques-
tdes que envolvem tanto a educacdo (escolar) indigena quanto os direitos
indigenas.
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A nagdo preenche o vazio deixado pelo desenraizamento de comunidades
e parentescos, transformando esta perda na linguagem da metdfora
(BHABHA, 1998).

Nossas sociedades sdo compostas ndo de um, mas de muitos povos. Suas
origens ndo sdo unicas, mas diversas. Aqueles aos quais originalmente
a terra pertencia, em geral, pereceram hd muito tempo — dizimados pelo
trabalho pesado e a doenga. A terra ndo pode ser sagrada”, pois foi “vio-
lada” — ndo vazia, mas esvaziada (HALL, 2003).

- Ndo se assuste, Manuel. Eu agora viro qualquer coisa (CALLADO, 1977).

Resumo: Neste artigo temos como objetivo evidenciar aspectos do heterogéneo
processo de construcdo da identidade cultural do indio contemporaneo brasileiro
de forma a ressaltar a partir da narrativa Quarup, de Antonio Callado (1977), a
relacdo entre literatura e estudos culturais. Tais reflexdes sdo embasadas predomi-
nantemente pelos estudos de Maria Elisa Cevasco (2003), Stuart Hall (2003, 2006)
e Homi Bhabha (1998).

Palavras-chave: Estudos Culturais. Quarup. indio.

Abstract: In this article we attempt to highlight aspects of the heterogeneous
process of building the cultural identity of the contemporaneous Brazilian indian
in order to emphasize from narrative Quarup, Antonio Callado (1977), the
relationship between literature and cultural studies. Such reflections here are based
predominantly by Maria Elisa Cevasco studies (2003), Stuart Hall (2003, 2006)
and Homi Bhabha (1998).

Keywords: Cultural Studies. Quarup. Indian.
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Este artigo reflete sobre a possibilidade de a narrativa literaria, vista
como fato cultural vinculado a constitui¢ao social, contribuir para a pro-
ducdo de sentidos e valores que performam aspectos daquilo que seria a
cartografia da nacionalidade brasileira. Em tal cartografia pluralizada e
provisoria, acompanharemos algumas caracteristicas identitarias de deter-
minados povos indigenas, particularmente aqueles do Parque Indigena do
Xingu que sdo representados na narrativa Quarup, de Antonio Callado,
sob a perspectiva dos Estudos Culturais. Essa perspectiva nos permitira
deslocar nossa atengdo do estudo puramente intrinseco do que seria a cons-
trucao literaria, para o relevante didlogo com o pensamento cultural que
se direciona para questdes de cunho social e histérico. Assim, o fendmeno
artistico tende a ser percebido de modo tanto estético, uma de suas dimen-
soes de base, quanto no modo de intervencao analitica e processual na
realidade pragmatica na qual obra literaria, autor, mensagem e recepgao,
esta historicizada.

Com vistas a promover a relacdo entre literatura e estudos culturais,
um dos nossos campos metodoldgicos principais, fundamentamos nossa
pesquisa em Cevasco (2003), Bhabha (1998), Hall (2006), entre outros.

Das construcoes cujos fundamentos sao velados

De acordo com Bhabha (1998, p. 304), a base grupal dos novos
movimentos sociais apresenta, em sua estrutura, uma objetividade social
que também pode ser parcializada e relativizada quanto ao intento da
construcao de quadros complexos, supostamente completos e fixados da
realidade. Para ele, na p6s-modernidade, ou na contemporaneidade, como
prefere Giorgio Agamben (2009), surge entre 0os agrupamentos socio-
politicos, formados por variados segmentos minoritarios, uma espécie de
“pseudo-dialética” que, por sua vez, seria fruto da solidariedade existente
entre tais grupos. Assim, o autor aponta para a necessidade de os estudos
que tratam de fatos sociais, usualmente multiplos e complexos, usarem
perspectivas e materiais de andlise que contemplem a diversidade que
defende o surgimento de heterogéneos tracos culturais que conformam a
realidade estratificada.

Assim, a tentativa de apenas mapear diferentes posicionamentos de
identidades, sejam eles de etnia, de raca, de nacionalidade, bem como de
outras institucionalidades, com seus conjuntos de valores e pratica mar-
cados de modo implicito ou explicito, solicita um posicionamento verda-
deiramente dialético. Posicionamento dialético este que de fato respeite a
diversidade constitutiva dos fendmenos e circunstancias, sem as costumei-
ras conservadoras ancoragens de denominadores comuns que apenas via-
bilizam a constru¢do de um campo mediano em que as possiveis diferencas
sdo amenizadas ou apagadas.
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Nessa perspectiva, colocamos em cena a obra Quarup, de Antonio
Callado, publicada em 1967, que recebe este nome por ter como um dos
temas centrais o ritual indigena de celebragdo dos herdis mortos que tanto
resgata a tradicdo do povo que executa tal pratica quanto o mobiliza tam-
bém para enfrentar existencialidades novas que naturalmente a compleicao
sociocultural acarreta. Trata-se de uma narrativa moldada por focalizacao
onisciente que predominantemente seria neutra, porém apresentando tam-
bém pontuacdes judicativas sobre o universo ficcional construido e sua
rede de contatos com os dados factuais que atualiza de modo estético.

Predomina no texto a questdo indigena brasileira. Este segmento
social é colocado em foco também para, de forma subjacente, se pensar
a constituicdo contemporanea do complexo fendomeno que seria a brasili-
dade, contexto antropologicamente consensual tido como o receptaculo de
identidades variadas e em constante natureza processual.

Ao lado dos intricados aspectos identitarios das variadas etnias in-
digenas representadas por Antdnio Callado, também pensamos nas mul-
tiformes dimensdes que conformam a ideia de nacdo que subjaz a essa
narrativa romanesca. Nagdo como unidade substancial feita pela jungdo
de povos, praticas e valores que sdo conformados em relatos oficiais que
marcam e asseguram a tradi¢do coletiva unificada e unificadora. Sobre essa
criacdo social que perpassa, por vezes, uma longa e controlada cronotopia,
o pensador Stuart Hall (2006), baseado em estudos dos demais pensadores
e ativistas da Esquerda Inglesa, pontua o fendmeno da nacionalidade como
um exercicio coletivo de imaginacdo capaz de criar supostas condicdes
que definiriam a comunidade politica como coesa, limitada e soberana.
As nagoes, e, por analogia, outros processos e produtos do campo da iden-
tificacdo, tais como a etnia, a raga, a identidade pessoal, sdo realidades
imaginadas. Na situacdo particular da nacdo, temos que se trata de uma
realidade imaginada porque as sucessivas geracdes de habitantes dos mais
variados grupos étnicos ndo sdo diretamente coautores das tradicdes que,
por vezes, inconscientemente sao obrigados a atualizar em seus cotidianos.
Coesa, porque as instituicdes como o governo, a educacao, a religido e os
codigos de leis padronizam as possibilidades de acdo para a populacdo
geograficamente demarcada. Limitada, pois se estrutura pela lei tacita da
separacao arbitréria entre o alheio e o proprio. Soberana, porque unida pelo
impeto bélico de defender o que seria a propriedade coletiva perante outras
comunidades.

Dessa forma, o elemento humano que é o indigena - elemento
humano tdo complexo e heterogéneo como qualquer outro elemento humano
- parece entrar na equacdo de um romance que trataria especificamente
de sua producdo cultural mantenedora de sua sociedade, parece entrar de
modo forcado no painel que representaria essa unidade niveladora das
diferencas étnicas e, consequentemente, politicas.
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Stuart Hall segue as reflexdes, que iniciamos acima, sobre a ques-
tdo quando assegura que:

No mundo moderno, as culturas nacionais em que nascemos se constituem
em uma das principais fontes de identidade cultural. Ao nos definirmos,
algumas vezes dizemos que somos ingleses ou indianos ou jamaicanos.
Obviamente, ao fazer isso estamos falando de forma metaférica. Essas
identidades ndo estdo literalmente impressas em nossos genes. Entretanto,
noés efetivamente pensamos nelas como se fossem parte de nossa natureza

essencial (HALL, 2006, p. 47).

Nacao, nacionalidade, nacionalismo perfazem, pois, aquele campo
semantico sedimentado por sentidos do que seria a cultura nacional. Como
ndo sdo situacdes e condi¢des naturais, mas historicizadas por simboliza-
cdo até mesmo criptografadas, Hall (2006) aponta para o carater metafé-
rico de tal construcdao. Metéfora naturalizada de modo impositivo, pois o
sujeito “nacionalizado” ndo tem o poder de escolher fazer parte ou nao do
processo que o encerra em um produto de modo inflexivel.

Sobre esse carater metaférico do produto estabelecido de modo
pragmatico, também acompanhamos Homi Bhabha (1998) que, em seu
instigante livro O local da cultura, também nos esclarece:

Se, em nossa teoria itinerante, estamos conscientes da metaforicidade dos
povos de comunidades imaginadas — migrantes ou metropolitanos — en-
tdo vemos que o espaco do povo-nacao moderno nunca é simplesmente
horizontal. Seu movimento metaférico reque um tipo de duplicidade de
escrita, uma temporalidade de representacdo que se move entre formacdes
culturais e processos sociais sem uma légica causal centrada (BHABHA,
1998, p. 201).

O caréater da metéafora funciona como um dispositivo que pode dina-
mizar nossa visao sobre esses poderosos construtos que modelam nossas
perspectivas sobre o seriamos, sobre como nossos ambientes sdcio-politi-
co-culturais sdo e sobre nossas possibilidades de sujeitos agentes nesses
territorios das identidades.

Da contribuicdo criada pelos Estudos Culturais

Apesar de as metodologias de anélise do campo dos Estudos Li-
terarios ainda gerarem certa resisténcia em espagos académicos e afins,
pensamos que se trata de um instrumental que enriquece as perspectivas
de indole intrinseca. Assim, consideramos ttil pontuarmos o tema para re-
fletirmos com mais vagar sobre as formagoes discursivas literarias e suas
performances de fatos sociais e culturais que, além de representar a com-
plexidade da realidade pragmatica, com toda sua ancoragem estética, tam-
bém potencializam sua forca de intervencao na realidade da qual faz parte.
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A relacado entre estudos culturais e estudos literarios ja é bastante
perceptivel. H4 estudiosos que acreditam que os estudos de cultura nada
mais sdo do que uma extensdo dos estudos literarios (CEVASCO, 2003, p.
138); outros por sua vez, postulam que os estudos culturais sdo mais abran-
gentes, uma vez que incluem e abrangem os estudos literarios (CULLER,
1999, p. 49) e ha aqueles que temem que os estudos culturais, como dis-
ciplina, poderiam desestabilizar o valor fechado da literatura, ou melhor,
do que seria a literatura considerada como arte culta. Talvez esse temor de
destruicdo da alta literatura tenha se dado em grande medida pelo fato de
um dos impulsos dos estudos culturais terem sido o de lutar para que “a
cultura exclusivista comecasse a fazer parte de uma cultura em comum,
onde os significados e valores fossem construidos por todos e ndo por uns
poucos privilegiados” (CEVASCO, 2003, p. 139).

Essa virada no conceito de cultura se deu a partir da década de 1960.
Aboliu-se o uso de Cultura, com letra maitscula, e passou-se a adotar cul-
turas, com um “s” no final, j4 que nesta era pés-moderna, os estudiosos
buscavam lutar pelo reconhecimento das diferencas e pela supressdao do

universalismo (CEVASCO, 2003, p.24).

Ao fazer um levantamento histérico para verificar quando se deu
o surgimento dos estudos culturais, percebemos que sua origem pode
ser evidenciada na publicacdo de trés grandes obras: The making of the
English Working Class (1963), de Edward P. Thompson; Culture and
Society (1958), de Raymond Williams; e The uses of Literacy (1957), de
Richard Hoggart, referéncias que ainda acompanhamos no informativo
estudo de Maria Elisa Cevasco (2003, p. 13). Quanto as universidades, cabe
destacar o Centro de Estudos Culturais Contemporaneos da Universidade
de Birmingham, pioneira no programa de pos-graduacdao em estudos
culturais. No Brasil acredita-se que o congresso anual da Abralic em 1998,
com o tema “Literatura comparada = estudos culturais?” foi um intenso
e instigante momento de desdobramentos epistémicos que representou a
chegada e difusdo dos estudos culturais na academia e grupos de pesquisa
brasileiros. Cevasco (2003, p. 174) ressalta ainda trés caracteristicas dos
estudos culturais que nos auxiliam a distingui-lo da literatura comparada:
seu projeto politico, suas ligagdes com a realidade social e sua diferenga
na pratica cultural.

Exposto, de modo sumario, a relacdo entre os estudos literarios e os
estudos culturais e, consequentemente a importancia de tal metodologia
para esse nosso estudo, retornaremos a analise na narracao de Quarup, com
o intuito de verificar as estratégias representativas, conscientes e incons-
cientes, que criam a imagem do indio brasileiro, ou de modo mais adequa-
do, a imagem das vérias etnias indigenas brasileiras que foram dispostas
de modo arbitrario no experimento antropo-social é o Parque Indigena do
Xingu.

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 191-204, 2014.

195



196

Aspectos da construg¢do da imagem do indio na narrativa Quarup, de Anténio Callado

Do indio, vislumbrou-se a sombra

Dado o panorama tedrico com o qual nos movemos, temos que a
narrativa romanesca de Anténio Callado representa, predominantemente,
um dos maiores empreendimentos antropo-sociologicos ja construidos
pelo que seria a nacao brasileira. Tal contexto é a projecao e execucao do
Parque Indigena do Xingu, outrora Parque Nacional Indigena do Xingu,
no inicio dos anos sessenta do século passado. A temporalidade abrange
os anos de 1954 a 1964. Periodo marcado por grandes desdobramentos da
politica industrial e expansionista do governo getulista e de seus desdobra-
mentos que culminardo no Golpe Militar de 64.

O enunciado de Quarup, por mais que se esforce no contexto pontu-
al da criacao do Parque Nacional do Xingu, desdobra-se na exploracao de
nucleos accionais que sdo importantes, mas que, talvez, ndo teriam ligacao
direta com o ntcleo central indicado de modo referencial pelo titulo da
obra. No entanto, quando de trata de agenciamentos discursivos literarios,
somos inclinados a ler o titulo, e o corpo textual que dele emana, no re-
gistro da alegoria que parece tratar a questdo indigena como um teatro do
que ocorre no ambito nacional envolvendo questdes sociais, politicas e
culturais que sdo imbricadas no maior projeto de agrupamento indigena
nao natural que o mundo ja vira.

Assim, questdes como as da consolidacdo do parque industrial bra-
sileiro, das relagoes trabalhistas regidas por legislacdo que comecam a fun-
cionar, das relacoes conflituosas entre campo e cidade, das consequéncias
desumanas do éxodo rural, do papel da igreja de cunho socialista em uma
sociedade acentuadamente desigual, das lutas armadas no campo e na ci-
dade, da transferéncia da capital federal do Rio de Janeiro para Brasilia,
do apogeu da famosa “marcha para o oeste”, iniciada pragmaticamente
no primeiro governo getulista. A lista de tdpicos importantes é grande. E
nisso talvez se dilua a questdo maior para a qual o titulo do romance apon-
ta, criando grandes expectativas no leitor que talvez deseja compreender
como a literatura trata do indigena na contemporaneidade de uma nacao
que transforma suas estruturas de modo vigoroso.

Mesmo assim, o indio estd na narrativa. Ndo um indio insulado
em uma etnia exclusiva, mas o indio pluralizado. De acordo com Bruna
Franquetto (2011) e Carmem Junqueira et al. (2005), o empreendimento
xinguano juntou forcosamente cerca de quatorze etnias diferentes que
cobrem todos 0s quatro troncos linguisticos indigenas brasileiros que sao
os troncos caribe, aruaque, tupi e macro-jé. Por volta de 1961, avides do
Exército Brasileiro campeavam povos indigenas nas mais diversas regides
do Brasil com o objetivo oficial de preservar suas identidades em uma
regido unica. Assim, ex abrupto, grupos inteiros foram transportados para
a primeira demarcacdo indigena brasileira e obrigados a encontrar uma
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unidade multiétnica que lhes asseguraria a preservacao diante do contato
da exploradora e voraz sociedade do homem branco.

Nao entraremos na polémica antropoldgica que tal empreendimento
gerou mundo afora. No entanto, vale o registro de que a complexa agao
foi, e continua sendo, elogiada por muitos organismos internacionais, além
de catapultar seus principais atores com acao direta e indireta, os irmaos
Villas-Boas, O marechal Rondon, Darcy Ribeiro, Noel Nutesl, Café Filho
entre outros, para o pantedo dos herdis da nagdo. Ironicamente, nenhum
indio parece ter entrado para esse pantedo exclusivista e arbitrario formado
pela etnia com predominantes tragos europeizados.

Do ponto de vista narrativo, esse intricado e polémico — pelas ico-
noclastias do tratamento tematico — romance que é Quarup esta dividido
em sete partes, as quais tecem a teia que dao vida a engenhosa e instigante
textualizacdo. Durante o desenvolvimento de suas células de conflito, é
possivel entrar em contato aspectos do processo de formacdo do indio con-
temporaneo, tanto pelo olhar do outro, o homem branco, quanto pelo dos
demais membros da tribo que, apesar de serem focados com pouca aten-
¢do, estdo em contato direto com o grupo que organiza o parque xinguano.

A predominancia de focalizacdo narrativa desse romance, como
mencionamos, é do campo da onisciéncia, aspecto que cria aquela ambién-
cia do olhar oficial que captura a situacdo sob condicdo unificada, coesa e
plenificada. Também temos, em Quarup, a presenca de um narrador onis-
ciente multisseletivo que, a partir de seu discurso, aproxima-se dos interio-
res de algumas personagens, criando, assim, uma espécie de construgao de
sentidos dial6gicos. No entanto, sob o aspecto quantitativo e também no
qualitativo, predomina a perspectiva de conjunto unificado que é percebida
por uma enunciagao centralizadora.

O romance esta estruturado em torno de Nando, um padre do inte-
rior de Pernambuco que recebe por missdo catequizar os indios do Posto
Capitdo Vasconcelos, regidao que viria a ser o Parque Indigena do Xingu.
Assim, exercendo a condicdo de protagonista, ja no inicio da obra, ele é
apresentado a partir de um conflito interior de cunho moral, que nasce de
sua educacao religiosa conservadora: Nando quer ir para o Xingu com o
objetivo de envolver-se no portentoso projeto socio-politico, no entanto
teme nao resistir a visdo das indias nuas.

Na primeira parte, denominada Ossudrio, Nando sai do mosteiro
pernambucano, mais especificamente de um Ossudrio, entra em contato
com a Liga dos Camponeses, passa a relacionar-se com um casal de protes-
tantes ingleses, sendo s6 depois de ter sua vida sexual iniciada, que aban-
dona o temor da visdo das indias nuas. Parte para o Rio de Janeiro, onde
vai encontrar o grupo multitarefa responsavel pela instalacdo do parque
indigena e toma o avido que o levarad para o Xingu. O segundo capitulo
recebe o nome de Eter. Ja no Rio de Janeiro, Nando, em companhia dos
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funcionarios do ministro Gouveia, mais uma vez é tentado a evidenciar e
experimentar o lado carnal e sensual do ser humano ao fazer uso excessivo
de éter. Além disso, nos dias que antecedem sua partida, torna-se amante
de Vanda, sobrinha e secretaria de Ramiro, chefe de gabinete do ministério.

A terceira parte é denominada A magd. Ao chegar ao Posto Capitao
Vasconcelos — Xingu, o padre Nando é recebido por Fontoura, que por
meio de uma brincadeira reconstréi o mito de Adao e Eva. E 14, nos dias
que se seguem, dedica-se a conhecer os membros da comunidade. Entre
tais indios, destacamos o indio Anta, um dos poucos indios que assumirao
papel de destaque ao longo da trama. E a partir dele que teremos as nocdes
de construcao da identidade do indio contemporaneo. Ainda nessa parte,
a radio local anuncia uma possivel chegada do presidente Janio Quadros
para vistoria e inauguracdo do parque. Assim, as varias tribos, de etnias
diferentes, iniciam os preparativos para o ritual do Quarup, ritual esse que
ainda ndo estava padronizado para todo o parque, como ocorre atualmente.

O capitulo seguinte recebe nome de A orquidea, no qual ha um salto
temporal visivel. Ainda no Xingu, Nando volta a Recife onde tem sua vida
religiosa abalada por dois acontecimentos: a morte de seu mentor espiritual
D. Anselmo e o desligamento do padre Hosana. Agora, imerso em uma
vida desregrada, ele recebe da ordem um pedido de afastamento e retorna
ao Xingu. Nesse retorno, ele ja é apresentado como tendo um comporta-
mento despojado, convive com os indios de igual para igual, ja nao era
padre, apenas homem disposto a assumir os riscos de encontros intercultu-
rais sem a preocupacao de misturar-se com aqueles que antes ele conside-
rava portadores de diferencas intransponiveis. Ja nessa nova condicdo ele
é surpreendido pela chegada de Francisca, que foi para a o Xingu como
integrante da expedicdao Centro Geografico do Brasil.

Na quinta parte, A palavra, de volta a Pernambuco, Francisca, com
o intuito de dar seguimento ao trabalho realizado por Levindo, o lider dos
movimentos campesinos, vai para o campo onde desenvolve o trabalho
de alfabetizacdo dos camponeses do Movimento Cultura Popular. Nando
emociona-se ao ver que, durante o processo de alfabetizacdo, Francisca
falava também sobre a Declaracdo dos Direitos Humanos e sobre a Consti-
tuicao brasileira. Nando morando agora numa casinha de praia que herdara
de sua familia, se torna um aliado de Januario, outro lider dos camponeses,
até ser preso durante o Golpe Militar de 1964. Também ambientado em
Recife, no sexto capitulo, A praia, depois de libertar-se da prisdao, Nando
recolhe-se na casa da praia. Ainda preso a Francisca, ele resolve celebrar
uma espécie de Quarup em homenagem a Levindo. Mas no dia da festa ele
é torturado pela marcha dos populares. Socorrido por Manuel Tropeiro, seu
companheiro de luta, e por Hosana, foi levado da praia.

O desfecho da narrativa é evidenciado na sétima e ultima parte, em
um capitulo denominado O mundo de Francisca. Demorou algum tempo
até que Nando conseguisse se recuperar da tortura que havia sofrido dos
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aparelhos repressores do estado. Ap6s ter perdido a visdo de um dos olhos
e depois da luta por conseguir sair da casa de praia onde estava, Nando
decide partir para o sertdo na companhia de Manuel Tropeiro e passa ago-
ra a assumir uma outra identidade, a de Levindo, o lider comunitario que
transforma-se em totem ao redor do qual o protagonista consolida a mon-
tagem de sua identidade libertaria e libertadora.

Escrito na década de 60, o romance Quarup tem como pano de fun-
do, como comecamos a explorar anteriormente, um Brasil marcado por
fortes tensdes politico-sociais. O pais vivia, na época, um momento de po-
sicdo entre diferentes principios e ideologias. O movimento que suscitava a
Reforma Agraria ganhava forca e os movimentos populares eram ativados
em grande parte da extensdo territorial do Brasil, como é caso do Movi-
mento de Cultura Popular, em Recife. Tanto as camadas excéntricas das
zonas urbanas quanto aquelas rurais se mobilizavam, para tornar a nagao
brasileira justa quanto, principalmente, a distribui¢ao de renda.

A criacdo da Empresa Brasileira de Telecomunicacdes diminuia as
distancias, e a televisdo brasileira, apesar de enfrentar momentos de con-
tradicdo, também comecava a firmar-se como meio comunicacdo de massa
ao lado das transmissoes radiofonicas de grande abrangéncia. A literatura,
por sua vez, continuava a influenciar fortemente a midia em formacao e
consolidacdo do pais, de modo que grandes nomes do universo literario
passaram desenvolver funcoes nas redacdes jornalisticas.

Nesse contexto em que percebemos formacdes enunciativas litera-
rias ligadas a formacdes discursivas do campo politico, antropolégico, so-
cial e cultural, pensamos que a questdo da alegorizacdo do real, uma das
funcdes da literatura, transborda a natureza das metaforas — que talvez pu-
desse ser aquela da utopia preservacionista e redentora dos contatos inter-
culturais do parque indigena - que pareciam apontar para a Expedi¢ao Qua-
rup e fundacdo do parque, mas que no fundo indicaria mais uma espécie de
formacdo sentimental e politica do coracdo e da mente do ex-padre Nando.
Um padre intelectual que, inspirado por Francisca e Levindo, foi um dos
membros ativos do grupo que efetiva a tal expedicdo e implantacdo do ex-
perimento, bem como a luta pela solucdo dos conflitos entre camponeses e
grandes proprietarios de terra. A partir de suas experiéncias, Nando tece o
universo de relagdes no qual seu processo de construcao de identidade vai
lhe conferindo, mesmo que de modo fragmentado, a sensacdo especular
de integridade pessoal que também atuara sobre uma imagem integra do
tecido social sobre o qual montara a intencionalidade de intervencao.

Como o momento histérico, Nando constroi-se utopicamente entre
Pernambuco, Rio de Janeiro e Parque Xingu, mostrando-se, o tempo todo,
dividido entre as sensacdes e luxirias carne e a contensao e ascese do es-
pirito, a miséria do campo brasileiro e a dissolucao existencial e accional
cotidiana dos grandes centros urbanos.

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 191-204, 2014.

199



200

Aspectos da construg¢do da imagem do indio na narrativa Quarup, de Anténio Callado

Teriamos, pois, nessa perspectiva, uma tentativa de representacao do
panorama da nagao unificada — indios e ndo indios - que parte dos fragmen-
tos temporariamente individuais das subjetividades que se movem por situ-
acoes diversificadas. A partir do desejo intimista do padre Nando de unir as
pontas do Brasil, colocando-se em contato, de modo um tanto enviesado,
identidades culturais indigenas com um grande niimero de manifestacdes
politico-culturais de conflitos dos variados segmentos sociais, que movi-
mentavam as intensas crises pelas quais a nacdo passava na década de 60.

Do intrinseco que ancora a perspectiva dialogica

Quarup é um romance que por diversos momentos estabelece comu-
nicacdo evidente com a realidade factual. Segundo Mires Bender (2010,
p. 3), esta comunicacdo com a realidade serviu ainda para reproduzir um
momento histdrico, que apesar da censura imposta na época, permanece
registrado na literatura nacional de expressao préxima dos textos docu-
mentais. Gisele Dias (2007, p. 2), no entanto, chama a atencdo para o fato
de que apesar de existir didlogo intrinseco entre Quarup e o contexto sé-
cio-historico, cabe ao leitor perceber que a obra literaria ndao deve ser vista
como uma reproducdo direta ou espelhamento de tal periodo.

Além da ditatura militar, época em que o livro foi escrito, é preciso
levar em consideragdo o modo como os indios e sua cultura sdao expostos
na obra. Cristiane de Assis Portela (2009) em um trabalho no qual busca
promover a reflexdo sobre a histéria indigena brasileira, afirma que:

A histéria indigena no Brasil foi marcada pela imposicdo de uma unidade
nacional que excluia a diversidade e “lembrava”, sob diferentes formas de
violéncia, que indios deveriam deixar de ser indios. Na contemporanei-
dade, as formas de violéncia persistem, a despeito dos avancos juridicos
conquistados pelos movimentos indigenas nas ultimas décadas do século
XX. Porém, no ambito do imaginario nacional, ha inimeras ideias estereo-
tipadas que foram consolidadas historicamente (PORTELA, 2009, p. 151).

Em Quarup é possivel percebermos muitas destas histérias estereo-
tipadas que foram sendo construidas sobre os indigenas. E é por esta razdo,
que, entre os inimeros temas presentes na obra, enfatizamos as imagens
construidas sobre os povos indigenas aldeados de modo massivo no Xingu.

Os excertos 1 e 2 extraidos da obra revelam que os indios em Quarup
sdo vistos por diversos momentos como individuos canibais e selvagens:

(1]
- O juruna! O Juruna! — disse Lauro.

- Morto- disse Olavo. — Jubé. Assassinado. Dois indios. Cairam em cima
dele feito um raio.
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- Que indios? — disse Vilaverde. — Txukarramae?
- Nao — disse Olavo. — Cren-acéarore (CALLADO, 1977, p. 289-290).
(2]

— Olha aqui, eu quero dizer uma coisa a vocés. Um punhado de brancos,
com fuzis e balas, imobilizados por indios semimortos é coisa que nunca
se viu. (...)

- Faz assim graca, a custa da nossa vida — disse Lauro — porque nao tem
coragem de ser chefe, de assumir a responsabilidade dos seus atos. E como
o cria dele, Vilaverde. Sdo os bonzinhos. Ganham o dinheiro do Estado
para bancarem apostolo entre indios. Mas para me matarem no meio dessa
vadiagem nao! Débeis mentais, ignorantes! E ridiculo, ouviram bem, ridi-
culo em qualquer parte do mundo sacrificar homens civilizados e cultos a
selvagens (CALLADO, 1977, p. 293-294).

Além de serem vistos como canibais e selvagens, hA um momento
no quarto capitulo do livro, A orquidea, em que Lauro, em meio a expe-
dicdo para achar o centro geografico do Brasil, instante belo e ao mesmo
tempo com tons de tragédia nacional, alerta padre Nando a fazer uso de
uma vara para manter os indios que eles haviam encontrado durante o per-
curso. Tal atitude de Lauro nos faz crer que os indigenas sao para ele seres
animalizados e, consequentemente inferiores ao homem branco:

(3]

A india com que ele falava metia os dedos de puro osso nos bolsos de
Ramiro em busca de alguma comida.

- Nao deixem que te toquem! — disse Lauro.

- Lauro tinha na mdo uma vara comprida com a qual matinha os indios a
distdncia (CALLADO, 1977, p. 292).

Ainda em meio a expedicdo, o grupo se depara com cartazes de
Sonia, uma moca branca que havia desaparecido com o indio Anta (aquele
que mencionamos anteriores ao destaca-lo como exemplo raro de indio que
atua com certa importancia na economia da narrativa), e descobrem que um
grupo de brasileiros juntamente com italianos e franceses estao gravando
um filme sobre a biografia da moca. Ainda na mata, eles encontram com um
grupo indigena que se recusa a dar informacdes sobre a Sonia e o possivel
raptor indigena, sem antes receber algo em troca:

(4]

(...) Movidos talvez pelo acodamento de Ramiro os txukarramae nao o le-
varam logo a cabana da mulher branca. Ramiro teve de dar como presentes
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a eles até as duas camisas engomadas que ainda guardava” (CALLADO,
1977, p. 281).

Nota-se no excerto 4 que os indios sdo vistos pelos integrantes da
expedicdo como individuos espertos e interesseiros, completamente inseri-
dos na economia de mercado da sociedade do homem branco, que se pauta
pela exploracdo do trabalho alheio e pela voracidade de acumular o lucro
de forma privada. Nota-se ainda que os indios sdo retratados como seres
capazes de perpetuar acoes inusitadas e horriveis, como atesta o fragmento:

[5]
Lauro sombrio advertia:

— Nao se esquecam por favor que estamos em terra virgem, entrando em
contato com um grupo de indios inteiramente desconhecidos. Todos os hor-
rores sdo possiveis. Ndo esquecam que padres jesuitas, nos tempos de des-
cobrimento, descreveram monstros encontrados até nas matas litoraneas.
Vamos subir o rio até ao Jarina, vamos deixar de novidades (CALLADO,
1977, p. 286-287).

Viver como os indios, na 6tica do grupo multitarefa criado por Antonio
Callado, implicava colocar a vida em sérios contextos de enfrentamentos,
perigos e de crise, uma vez que eles eram vistos pelos brancos como seres
diferentes, exdticos e de dificil assimilagdo intercultural. O momento em
que Francisca conversa com Nando sobre o sumico de S6nia evidencia tal
afirmacao:

(6]
— Vocé pensou que fosse Sénia, meu bem? — disse Nando.

— Ah, que impressao terrivel, Nando. Tolice minha, é o escuro da maloca.
Mas pensei por um momento que a vida selvagem, ou os sofrimentos nao
sei, tinham transformado ela. Ainda sinto um arrepio, sabe? Como estara
Sonia, a verdadeira S6nia? O que acontece se a gente viver durante anos
essa vida deles?

— Eu duvido que dure muito tempo, Francisca (CALLADO, 1977, p. 282).

Estas citacOes ja mencionadas nos levam a perceber que o indio
contemporaneo de Antonio Callado se assemelha e, ao mesmo tempo,
se distingue daquele indio do Romantismo de, por exemplo, um José
de Alencar e do Modernismo, por exemplo, alegorizado por Mario de
Andrade. O indio contemporaneo deixa de ocupar o posto de her6i nacional
que se espelha nos ideais comportamentais de culturas eurocéntricas para
atingir o lugar do selvagem a ser salvo de sua prépria ignorancia e da sanha
exploradora do homem branco.
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Das consideracdes finais

A metodologia analitica dos Estudos Culturais nos auxiliou a con-
figurar possiveis interpretacdes uma obra literaria no didlogo com fatos
sociais e culturais. Assim, refletimos sobre construcoes de nogdes como
dispositivos produtores de identidades que criam/imaginam fendmenos
como a etnia e a nacdo. Tais fenomenos nos sdo dados como realidades na-
turais, daquelas que os sujeitos, de modo recorrente, nao teriam capacidade
de compreensao completa e de acdo transformadora.

No campo intrinseco dos agenciamentos enunciativos literarios,
presentes em Quarup, de Anténio Callado, percebemos como a estraté-
gia das metaforas que constroem o campo alegérico podem alterar o tema
que ocuparia papel de destaque na narrativa. Assim, o ritual do Quarup,
acdao mantenedora e difusora da tradi¢do de certa etnia indigena xinguana,
secundariza-se perante a forca de atuacao das personagens nao indias.

A ideia da nagdo coesa, unificada e soberana permanece em um ter-
ritorio que beira os projetos utopicos. Porém, tal nogao pode ser percebida
em sua constituicdo talvez mais verdadeira quando traga as linhas frag-
mentadas e provisoérias da cartografia da nagao, do Brasil que se quer co-
nhecedor dos multiplos e heterogéneos estratos humanos. Vale, nessa fase
conclusiva, recordarmos da linha de for¢a do pensamento de Stuart Hall:

As identidades nacionais ndo subordinam todas as outras formas de di-
ferenca e ndo estdao livres do jogo de poder, de divisdes e contradigoes
internas, de lealdades e de diferencas sobrepostas. Assim, quando vamos
discutir se as identidades nacionais estdo sendo deslocadas, devemos ter
em mente a forma pela qual as culturas nacionais contribuem para “costu-
rar” as diferencas numa tinica identidade (HALL, 2006. p. 65).
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Resumo: Este artigo resulta de uma pesquisa que teve como objeto de investiga-
¢do a arquitetura tradicional Guarani e a construcao do espaco habitado junto a co-
munidade Guarani Tekoha Afietete, situada no Municipio de Diamante do Oeste/
PR. A finalidade do estudo é a de apresentar elementos da arquitetura tradicional
Guarani e a relacao desta com as questdes simbolicas que permeiam as praticas
do grupo. Desenvolve uma abordagem interdisciplinar fundada em fontes editas e,
sobretudo, nas informacdes orais e observacdes de campo. Constata que o univer-
so simbo6lico Guarani é muito mais significativo para a construcdo e manutencao
da identidade do grupo do que as questoes materiais que cercam o seu cotidiano.

Palavras-chave: Cultura Guarani. Arquitetura. Tekoha Afietete.

Abstract: This article results from a survey that aimed at research Guarani
traditional architecture and the construction of the space inhabited by the Guarani
community Tekoha Afietete, located in the Municipality of West Diamond / PR.
The purpose of the study is to present elements of traditional architecture Guarani
and its relationship with symbolic issues that permeate the practices of the group.
Develops an interdisciplinary approach based on editas sources, and especially in
oral information and field observations. Notes that the symbolic universe Guarani
is much more significant for the construction and maintenance of group identity
than material issues that surround your daily life.

Keywords: Culture Guarani. Architecture. Tekoha Afietete.

Introducao

Discutir questGes relacionadas a cultura e identidade indigenas pos-
sibilita ao pesquisador um leque consideravelmente amplo de tematicas.
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Aliando a temaética da cultura e da identidade Guarani a questdes relacio-
nadas a interdisciplinaridade, cria-se um contexto de pesquisa ainda mais
complexo e, por conseguinte, altamente significativo.

A cultura Guarani pode ser considerada uma fonte inesgotavel para
pesquisas nos diferentes campos das ciéncias humanas, sociais e aplicadas,
entre outras. Ela é composta por simbolos materiais e imateriais, valores
e préaticas culturais que historicamente foram sendo incorporadas pela tra-
dicdo e recriadas em situacdes de convivio dos diferentes grupos, tanto
interna quanto externamente, através do contato com outras realidades.

Trata-se de uma cultura que emerge e se apresenta em um determi-
nado espaco social que é, acima de tudo, simbdlico e a partir do qual ela
se torna fundamental uma vez que, além de justificar acoes, possibilita o
desenvolvimento e a manutencdo dos valores e das crencas dos grupos.
No caso dos Guarani, esse espaco coletivo imaginario possui muito mais
importancia do que o espaco geografico ou os bens materiais em si. Sdo os
bens imateriais as representacdes, os simbolos incorporados pela tradicao
as vivéncias, ao espago, aos objetos e a arquitetura que possibilitam a le-
gitimacgdo e a manutencao dos valores culturais do grupo. A representacao
que o material assume encontra-se pautada em uma esfera superior, intan-
givel, qual seja a esfera simbdlica.

Os apontamentos que compdem a presente discussao tém como pro-
posito ampliar as possibilidades de conhecimento de aspectos relacionados
a cultura Guarani na atualidade e, de modo particular, dos Guarani resi-
dentes no Tekoha Afietete. O que se busca é o entendimento da atmosfera
simbolica que os envolve na atualidade através de analise da construcao do
espaco habitado. Os elementos materiais estdo sendo focados a partir de
objetos cerimoniais e da arquitetura dita ‘tradicional’ do grupo, com des-
taque para as caracteristicas construtivas, materiais e técnicas empregadas,
e, sobretudo, nas representacdes simbdlicas presentes em cada elemento
incorporado pelos Guarani na construgao e no uso desses espagos.

Para desenvolver esta discussdo, optou-se metodologicamente por
um estudo de caso formulado a partir da etnohistéria, baseado em pesquisa
de campo junto ao grupo Guarani que habita o Tekoha Afetete, situada no
Municipio de Diamante do Oeste/PR. Este recorte foi instituido pelo fato
de esse grupo possuir trajetéria peculiar em relagao a outras comunidades
indigenas paranaenses, circunstancias estas que, mesmo indiretamente, po-
dem ter provocado alteracOes significativas em relacdo ao ‘modo de ser’
dos Guarani dessa regiao.

Dentre as ocorréncias que diferenciam as comunidades do oes-
te paranaense de outras ha de se considerar, num primeiro momento, a
constituicdo da triplice fronteira Brasil, Paraguai e Argentina. O territorio
Guarani original, do qual se tem conhecimento, abrangia, embora inter-
mitentemente, a regido que cobria quase toda a bacia do Prata, incluindo
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a triplice fronteira referida. Com a formacdo dos estados nacionais, esse
territorio, ocupado predominantemente pelos Guarani, foi dividido segun-
do os novos limites territoriais firmados. Ocorre que os limites impostos
aos Guarani, pelo territério fragmentado e pela submissao aos poderes na-
cionais instituidos, os privaram da livre circulacdo e, ao mesmo tempo,
afetaram profundamente seu universo simbolico.

Com a desestruturacdo do territério simbolico original
(SCHALLENBERGER, 2006) os Guarani passaram a buscar com afinco
0 seu novo espaco, entendido ndo s6 sob a acepcao geografica, mas,
sobretudo, na sua representacao simbolica. Em face deste movimento de
busca e considerando a importancia que o territorio possui para os Guarani,
enquanto lugar de reconhecimento do grupo como unidade cultural, pode-se
considerar a possibilidade de que tenham ocorrido alteracdes substanciais
em relacdo ao seu ‘modo de ser’, bem como de suas praticas culturais.

No caso especifico do objeto do presente estudo, tem-se também o
fato de se tratar de individuos atingidos pela formacdo do reservatério da
Usina Hidrelétrica de Itaipu, na década de 1980, o que os obrigou a migrar
para outros locais e a reconstruir seu espaco habitavel.

Estes fatores influenciaram diretamente a delimitacdo temporal e
espacial desta pesquisa, constituindo, portanto, como objeto de analise o
Tekoha Afietete, no Municipio de Diamante do Oeste, situada em regidao
de fronteira internacional. O recorte temporal é fixado no periodo que se
estende dos anos 1970 até os dias atuais, também em funcdo das especifi-
cidades citadas acima.

Foram realizadas algumas entrevistas com Guarani que residem na
comunidade indigena Tekoha Afietete, das quais sdo citadas algumas pas-
sagens neste ensaio. Porém, sempre que citados, terdo seus nomes preser-
vados, indicando somente as iniciais de seus nomes, visando a manter em
sigilo a identidade pessoal das fontes.

Sendo assim, os apontamentos que compdem a presente discussao
tém como propédsito ampliar as possibilidades de conhecimento de aspec-
tos relacionados a cultura dos Guarani na atualidade em relagdo a praticas
voltadas a construcao do espaco habitado.

Esses questionamentos serdo abordados a partir do viés da interdis-
ciplinaridade, pois se supde que, através dessa perspectiva, tanto a metodo-
logia quanto as fontes para a pesquisa proposta ganham corpo e se esten-
dem por caminhos flexiveis e bastante atraentes, possibilitando a interacdao
entre diferentes areas do conhecimento cientifico. Nesse sentido, é possivel
integrar diferentes disciplinas em torno do estudo da Cultura, tais como a
Historia, a Antropologia, a Etnografia e a Arquitetura.
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Dinamica Sociocultural dos Guarani

Quando se propde dissertar a respeito de grupos étnicos, faz-se re-
levante descrever caracteristicas sociais e culturais presentes na dindmica
interna do grupo, objetivando com isto apresentar aspectos que os identi-
ficam, que agregam estes individuos em torno de uma unidade cultural, ao
mesmo tempo em que também os diferem dos demais agrupamentos se-
melhantes. Apresentar estas questdes possibilita ao pesquisador tecer uma
espécie de panorama sociocultural a partir de elementos que compdem a
identidade cultural do grupo objeto de estudo e, para o leitor, torna-se pos-
sivel aproximar-se dos individuos apresentados na pesquisa. Serdo con-
siderados alguns aspectos relativos aos costumes, as praticas da vivéncia
cotidiana e aos momentos relacionados a religiosidade dos individuos que
habitam o Tekoha Afietete.

Apesar de ser quase impossivel dissociar a vida social da dinamica
cultural dos Guarani, visto que, segundo eles, sdo caracteristicas indissoci-
aveis, a apresentacdo de aspectos relacionados as crencas e aos costumes,
sobretudo os voltados a religiosidade do grupo, requer que se considerem
os elementos simbdlicos e os sinais sagrados presentes entre os Guarani da
comunidade analisada. Muitos deles sdo organizados em torno dos lideres
espirituais, chamados rezadores, e associados aos objetos materiais incor-
porados as cerimdnias religiosas.

Na cultura Guarani atual, o rezador é o grande lider espiritual. Pos-
sui como fungdo central conduzir e comandar as cerimonias religiosas jun-
to a casa de reza, pela qual é responsavel. E o xamoi, aquele que sabe tudo.
Dentre os entrevistados para esta pesquisa, encontram-se relatos que apon-
tam o rezador como aquele que possui as armas espirituais para proteger
todos da comunidade. E ele quem estabelece comunicacido com os deuses
para melhor orientar todos do seu grupo. E a pessoa mais importante no
interior da organizacao.

Da mesma forma como o rezador é o grande lider espiritual do gru-
po, a casa de reza/opy caracteriza-se como o centro religioso da comuni-
dade, onde sdo realizadas praticamente todas as cerimdnias religiosas que
compdem o cotidiano Guarani. Pode-se afirmar que a casa de reza, junta-
mente com os sujeitos que praticam os ritos sagrados, de fato significa o
espaco onde a tradicdo se recria diariamente.

A ideia é de que a opy é tanto um suporte do mundo como a via de contato
entre o divino e o humano. (...) O espaco onde a opy se encontra é entendi-
do como o lugar do refigio e da atualizagdo da meméria e da identidade do
grupo. E o lugar do sagrado onde os Mbyé podem ter acesso e contato com
o mundo divino de forma mais eficaz (ASSIS, 2006, p. 236).

No Tekoha Afietete é possivel identificar pelo menos trés casas de
reza, sendo cada uma delas subordinada a um niicleo familiar. A familia do
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entrevistado V'V, identificado aqui pelas iniciais do seu nome, por exem-
plo, possui uma casa de reza, que é comandada pelo seu pai, JV, rezador
principal deste nicleo. A familia do cacique JA também possui sua casa
de reza. A terceira casa de reza foi construida pela Itaipu Binacional e fica
préxima ao nucleo dirigido por LCO.

Quando visualizamos determinadas cerimonias indigenas, seja pes-
soalmente ou através de midias eletrdnicas, podemos perceber a presenca
marcante da danca, do canto, dos objetos ritualisticos e mesmo da reza na
composicao do rito. Estes elementos sdo os sinais que representam algo
simbolico, superior e intangivel - o universo mitolégico dos Guarani. Estes
sinais sdo facilmente descritos pelos Guarani; cada um deles possui uma
funcdo marcante no conjunto cerimonial. Os individuos envolvidos no ri-
tual identificam-se com estes elementos, adotam postura de respeito, trans-
ferem sentidos aos sinais que passam a representar materialmente algo que
se encontra em outra esfera, a simbdlica.

O conhecimento pleno de um objeto requer, em suma, que o consideremos
em seu contexto mais amplo, e em sua caracteristica de sistema (as articu-
lagdes de significacdo entre os varios objetos que, relacionados, “falam”
sobre as concepcdes de mundo do grupo social que os produziu), analisan-
do as muitas dimensdes e as multiplas significacdes que, nas sociedades
indigenas, nele estdao sempre materializadas e resumidas (SILVA, J; SILVA,
A., 2000, p. 372).

Através dos objetos materiais incorporados ao cotidiano dos Guarani
é possivel analisar intimeros aspectos culturais e sociais. Por exemplo, ao
se tomar como fonte para estudo apenas o “altar” que se encontra na casa
de reza, ter-se-ia um enorme leque de possibilidades a serem consideradas.

Em varios relatos presenciados durante as visitas a comunidade, os
entrevistados afirmam que os objetos que compdem o altar servem para
‘dar forca’ ao rezador. Com eles e através deles o lider religioso do grupo
se comunica com os deuses e é informado dos destinos da tribo, podendo
assim, orientar sobre o melhor caminho a seguir. “Ora os objetos rituais
agem como variaveis da ideia de esteio (apoio, eixo), ora tem a funcao de
fortalecer, de transmitir energia, forca aquilo e aqueles que sao suportes do
mundo Mbya” (ASSIS, 2006, p. 185).

Durante pesquisa de campo, foram levantadas questdes em relacdo
a estes simbolos tidos como sagrados aos Guarani, dentre os quais 0s que
se referem ao altar da opy, ao mbaraka (chocalho feito com porungo e se-
mentes) e ao takua. Esta simbologia é expressdao da cosmologia Guarani.
Seguem, portanto, alguns apontamentos extraidos das entrevistas feitas no
local.

Em relacdo ao altar colocado junto as casas de reza, é perceptivel a
presenca de objetos que representam de alguma forma aspectos culturais
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do grupo. Entre eles se encontra um tronco de madeira talhada que com-
porta a agua utilizada nos batismos. Esta madeira é de cedro, que simboliza
a saude, para que a crianca batizada ndo sofra com as doencas durante sua
vida. Sem este recipiente com dgua o batismo ndo ocorre.

O mbaraka mirim é também componente fundamental para as ceri-
monias religiosas dos Guarani. Segundo eles, é um elemento ligado dire-
tamente a casa de reza, utilizado para fazer batismos, rituais de cura, entre
outros. Afirmam que inclusive as criancas compreendem a funcdo sagrada
do mbaraka mirim; quando elas o utilizam auxiliam na sustentabilidade do
ritual, fornecendo forca ao rezador. Aparentemente os rezadores utilizam
0 canto juntamente com o som do mbaraka para dar o compasso a toda a
cerimonia dentro da casa de reza.

Em uma das atividades junto a comunidade, um dos Guarani citou o
processo de transformacdo destes objetos materiais em representaces de
algo sagrado. Tomou como exemplo a confec¢do do mbaraka mirim (cho-
calho), utilizado durante as cerimonias religiosas. Segundo ele, um mbaraka
mirim, confeccionado para compor os rituais, é feito desde o inicio para este
fim; desde a escolha do material até a formatacdo final do artefato.

Um fato que chama a atencdo, principalmente dos ndo indios
quando visitam a comunidade, é a comercializacdo destes objetos tidos
como sagrados para os Guarani. A partir do momento em que um turista
adquire este material, o objeto assume outras fungoes, principalmente como
souvenirs. Segundo eles, isto é possivel por que estes objetos colocados a
venda ja sdo fabricados para este fim. Desde o inicio da confeccdo ja se
estabelece que tal mbaraka seja destinado a comercializagdo, ndo passando
pelo processo de batismo na casa de reza, sem constituir, portanto, relacao
com 0s aspectos religiosos do grupo.

O objeto utilizado pelas mulheres durante as cerimonias é o takua
(taquara), que é batido ao chao durante a reza, seguindo o compasso mu-
sical do mbaraka e do canto. Ambos os objetos — mbaraka e takua — sdo
inclusive transportados para outras comunidades quando os Guarani as vi-
sitam para a realizagdo conjunta de cerimonias.

O batismo pelo qual passam os objetos que sdo utilizados nos rituais
sagrados é denominado de sacralizacdo. Ocorre:

Com a defumacao do objeto pelo xama com seu petyngua. Ao ser investi-
do dessa caracteristica de sagrado o objeto torna-se inalienavel, (...), além
disso, as coisas sagradas devem ser guardadas e protegidas, pois elas sdo o
suporte material dos valores mais caros do grupo, os valores que contém o
sentido de identidade, de coesdo (ASSIS, 2006, p. 237).

Este aspecto ligado a sacralizacdo dos objetos cerimoniais represen-

ta o que Geertz (1989) define como ‘teia de significados’ incorporados nos
simbolos, nos quais todos os integrantes do grupo encontram sentido.
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Nos cerimoniais a presenca dos sinais e dos simbolos religiosos é
claramente perceptivel. O tronco de madeira colocado junto ao altar é o
sinal que remete a algo superior, a um significado cultural que se encontra
na esfera simbdlica, portanto intangivel.

Os objetos rituais no interior da opy (casa de reza), além de serem um su-
porte material que viabiliza a relagdo dos homens com a esfera divina, tam-
bém simbolizam alguns aspectos relacionados a dindmica e a organizacao
social do grupo. [...] alguns objetos simbolizam o feminino e o masculino,
assim como sua complementaridade; simbolizam os papeis sociais de cada
um e configuram uma representacao [...] do que é o mundo divino que as-
piram alcangar (ASSIS, 2006, p. 182).

Observando o cotidiano dos Guarani do Tekoha Afietete, é possivel
perceber o uso constante de uma espécie de cachimbo, chamado por eles
de petyngua. Este objeto também esta relacionado a elementos simbdlicos,
principalmente ao fogo e a fumaca. Eles compartilham o petyngua uns com
os outros livremente. Segundo eles a fumaca serve para espantar o mal,
para limpar a pessoa de doencas ou outros males que podem atingi-la. E o
simbolo das cerimodnias de cura.

O petyngua é uma via material para se inspirar, curar e sacralizar as coisas
do mundo através da fumaca produzida. A fumaca do petyngua é conside-
rada a forma imperfeita, um duplo do tatachina/névoa vivificadora, prin-
cipio vital. E um dos elementos considerado como aquilo que da vida as
coisas, que as anima, assim como possibilita a cura, a revitalizacao (ASSIS,
2006, p. 183).

O cocar também esta presente nas cerimonias religiosas, segundo
eles o cocar e o colar sdo utilizados durante as rezas e, também, na cura de
doentes. Quando o individuo passa a usa-los estabelece uma ligacao direta
com Aanderu e ja sabe que a cura ocorrera.

Como se percebe, os objetos incorporados a vivéncia do grupo ex-
pressam os sinais envoltos num universo simboélico derivado dos mitos que
sustentam a religiosidade Guarani. Estes sinais estdo presentes no imagina-
rio coletivo, transmitido de geragdo em geragao.

Em funcdo de muitas duvidas, que permeiam principalmente o ima-
ginario daqueles que acreditam que os indios atuais deveriam manter cos-
tumes antigos para continuarem a serem indios, cabe citar a definicdo que
este grupo assume sobre o que é ser Guarani atualmente. Segundo um dos
entrevistados, o Professor VV:

Hoje em dia 0 meu pai e a minha mae sao Guarani puro, falam s6 o Guarani,
ndo falam portugués, usam os proprios costumes da vida antiga, o fogo de
chdo, esse é o costume que veio do antepassado (...); 0 Guarani vem através
do conhecimento sobre o costume antigo. Mesmo que fala Guarani talvez
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nao sabe o simbolico, vive como o branco (Jurud), este ndo é Guarani (VV
em 20/06/2012).

Eles afirmam que o Guarani atual ostenta aderecos diferentes dos
da sua cultura original; hoje usam reldgio, roupas bonitas, possuem casas
boas, porém, sua esséncia, o seu interior nao mudou nem poderd mudar,
pois, se isto ocorrer eles deixardo de ser Guarani. As acdes do dia-a-dia,
0s costumes, as praticas, a esséncia deve ser mantida. Nao basta falar a
lingua ou se vestir como os antigos, é preciso que o interior, 0 coracao nao
se altere.

Segundo Geertz (1989, p. 26), a antropologia moderna “tem a firme
conviccao de que nao existemn de fato homens nao modificados pelos cos-
tumes de lugares particulares, nunca existiram e, o que é mais importante,
ndo o poderiam pela prépria natureza do caso” (GEERTZ, 1989, p. 26).

Pode-se perceber, desta forma, a construcdo da identidade do grupo
em relacdo a outros individuos. Segundo Vicente, ndo basta somente falar
o0 idioma, ou afirmar que é Guarani, é necessario também cultivar os costu-
mes, conhecer o significado das préticas e reproduzi-las diariamente para
ndo perder a conexdo com o passado.

Arquitetura Tradicional: construcao espacial do tekoha

Desde o surgimento da arquitetura enquanto ‘arte de construir abri-
gos’, tem-se como ponto de convergéncia entre muitos pesquisadores que a
construcao de espacos, habitaveis ou ndo, demonstra caracteristicas cultu-
rais especificas da sociedade em que foram construidos. Ou seja, a arquite-
tura é um produto cultural, pois é resultado da sociedade que a empreendeu
segundo as necessidades ou anseios vividos no momento em que a obra foi
idealizada.

Sendo assim, é possivel afirmar que as obras desenvolvidas pelos
Guarani na atualidade sdo resultado da ‘arquitetura tradicional’ destes gru-
pos. O termo tradicional é utilizado nesta discussdo no sentido de repre-
sentar os conhecimentos, valores e técnicas transmitidos de geracdo em
geracdo e que atualmente permeiam o imagindrio coletivo dos Guarani
integrantes do Tekoha Afietete. As obras identificadas como ‘tradicionais’
sdo aqui tratadas como construcao de espacos a partir de técnicas arquitetd-
nicas tradicionais, que resultam de agcdes desenvolvidas ao longo do tempo
e que foram sendo adaptadas, aprimoradas e transmitidas historicamente
até atingir as caracteristicas atuais.

Quando se trata de arquitetura tradicional Guarani, deve-se
primeiramente rememorar algumas caracteristicas culturais do grupo.
Os Guarani organizavam-se originalmente no espago a partir da
disponibilidade de alimentos. A sua distribui¢do e a apropriacdo do espago
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se dava a partir da fixagdo de pequenos grupamentos que lhes facultassem o
acesso as dadivas da natureza na abundancia necessaria para a estabilidade
dos grupos. Quando o espago apropriado ndo mais propiciava o sustento
necessario, partiam entdo para novos lugares, com a finalidade de encontrar
a abundancia para a manutencao do grupo. Nestes espagos as construcoes
eram bastante rusticas e simples, pois a cada migracdo eram desmontadas
e reconstruidas ou abandonadas. Portanto, estas e outras caracteristicas
influenciaram a forma como os Guarani tradicionalmente desenvolveram
sua arquitetura.

Além das questOes praticas relacionadas a técnica construtiva, é
preciso considerar as transformagdes ocorridas neste processo a partir dos
inimeros contatos com outros grupos étnicos e, também, as constantes
alteracOes ocorridas internamente como resultado natural das mudancas
culturais por que passam 0s grupos étnicos.

Discutir a arquitetura tradicional dos Guarani na atualidade é, por-
tanto, mais do que refletir acerca das técnicas herdadas dos seus antepas-
sados, que, transmitidas e reproduzidas no tempo presente, representam a
arte de construir abrigos. Significa, antes de tudo, demonstrar alguns as-
pectos relacionados a um processo intenso de contato interétnico com os
grupos envolventes, dominados e dominantes, que de alguma forma impri-
miram mudancas na formatacdo arquitetonica que os Guarani definem, na
atualidade, como tradicional.

Além disto, o proprio termo tradicional ja induz a diferentes in-
terpretacdes, principalmente quando se trata de pesquisas sob a oética in-
terdisciplinar. Isto porque, para alguns, o conceito de tradicdo pode ser
considerado estatico, enquanto para outros é um aspecto em constante
transformacao.

Uma discussao breve do termo ‘tradi¢do’ nos leva a palavra de ori-
gem latina, traditio, que significa transmissdo, ou seja, resume-se ao ato
de repassar algo para alguém. Em se tratando de cultura, pode-se afirmar
que é a transmissdo de conhecimentos, praticas e valores de uma pessoa a
outra, geralmente estendendo-se por varias geragoes.

Tradicdo possui muitos significados: pode estar atrelada ao conservado-
rismo e ao resgate de periodos passados considerados gloriosos; pode ser
inventada para legitimar novas préaticas apresentadas como antigas. Muitas
vezes é pensada como imdvel, mas hoje cada vez mais estudiosos perce-
bem suas ligacoes com as mudangas. Esta ligada ao folclore, a cultura po-
pular e a formacao de identidades (SILVA, K.; SILVA, M., 2006).

Refletir, portanto, sobre aspectos da arquitetura dita ‘tradicional
Guarani’ significa esbarrar em questOes tedricas e praticas que somente
por uma op¢ao metodologica baseada em estudo de caso pode tornar viavel
a pesquisa cientifica. Isto porque esta tradi¢do arquitetonica atualmente se
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encontra envolta por tecnologias e materiais ndo indigenas. Ainda assim,
dentre as caracteristicas proprias da cultura Guarani, facilmente a pesqui-
sa depara-se com divergéncias nos relatos, mesmo entre depoentes de um
mesmo grupo, como ¢ o caso do Tekoha Afietete.

Segundo o antrop6logo Rubem T. Almeida (informacdo verbal'):

E dificil vocé dizer que existe uma construcdo arquitetdnica Guarani tra-
dicional, porque se vocé ‘andar’ pelo Guarani do Parand/ Ilha do Mel, se
pensar em Parand/Pinhalzinho, Paraguai, Guarani do Rio de Janeiro, do
Mato Grosso do Sul/Amambai, vocé vai ter uma gama enorme de varia-
¢oes. Ndo se pode afirmar que exista uma construcdo tradicional. Entdo
como é que eles fazem hoje? Sera que hoje eles tendo o material disponivel
e as condigdes o que eles fariam? Neste caso a casa do Vicente é tipica. [...]
Tradicional é pensar como eles constroem hoje.

A definicao de ‘arquitetura tradicional’ adotada para esta pesquisa
reveste-se de sentido, portanto, a partir de entrevistas realizadas com os
informantes Guarani que residem neste Tekoha. Estes por sua vez indi-
caram as obras classificadas como sendo tradicionais, bem como suas ca-
racteristicas. Além disto, foram apresentadas imagens destas construcoes
ao antropdlogo Rubem Thomaz Almeida, que acompanhou a trajetéria do
grupo desde o processo de reivindicagdo do seu atual territério, até pouco
tempo, e que reforcou as informagoes relacionadas a esta andlise.

Antes de adentrar a discussdo sobre as obras arquitetonicas exis-
tentes nesta comunidade, é preciso enfatizar que a casa em si é apenas
um elemento que compde o espaco habitacional construido pelos Guarani,
isto porque as funcdes diérias sdo desenvolvidas no espaco do ‘patio’/oka,
que significa ‘fora’, ‘fora da casa’ e ndo somente na casa de moradia. Para
Rubem T. Almeida (informacdo verbal?), “A vida social, a vida cotidiana,
mesmo a comida é tudo feito no okd, ou no quintal como ndés chamariamos.
E esta a concepgdo que se tem sobre a arquitetura Guarani. Quer dizer,
ndo é s6 a constru¢do da casa, 6bvio que tem o seu sentido também”,
porém, deve-se considerar todo o entorno - o patio em si -, para entao com-
preender a dindmica social desenvolvida no espaco residencial.

A unidade residencial Guarani Kaiowa e Guarani Nandeva contemporanea
é a familia nuclear [xe fiemoiia], que é também uma unidade produtiva. Ela
tem seu lugar dentro do tekoha (...). Assim, ha um espago para a constru-
¢do da moradia, para fazer a roca e, sempre que possivel, areas de caca e
pesca que sustentam o casal e seus descendentes, quase sempre distante de
suas moradias. [...] Em todas as habitacdes Kaiowa e Nandeva ha invaria-
velmente o ‘patio’ou 0ka, ndo raro com uma ramada ou arvores para abrigo
do sol. E uma 4rea limpa em torno das construcdes e onde se realizam
festas e cerimonias, recebem-se visitas, realizam-se encontros e reunioes.
E onde o cotidiano se desenvolve de fato, constituindo um ‘lugar de estar’,
com bancos e espagos para sentar, sendo, portanto, publico. Nas margens
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desse ‘pétio’, os Nandeva e Kaiowa plantam ervas medicinais [juju] para
uso diario. Em algumas casas a roga fica imediatamente apds o ‘pétio’, ou
seja, é uma continuidade da habitacdo (ALMEIDA, 2001, p. 131).

Uma vez constatado que a arquitetura do espaco habitado Guarani
ndo se resume somente a casa em si, mas ao seu entorno, pode-se intro-
duzir a discussdo sobre os materiais e técnicas utilizadas nas construgoes
propriamente ditas que representam a forma ‘tradicional’ de construcao do
grupo.

Segundo pesquisas efetuadas, em periodos anteriores, os Guarani
construiam e habitavam as casas grandes (ogajekutu), que abrigavam um
numero expressivo de individuos, componentes das familias nucleares.

Tradicionalmente habitavam casas-grandes chamadas egajekutu [casa fin-
cada no chao] de um sé bloco, sem qualquer divisdo interna e paredes que
se confundiam com o teto. Eram ocupadas por diversas familias nucleares,
que formavam uma familia extensa, centralizada na pessoa de um chefe re-
ligioso, o qual dividia a organizagdo politica, social, econdmica e religiosa
do grupo com um lider politico a ele subordinado. A ampliacao das familias
nucleares correspondia a ampliacdo da ogajekutu, de maneira que todas as
familias permaneciam dentro dela (ALMEIDA, 2001, p. 125).

Atualmente, os Guarani constroem residéncias menores e casas de
reza — opy. Outras obras praticamente inexistem dentro do espago de con-
vivéncia dos grupos. Em relagdo a técnica construtiva, estas obras apresen-
tam-se de forma bastante simples, deixando para as questdes simbolicas a
presenca mais marcante. Uma caracteristica marcante na organizacao es-
pacial é a construcdo de dois espacos considerados residéncia.

Cada familia elementar constréi sua prépria habitacao, composta de duas
construcdes fechadas [kety], uma ao lado da outra. Uma delas, em geral a
mais ampla, constitui o espago de dormir e é reservada a familia. Raramen-
te o visitante, principalmente se ndo é indigena, tem acesso a koty, local
onde a familia [fiemoiia] toma mate junto ao fogo [tata ypype], nas ma-
nhds ou ao entardecer. (...) A outra constru¢do também serve para abrigar
a intimidade das familias (nucleares), e é onde preparam e consomem 0s
alimentos, funcionando também como despensa para armazenar os produ-
tos da roca, as ferramentas e outros utensilios (ALMEIDA, 2001, p.131).

A partir desta descricao, pode-se tecer uma breve analise desta tipo-
logia construtiva em relagdo ao que se observa no Tekoha Afietete. A casa,
chamada pelos Guarani de ‘casa do fogo’, é uma demonstracao da arquite-
tura tradicional, ndo sé em funcao do material ou da técnica utilizados na
sua edificacdo, mas, sobretudo, em relacdo ao uso que fazem desta obra.

Em relacao a arquitetura dita ‘tradicional’ dos Guarani, José Perasso
e Jorge Vera (1986, p. 95), referindo-se aos pesquisadores que analisaram
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etnograficamente os grupos Guarani Chiripd com sede no Paraguai, afir-
mam: “Los Chiripa construyen generalmente su og miri / og’i (vivenda
familiar — nuclear) con cubierta a doble agua de jahape (imperata brasi-
liensis — sapé), cerrando las secciones laterales com bambusdceas, grami-
neas, yvara e maderas diversas”.

Apesar de na atualidade serem avistadas habitacdes indigenas con-
tendo elementos industrializados, geralmente reutilizados por estes grupos,
a construcao da residéncia tipica Guarani segue fazendo uso de materiais e
técnicas herdados dos antepassados. Basicamente, sdo utilizados materiais
naturais como o sapé, as folhas e o tronco da palmeira/pindo (Arecastrum
romanzoffianum), galhos rolicos de madeira, cip6 e barro.

As paredes sdo de tronco de pindé (uma espécie de palmeira), cortados
longitudinalmente e fincados no chdo. Também utilizam como parede,
quando ha, a takuara batida, que forma placas amarradas a estrutura da
casa. O telhado é preferencialmente de sapé, mas as ramas de pindé tam-
bém podem ser utilizadas, apesar de serem menos apreciadas, por durarem
menos (ALMEIDA, 2001, p. 132).

Esta palmeira/pindo possui ligacdo com a cosmologia Guarani. Se-
gundo os depoentes, ela representa um dos suportes que sustenta o0 mundo;
em funcdo disto a sua utilizagdo na construcdo da opy é fundamental. Se-
gundo Assis (2006, p. 153), “(...) a denominacao nativa de esteio, pindovy,
(pindo, palmeira; vy, erguido, ereto, na vertical), expressa claramente a
relacdo entre um e outro”.

Em relacao a técnica construtiva das obras existentes no Tekoha
Anetete, percebe-se que, igualmente como em outras constru¢oes, primei-
ramente é feita a parte estrutural da residéncia: sdo cravados no chdo ma-
deiras e galhos rolicos ou troncos de palmeira na posicao vertical, como se
fossem colunas para sustentacdo das paredes; em seguida sdo afixadas as
tesouras na parte superior da obra, com o mesmo material da parte inferior
a fim de sustentar a cobertura.

Na imagem 01, a construgdo da direita apresenta apenas a fase es-
trutural da obra, enquanto a imagem da esquerda ja possui a cobertura
e algumas paredes. Esta cobertura mostrada na imagem possui pecas de
fibrocimento, diferenciando-se das obras tradicionais que utilizam fibras
naturais. Ainda assim, a imagem foi mantida como forma de demonstrar a
técnica empregada e também para reafirmar a presenca de elementos nao
indigenas nas obras empreendidas pelos Guarani. E possivel presenciar
esta pratica em muitas casas neste Tekoha. Segundo relatos, isto ocorre
em funcdo da escassez de materiais na natureza local, levando-os a adotar
elementos industrializados.
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Imagem 1 — Elementos estruturais: Imagem contendo duas construgdes, uma de-
las apresenta a parte estrutural e a segunda contém a cobertura e
algumas paredes. Aldeia Tekoha Afietete, Mun. De Diamante do

Oeste/PR, em abril 2012

g3

Fonte: Acervo de Gracieli E. Schubert Kiihl

As paredes também sdo feitas com troncos de palmeira ou galhos
rolicos de arvores, ambos com menor espessura, igualmente fincados no
chdo e amarrados uns aos outros com cip6 preto. Em alguns casos é feito
revestimento com um tipo de esteira, uma amarracao de filetes de taquara
trancados. Em outros casos o revestimento constitui-se de barro, disposto
a partir de técnica semelhante as de constru¢des de pau-a-pique, em que
a trama de madeira e os galhos rolicos ficam entre duas paredes de barro.
Segundo relatos colhidos com representantes do grupo, estas duas formas
de revestimento sdo utilizadas com a finalidade de vedacdo interna, propor-
cionando maior conforto térmico na casa.

As madeiras utilizadas sdo o marfim, o angico ou o rabo-de-bugio,
pois sdo mais duras e ndo permitem que os carunchos as destruam. Esta
madeira utilizada na construcao é retirada da mata, porém, para isto existe
um ritual religioso a ser seguido. Antes da constru¢do da obra em si, € ne-
cessario que o rezador local seja consultado. E ele quem dird se a obra deve
ser feita ou ndo. Em seguida os construtores vdo até a mata e escolhem a
arvore que melhor se adapta a obra que desejam construir.

Segundo o Professor JA, antes de cortar a madeira eles também pre-
cisam ir até a casa de reza para que o rezador peca permissdo ao ‘dono’
daquela arvore para que esta seja cortada e utilizada na obra. Somente
depois deste processo é que o material é cortado, retirado da mata e levado
ao local da construgdo. Segundo os Guarani, caso ndo seja solicitada esta
permissdo, o dono da arvore podera trazer coisas ruins aos moradores da
casa, inclusive doencas e morte.
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A cobertura geralmente é feita com capim sapé (Imperata Brasiliensis)
ou folhas de palmeira, conforme disponibilidade no local; sdo amarradas
com cip6. Especificamente neste grupamento, em fun¢do da escassez dos
materiais acima citados, esta se fazendo uso de outro capim nas coberturas,
chamado de capim Santa Fé, cultivado no local. Segundo um funcionério
da Itaipu que atua nas comunidades da regido, existe a intencao de cultivar
uma area maior desta planta a fim de haver disponibilidade permanente
para atender a demanda das construgoes.

Segue imagem ilustrando uma residéncia em construcdo, onde é
possivel perceber a composicdo da cobertura com o referido capim Santa
Fé, ainda verde, a colocagdo das paredes e as amarragoes feitas com cip6.
Nos exemplos apresentados abaixo, ndo se fez uso de materiais industria-
lizados, como pregos ou arames. Os materiais utilizados podem ser defini-
dos, portanto, como “tradicionais”.

Imagem 2 - 3 - Construcdo de residéncia ‘tradicional’ no Tekoha Afietete. Detalhe: 0 uso de capim santa
fé na cobertura, paredes de rolicos e amarra¢des de cip6. Em dezembro de 2012

Imagem 4 - 5 - Construgdo de residéncia ‘tradicional’ no Tekoha Afietete. Detalhe: o uso de capim santa
fé na cobertura, paredes de rolicos e amarracdes de

cip6. Em dezembro de 2012
(- ' e
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O piso no interior das residéncias é de chdo batido. Esta técnica pos-
sibilita outro aspecto ligado a cosmologia Guarani, que é a pratica ligada
ao fogo de chao. Como ja referido anteriormente, a manutencao do fogo de
chdo esta relacionada a manutencao da satde e a cura de doencas, além do
preparo de alimentos, como o milho. A fumaga produzida pelo fogo esta
relacionada a cura de muitas doencas e outros males que podem acometer
os individuos.

O interior das constru¢des dos Guarani geralmente nao possui divi-
soes; o fogo de chao fica no centro, em torno do qual as atividades sao de-
senvolvidas. Quando ocorrem divisoes internas, é para formar o quarto ou
comodo de descanso, de repouso, embora estas situagdes sejam incomuns.

Originalmente, os Guarani ndo possuiam camas no interior das ca-
sas, somente folhas de palmeira devidamente dispostas no chdo, formando
uma espécie de colchdo. Em periodo mais recente, é possivel encontrar as
tarimbas, um estrado de madeira utilizado como cama. Tanto as acomoda-
¢oes feitas com folhas de palmeira quanto as tarimbas sdo organizadas no
entorno do fogo de chao.

Imagem 6 - Imagem atual do interior de uma residéncia Guarani no Tekoha
Afietete, em abril de 2012

L

Fonte: Acervo de Gracieli E. Schubert Kiihl

Segundo relatos colhidos durante a pesquisa de campo, ndo é acon-
selhavel a construcdo de residéncias ou casas de reza nos periodos em que
a lua esteja na fase nova. Recomenda-se que as edificagbes somente sejam
realizadas na lua minguante ou crescente. Isto porque a estrutura da casa
torna-se mais forte quando construida nestes periodos, pois o ataque de
pragas que danificam a matéria-prima é menor.

A mao de obra para construcao é coletiva. O futuro morador conta
com a ajuda dos demais membros do ntcleo familiar. Quando se trata da
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construcdo de uma casa de reza, onde é necessdria a participacao de um
numero maior de pessoas, ocorre o que alguns autores chamam de potird.

O potir6 é uma modalidade social importante para estimular as relacoes e
vinculos entre os grupos locais. Nestas ocasioes estabelecem-se, reforcam-
se ou reordenam-se aliancas politicas e de parentesco. Esta categoria de
atividade est4 pautada no valor do mborayu / reciprocidade, generosidade.
(...) E acionado para aquelas atividades que requerem um niimero amplo de
pessoas, para além da familia nuclear (ASSIS, 2006, p. 158).

Além das residéncias, os Guarani constroem as casas de reza/Opy,
que sdo os lugares onde se centralizam as manifestacoes religiosas e, tam-
bém, alguns rituais de cura. Cada grupo familiar (flemofia) deve ter sua
casa de reza.

O processo de construcdo ou de reforma de casas de reza segue ca-
lendério proprio e é orientado pelo rezador que recebe dos deuses a indica-
¢do da data e do local mais adequado para a edificacdo. O periodo indicado
para construir é a primavera, isto porque é o periodo dos batismos; assim
a casa fica fortalecida perante a fé Guarani. Além disto, é a estagcdo das
grandes cerimonias, pois, além de ser destinada a construcao de casas de
reza, reune os rituais de batismo, das sementes que serdo cultivadas no
proximo plantio e, por isto, é um periodo que proporciona forca espiritual
a tudo que se inicia.

A perspectiva ciclica do mundo — na qual tudo passa por uma sequéncia
recorrente de nascimento, amadurecimento, morte e renascimento — pre-
sente nas narrativas miticas, aparece desdobrada em varias situacoes so-
ciais, dentre as quais se inclui a opy. As estacGes do ano expressam esta
concepcao ciclica e a primavera é entendida como a época de nascimento
e renovacdo da vida. Este é um periodo de grande movimentagao nas al-
deias. E quando intensificam as atividades de tudo o que se refere a esta
fase, como a preparacdo da terra e das sementes (especialmente de avati)
para o cultivo, incluindo ai a construcdo ou reforma da casa ritual (ASSIS,
2006, p. 153).

A técnica construtiva que antecede a implantacdo da casa de reza
¢ idéntica a das residéncias; segue o padrdao com paredes de rolicos de
madeira, chao batido e cobertura de fibra vegetal seca. As representacdes
simbolicas encontram-se mais fortemente registradas nestas obras.

O centro do tekoha/aldeia corresponde ao lugar onde se encontra a opy.
Possuir um centro parece ser significativo para os Mbya. O centro signi-
fica o eixo, o vértice, a base onde os demais elementos do mundo podem
se mover. A palavra opy em sua traducdo literal quer dizer casa central,
0 — casa e py, centro. Os significados destas raizes lingtiisticas, py, centro
ey, coluna, viga, eixo a partir do qual algo comeca ou se ap6ia, permitem
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entender a importancia dessa idéia no pensamento e no cotidiano social do
grupo (ASSIS, 2006, p. 184).

Apesar de toda relevancia da casa de reza enquanto local de conver-
géncia do grupo cabe ressaltar que visualmente ela ndo se destaca em meio
a distribuicdo espacial das demais construcdes no interior de comunidades
Guarani. Segundo Assis (2006, p. 151): “os dois tipos obedecem aos mes-
mos estilos arquitetonico e tecnolégico”. A unica diferenca que pode ser
percebida é quanto a sua dimensdo, uma vez que ela pode ser maior que
as demais o’0/casas a fim de possibilitar o abrigo de todos aqueles que
participam dos rituais.

Depois de concluida a casa de reza, coloca-se o altar, que deve con-
ter todos os seus elementos rituais para que a qualquer momento possam
ser realizadas cerimdnias. Como ja foi referido, entre os objetos presentes
nos rituais Guarani podem-se destacar o Mbaraka miri / chocalho de uso
masculino, Takua / taquara ou instrumento de uso feminino e o cocar.

Em el Nande Ru rog se dispone el tatarendy’y (sitio de las luminarias
donde se penden los objetos rituales); el referido apelativo se aplica em
forma generalizada as “altar” que se levanta em la seccién este. Nande
rovai, donde aparece Kuarahy (Kuarahy oséhape), ocupando la seccion
anterior a la batea, ygary fia’e, para la chicha (PERASSO, VERA, 1986,
p. 96).

O Professor V'V relatou que atualmente os jovens estdo desinteressa-
dos quanto ao conhecimento das técnicas tradicionais de construcao Gua-
rani. Em sua opinido esta técnica deve ser mostrada e ensinada as novas
geracOes a fim de preservar esta tradi¢cdo. Muitas construgoes atuais ndo se-
guem, inclusive, os padrdes tradicionais; ndo sdo orientadas pelo rezador,
0 que podera ocasionar ma sorte aos futuros moradores, ou, até mesmo, a
permanéncia pouco duradoura na casa.

Uma caracteristica arquitetonica do Tekoha Anetete é a implantacao
de uma obra ‘tradicional’ ao lado das construgdes feitas pela Companhia
de Habitacdo do Parana/Cohapar e pela Itaipu, também presentes nesta
comunidade. Esta obra tradicional caracteriza-se como uma espécie de
anexo que na realidade é uma complementacao do espaco habitado, do
patio/oka, conforme citado ha pouco. Segundo o Professor VV, isto esta
relacionado a necessidade de preservacdo das técnicas construtivas dos
Guarani. Segundo ele, esta construcao, além de ser utilizada para manter
o fogo de chdo, também tem a funcdo de mostrar aos mais jovens um
exemplo da arquitetura praticada por seus antepassados, para que este
conhecimento ndo se perca em meio as construcoes em estilo nao-Guarani,
existentes no local.
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Imagem 07 - Residéncia de VV. Detalhe das duas construcdes, a frente a casinha
do fogo, segundo técnica tradicional (rolicos de madeira nas pare-
des e cobertura vegetal seca) e ao fundo a obra da Cohapar, com as
varandas de piso cimentado, paredes de alvenaria até a altura do
peitoril das janelas e o restante de madeira com cobertura de telha.
Aldeia Tekoha Afietete

Fonte: Acervo de Gracieli E. Schubert Kiihl

Durante o desenvolvimento da presente pesquisa pode-se constatar
que as informac0es relacionadas ao significado simbélico dos elementos
ou mesmo das construcdes foram referidos por eles, mas de maneira vaga.
E possivel supor alguns dos motivos que levaram a esta situacdo; entre
0S menos provaveis surge o que pesquisadores definem como um ’muro
de siléncio’ cerceando aspectos da cosmologia dessa sociedade, conforme
afirmou Pierre Clastres (1978 apud SANTOS, J., 2012 p. 20). Esta possi-
bilidade se sustenta somente em funcdo do contato estabelecido entre os
Guarani e o Jurud/branco desde tempos imemoriais e a resisténcia criada
na sua trajetéria histérica. Porém, os momentos de contato com os infor-
mantes e demais habitantes da comunidade foram muito proveitosos e em
clima de aparente aceitacdo, sem portanto transparecer qualquer resistén-
cia da parte deles.

Outra constatacdo sugere, portanto, que estes elementos simbolicos
constituem um universo realmente cosmolégico, do qual decorre a concep-
¢do de mundo articulada a vida social, norteando a elaboracao de catego-
rias de pensamento locais, bem como de atributos da identidade pessoal e
coletiva. Aspectos existentes no imaginario Guarani constituem sistemas
praticamente intraduziveis e que, quando transformados em discurso, em
palavras, tornam-se de dificil definicdo.
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Possivelmente, esta constatacdo esteja relacionada ao que
muitos autores discutem sobre a relacdo entre simbolo e sinal. Segundo
Schallenberger (2009, p. 03), “O simbolo é a melhor expressao de alguma
coisa. Enquanto vivo e cheio de significado ele esta para além da explicacao
imaginavel. O simbolo nunca pode designar coisa conhecida, pois, neste
caso, ele é sinal”.

Aproximando esta discussdo ao objeto de estudo, no caso a arqui-
tetura atual dos Guarani e suas representacoes, os simbolos seriam os as-
pectos imagindarios presentes no uso e nas atribui¢des da casa de reza, por
exemplo, mas que dificilmente podem ser descritos, pois permeiam a cons-
ciéncia desta coletividade. Caso os Guarani atingissem a descricdo destes
simbolos, eles teriam seus sentidos em parte anulados, pois “uma vez en-
contrado o sentido que nele é procurado, ela passa a ser simbolo morto que
sO mais tera significado histérico” (SCHALLENBERGER, 2009, p. 3).

Portanto, ao finalizar esta discussao, ressalta-se que foram abordados
aspectos culturais dos Guarani registrados através da arquitetura, sendo
esta uma representacao do universo cosmoldgico do grupo, permeada por
simbolos que compdem o imagindrio coletivo dos habitantes do Tekoha
Aiietete. Sendo assim, pode-se afirmar que “O simbolo é sempre um
produto de natureza altamente complexa que se constitui de dados racionais
e irracionais fornecidos pela simples percepcio interna e externa, isto €,
afeta tanto o pensamento quanto o sentimento, mexe com a sensagao e a
intuicdo” (SCHALLENBERGER, 2011, p. 3).

Consideracoes finais

Em relacdo a arquitetura tradicional Guarani propriamente dita, um
dos aspectos identificados durante a pesquisa de campo foi a constatagao
de que para estes grupos a casa enquanto constru¢do arquitetonica é so-
mente uma casca. O mais importante é a simbologia que reveste o seu uso
e revela a vida do grupo através das praticas culturais, das cerimonias, dos
encontros em que o rezador transmite a palavra e educa a alma.

Sendo assim, é possivel concluir que a arquitetura material, aquela
que é visivel, palpavel e descritivel ndo representa tudo aquilo que real-
mente faz sentido ao ‘modo de ser Guarani’. E, portanto, a forca das pala-
vras e das a¢des que justificam toda a dindmica religiosa do grupo e ndo as
caracteristicas fisicas apresentadas.

Esta arquitetura que nos propusemos a analisar reflete, portanto,
uma arquitetura do simbolico, da representacao e nao do material fisico. O
aspecto mais relevante para estes grupos étnicos €é a ‘forca do sentido’ que
se constréi no dia-a-dia, na significacdo que se cria a partir do uso e das
praticas cerimoniais realizadas no local. E uma arquitetura que transcende
o material, é imaterial; é o sagrado, o simbodlico que se cria lentamente
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através das pessoas, dos ritos, da significacdo que se incorporam na cultura
através das préticas cotidianas.

Acredita-se que fomentar o conhecimento em relagdo a estes proces-
sos é algo importante para esta coletividade étnica, tanto para os habitantes
mais jovens quanto para as futuras geracdes que povoarao o Afietete e que
fardo uso destes espacos, ressignificando-os a partir de suas praticas e va-
lores.

Evidente que esta discussdo estd posta como inicial em relacdo a
gama de possibilidades de pesquisa voltadas a esta tematica. Pretende-se,
porém, estimular novos trabalhos que tomem como objeto de estudo o
Tekoha Afietete, analisando seus costumes, praticas, valores, arquitetura,
objetos. Espera-se, enfim, que intimeras outras pesquisas acontecam para
que este e outros grupos indigenas sejam conhecidos e aos poucos ocupem
espago na historiografia regional.
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Sindrome de down: linguagem e identidade:

Down'’s syndrome: language and identity

Carla Salati Almeida GHIRELLO-PIRES *
UESB

Resumo: Criancas com sindrome de Down foram, e ainda sdo, consideradas
incompetentes para adquirir e utilizar linguagem por apresentarem dificuldades
motoras e cognitivas. O objetivo deste trabalho é o de analisar, ancorado na neu-
rolinguistica discursiva e na perspectiva histérico-cultural, a aquisicdo e o desen-
volvimento da linguagem de uma crianca com sindrome de Down em relacgdo a sua
constituicdo identitaria, considerando a heterogeneidade desses sujeitos. O sujeito
desta pesquisa foi uma jovem com sindrome de Down acompanhada longitudinal-
mente de 2004 a 2009. Os resultados desta pesquisa demonstraram que a aquisi-
¢do e o desenvolvimento de linguagem destes sujeitos seguem o mesmo padrao
de qualquer crianga, sendo que a diferenca reside no tempo que esta crianca leva
para concluir esta aquisicdo em comparacdo aos seus coetaneos. Outra questao
considerada é que esta aquisicdo estd na dependéncia das oportunidades efetivas
de vivenciar a linguagem e da visdo diferenciada por parte do interlocutor acerca
de linguagem e de sujeito, pautada em uma concepcao histérica de lingua. Os da-
dos indicam que o funcionamento da linguagem é fundamental para a constituicao
identitaria dos individuos com sindrome de Down.

Palavras-chave: Linguagem. Sindrome de Down. Identidade

Abstract: The objective of this research, anchored in discursive neurolinguistics,
and historical cultural perspective, is discusses the constitution of the subjects
with Down syndrome from their operation of language, considering the
heterogeneity of these subjects. Children with Down syndrome were, and still
are, considered incompetent to acquire and use language due to their motor
and cognitive difficulties. These difficulties, although there, do not prevent the
acquisition and effective use of both oral and written language. The subject of
this research is a child with Down’s syndrome accompanied lengthwies de 2004
a 2009. The results of this research showed that the language acquisition and the
development of the language of these subjects follow the same pattern of any
child, the difference lies in the time this child takes to complete this acquisition
in comparison to their peers. Another issue considered is that this acquisition
is dependent on the effective opportunities to experience the language and the
differentiated view on the part of the speaker about language and subject, based on
a historical conception of language. Data also indicate the importance of language
for the identity construction of individuals with Down syndrome.

Keywords: Language. Down’s syndrome. Identity
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Introducao

A sindrome de Down é uma condigdo genética ocasionada pela tris-
somia do par cromossomico de nimero 21. Esta condicdo confere ao sujei-
to uma identificacdo marcante e hegemédnica da sindrome, ou seja, o que é
visto pela grande maioria das pessoas, envolvidas ou ndo com a questao,
sdo as caracteristicas fenotipicas aparentes, assim tais individuos passam
a ser reconhecidos pelos sinais da sindrome e ndo por suas caracteristicas
individuais (GHIRELLO-PIRES, 2010). Para tanto foi preciso buscar, com
base nos pressupostos da Neurolinguistica Discursiva (ND), uma concep-
cdo diferenciada de sujeito, para além da sindrome, compreendendo que
estas criancas apresentam uma condicdo genética e ndo uma doenca, ad-
vinda de uma alteracdo genética, mas que ndo as aprisiona a esta alteracao,
além de ndo lhes retirar a possibilidade de raciocinio e tampouco o senso
critico.

O ser humano ao nascer dispde apenas dos recursos biologicos ca-
racteristicos da espécie, mas é a convivéncia com o outro que vai possibi-
litar o processo de humanizacao, ou seja, é por meio das interagdes sociais
que ele se constituird como ser humano, isto se da com todo ser humano
e na sindrome de Down nao é diferente. Desta forma podemos entender
que o processo de constituicdo de uma crianca em ser humano esta na
dependéncia das possibilidades e relagdes oferecidas a ela desde o seu nas-
cimento. Além disso, temos que considerar que é a partir das significacoes
atribuidas primeiro pelo outro e depois pelo préprio sujeito que nos consti-
tuimos de maneira singular (CARNEIRO, 2008).

Compreendemos desta forma que a relagdo entre o homem e o mun-
do ndo é direta, ela se da de forma mediada por meio de instrumentos e/
ou por signos. No caso dos signos Vygotsky (1988) da principal atencao
a linguagem. Para o autor, a linguagem é o veiculo primordial de media-
¢do, é com a palavra que o homem salienta, marca, destaca aquilo que é
relevante em um “caleidoscépio de estimulos”, conforme Reily (2004),
que bombardeiam por todos os lados os seus diversos sistemas sensoriais.
Os signos sao mediadores das atividades humanas e, neste sentido, a lin-
guagem, signo por exceléncia, é que ird permitir a expressdao de nossas
ideias cotidianamente. Entretanto, as palavras ao serem enunciadas per-
mitem a emergéncia de multiplos sentidos e significados a depender das
situacdes de producdo, os quais serdo percebidos e identificados pelo outro
por meios de préticas e vivéncias constantes de situagoes efetivas de comu-
nicacdo. Desta forma criancas com ou sem deficiéncia, mas principalmente
as que apresentam atrasos no seu desenvolvimento, necessitam vivenciar
tais praticas com a linguagem a fim de se apropriarem de seus usos que sao
em sua esséncia sociais.

Criancas com deficiéncia intelectual apresentam dificuldades neste
funcionamento, nao tanto por sua condi¢ao organica, mas pelo fato de a
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marca do esteredtipo “chegar” antes do sujeito nas situagdes de interagao,
ocasionando um bloqueio por parte do outro/interlocutor. Nesta situagao,
0 sujeito em questdo ndo apresenta possibilidades de vivenciar situacoes
reais e efetivas de uso e manejo com a linguagem que lhe deem condicdes
para se posicionar e/ou argumentar. No entanto, a falta destas condi¢des fa-
voraveis ao posicionamento destes sujeitos em situacdes de comunicagao
leva tanto profissionais quanto leigos a acreditar que estas dificuldades, do
uso efetivo da linguagem, estdo centradas na crianca/jovem com sindrome
de Down e ndo que foram produzidas e/ou desenvolvidas ao longo de seu
desenvolvimento.

Segundo Ghirello-Pires e Labigalini (2011), apesar de a sindrome
de Down ser uma condicdo bastante descrita pela literatura, a aquisi¢cao
e o desenvolvimento da linguagem destas criangas sao marcados por pre-
conceitos e mal-entendidos. A literatura médico-clinica aponta que estas
criangas apresentam em sua linguagem, oral e escrita, alguns problemas
como: a) “estilo telegrafico”, que seria a omissdo de alguns elementos,
tais como artigos e preposicoes; b) problemas com estruturacao de sila-
bas, ou seja, apresentam dificuldades em silabas como CVC ou CCV?; e
¢) segmentacdo de palavras, isto é, as vezes segmentam mais do que o
necessario e algumas vezes segmentam para menos. Para as autoras, esses
equivocos, por parte dos profissionais, em considerar essas situacdes como
problemas, decorrem do desconhecimento, tanto de profissionais como de
leigos a respeito do funcionamento da linguagem dessas criangas, e, na
verdade, de qualquer crianga, e de pré-julgamentos oriundos da percepgao
de que a condicado orgdanica os torna incapazes de interpretacdo e producao
da linguagem. No entanto, as autoras consideram que criancas com sindro-
me de Down, mesmo apresentando algumas dificuldades, que na verdade
poderiam ser traduzidas como um “ritmo diferente” e maior tempo para a
automatizacao de conhecimentos, irdo se apropriar, de maneira satisfatoria,
da oralidade e da escrita.

Outra questdo que deve ser considerada e discutida amplamente,
quando o foco é a deficiéncia intelectual, mais especificamente a sindrome
de Down, é o fato de estes jovens serem mantidos no que Lepri (2006)
denomina de infdncia eterna. Esse processo, segundo o autor, limita suas
potencialidades, sua dignidade e sua autoestima. Quando uma pessoa é im-
pedida de crescer, ela estara sempre a mercé do outro, ndo se individualiza,
ndo assume responsabilidades. Este fato terd consequéncias em todas as
areas de seu desenvolvimento, mas fundamentalmente na linguagem, que
serd infantilizada, dependente do outro e carente de argumentagdo. Neste
sentido, o trabalho com a linguagem devera possibilitar formas de reflexao
que abranjam também a metalinguagem, ou seja, como um sistema de refe-
réncia, representacao e descricao, mas também como uma possibilidade de
o0 sujeito atuar no mundo ocupando realmente o papel de ator na constru-
¢do de sentidos e ndo de mero coadjuvante. Coudry (1988) distingue, em
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trabalhos com sujeitos afasicos, atividades metalinguisticas das atividades
epiliguisticas, pois estas estariam ligadas diretamente ao uso efetivo da
linguagem em situacdes de segmentacdo, reordenacdes, transformacdes,
escolhas, processos de producao de sentido, diferentemente da metalingua-
gem que utilizamos como descricao/representacdo das coisas do mundo.

Nesta direcdo a pergunta que devemos fazer é se estamos oportu-
nizando as criancas com sindrome de Down, com as quais trabalhamos,
situacOes nas quais elas teriam oportunidade de refletir, atuar com auto-
nomia e argumentar com e pela linguagem, ou seja, as mesmas situacdes
oportunizadas para toda e qualquer crianga. Outra questdo é se estas crian-
cas tém estas oportunidades em seu convivio familiar e/ou social. Em mi-
nha pratica profissional, como fonoaudiéloga e pesquisadora, situacdo na
qual acompanho estas criangas individualmente e em grupo, observo que
elas apresentam poucas possibilidades de uso efetivo e real com e na lin-
guagem, ou seja, nas situacoes em que isto poderia ocorrer, elas estdao, na
maioria das vezes acompanhadas dos pais, que respondem por elas, a todo
e qualquer questionamento de outrem. As situacdes de negociagao, argu-
mentacao e tomadas de posicdo devem ser vivenciadas na tenra idade, no
convivio familiar e posteriormente estimuladas socialmente como ocorre
com qualquer crianga, como, por exemplo, na escola, em grupos de ami-
gos e nos encontros sociais. Em contrapartida, entretanto, infelizmente, o
que ocorre é que as pessoas que ndo apresentam deficiéncia, em situagoes
sociais, quando se deparam com criancas com deficiéncia intelectual, no
caso a sindrome de Down, talvez por ndo acreditarem em seu potencial, se
sentem constrangidas e/ou sentem dificuldades em entabular um didlogo,
ou instigarem-na a alguns questionamentos. E preciso reverter isso urgen-
temente.

Por outro lado, observamos atualmente, avangos no que diz respei-
to a aceitagdo social das criancas e dos jovens, de uma forma geral. Mas
isso ndo € suficiente. Queremos que os individuos com sindrome de Down
sejam vistos como competentes e como sujeitos capazes de se posicionar
com autonomia. Para tanto, consideramos que o trabalho com a linguagem
ocupa um lugar fundamental, ou seja, ndo ha como pensar em emancipa-
¢do, autonomia, identidade, sem pensarmos em funcionamento efetivo e
real de linguagem.

Desta forma é preciso que estas criancas vivenciem situacoes nas
quais tenham necessidades de colocar em pratica a argumentacdo. E
para isso € preciso que aprendam a fazer isso vivenciando com adultos
proficientes neste manejo. E como um jogo no qual ela deve aprender a
jogar em todas as posicoes. Neste sentido, Vygotsky (1997) sinaliza que o
que uma crianca faz com a ajuda do outro hoje ela o fara sozinha amanha,
isto é, se esta crianca vivenciar situacOes de uso efetivo da linguagem
amparada pelo outro hoje, ela o fara sozinha amanha, ou seja, é preciso
criar as condicdes hoje para que ela possa ser autbnoma e esteja incluida
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socialmente amanha. O objetivo deste trabalho é o de analisar a aquisicao
e o desenvolvimento de linguagem de crianca com sindrome de Down em
relacdo a constituicao identitaria destes individuos.

Método

Esta pesquisa foi submetida a avaliacdo do Comité de Etica em Pes-
quisa envolvendo seres humanos estando em conformidade com a resolu-
¢do n°196/96-CNS/MS. Apos a leitura e assinatura do termo de consenti-
mento livre esclarecido (TCLE) iniciou-se a coleta de dados. Esta pesquisa
foi desenvolvida nas dependéncias de uma clinica-escola em uma cidade
no interior do Parana. O sujeito foi um individuo com sindrome de Down
denominada nesta pesquisa de ML, que foi acompanhada longitudinalmen-
te por um periodo de dez anos. Foi feito um recorte no periodo de 2004
a 2009 considerando o objeto de interesse e de andlise proposto para esta
pesquisa. Os encontros aconteceram duas vezes por semana, com uma hora
e trinta minutos cada encontro, perfazendo o total de trés horas semanais.
As situacoes de acompanhamento aconteciam individualmente e algumas
vezes em grupo. A situacao de coleta de dados era feita em um ambiente
descontraido no qual a pesquisadora e ML conversavam e trocavam ideias
sobre os eventos ocorridos durante a semana. A pesquisadora focalizava
as producdes abarcando varios géneros discursivos como carta, bilhete,
reconto de fabulas e outros. A pesquisadora mantinha contato sistematico
com a mae, a qual informava as situacdes interacionais vivenciadas por
ML ao longo da semana. A pesquisadora também mantinha contato com
a escola na qual ML era aluna regular fazendo reunides periédicas com
a professora do ensino regular e com a coordenadora pedagogica para o
acompanhamento de ML no processo de inclusdo escolar. Os dados foram
analisados considerando como ML foi se constituindo como autora de seus
escritos e como ela ganha também autonomia a medida que domina os
constituintes estruturais do texto. Embora ndo seja o foco do trabalho, os
processos de estrutura silabica, produzidos por ML, foram analisados, as-
sim com as situacdes de segmentacao de palavras. Foram levadas em conta
a organizacao e a estrutura do texto de acordo com o género produzido.

Resultados e Discussao

Os dados estdo apresentados em uma ordem cronolégica e foram
produzidos em situagdes de acompanhamento terapéutico. Logo apos a
apresentacao de cada dado serdo inseridos quadros com a versao do que
a crianca falou ou leu, sobre o que escreveu sendo considerados os dois
conjuntos de informagdes como Figuras. A Figura 1 apresenta o dado 1
que foi produzido em uma situagdo de grupo na qual organizdvamos uma
festa junina
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Figura 1 - Dado de ML 9 anos, junho de 2004. ML comenta sobre a festa junina
que vai se realizar na clinica.
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Na semana que vem nos vamos fazer uma festa junina, a Carla vai trazer a pagoquinha e eu
vou trazer o refrigerante guarand.

Podemos observar que, apesar de ainda ndo dominar os aspectos for-
mais da escrita, como pontuacado, segmentacao e aspectos ortograficos, ML
utiliza todos os elementos necessarios para se fazer entender. Seu texto,
na fala, foi elaborado em conjunto com a pesquisadora o que proporcio-
nou a ela um “rascunho oral” para sua producao escrita, que foi produzida
sem nenhuma ajuda da terapeuta. A troca de ideias neste momento é de
fundamental importancia, pois guia ML no mundo da escrita, tdo obscuro
ainda para ela. Podemos observar em sua producdo que ML, nesta fase,
tanto apresentava algumas produgdes que respeitam a convencao alfabéti-
ca, como em JUNINA, como também producdes, que corresponderiam a
uma fase inicial da escrita, como AARA para guarana. Mas o que conside-
ro mais importante é o fato de ML conseguir se fazer entender. Outro fato
que considero importante salientar é que desde suas producdes iniciais ML
produzia textos, ou seja, sua producao nao consistia de palavras isoladas
ou frases soltas e sim de textos a partir de um contexto vivenciado por ela,
ou por nos. Nesta fase, ML cursava também a escola regular. Embora nao
produzisse textos na escola, lidava com elementos da escrita.
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Figura 2 - Dado de ML, 10 anos junho de 2005. ML assume o papel da empregada

ML deixa claro, no inicio do texto, Dado da Figura 2, que vai as-
sumir o papel da empregada. Destaca-se neste dado que ML demonstra a
capacidade de abstracdao no momento em que assume, por vontade propria,
desempenhar o papel da empregada. ML também demonstra que sabe sele-
cionar quais atribui¢des deverdo ser relatadas a fim de dar credibilidade ao
seu papel. Considero este fato importante visto que a literatura a respeito
da sindrome de Down nega a esses sujeitos a capacidade de abstracdo, sem
considerar que estas criangas, embora apresentem um atraso, apresentam
as mesmas condi¢cOes de outras criangas, evidentemente se as possibilida-
des lhes forem dadas. O texto foi produzido espontaneamente. Podemos
notar que ML narra com propriedade todas as suas atribui¢des como sendo
a empregada, inclusive leva-la, ela propria, a escola. ML consegue mudar
de posicdo e isso mostra sua percepcao como pessoa atuante em uma So-
ciedade. Considero este esse deslocamento como ganho significativo em
sua constituicdo como sujeito. Quanto as questdes de estrutura do texto,
ML apresenta situacoes de instabilidade, principalmente em silabas com-
plexas (CCV e CVC), como, por exemplo, na palavra BRINQUEI, que
ML escreve RBIRI QEI. ML inicia a primeira silaba com a letra R, talvez
por ja haver percebido que neste tipo de silaba teremos obrigatoriamente a
letra R, mas em seguida, faz o que a maioria das criangas fazem, em fase
inicial de alfabetizacdo que é transformar esta silaba complexa CCV em
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CVCYV, ou seja, BRI se transforma em BIRI. Na segunda silaba omite o U,
0 que é comum em fase inicial de alfabetizacdo. Podemos observar que as
situacdes de dificuldade de ML ndo se diferenciam das dificuldades iniciais
de qualquer crianca.

A Figura 3 apresenta a producdo de um bilhete escrito por ML, mo-
tivado pela por sua vontade de trazer a prima, que ela considera ndo estar
falando bem, para terapia fonoaudiologica.

Figura 3 - Dado de ML 12 anos junho de 2008. ML escreve uma carta para sua tia
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Neste dia, ML e eu conversamos muito sobre a vontade de ML
trazer sua prima de trés anos para fazer terapia, pois, segundo ela, a prima
fala muito pouco (dado da Figura 3). ML disse que gostaria de participar
do processo terapéutico da prima. Disse a ela que escrevesse um bilhete
a sua tia sugerindo que ela trouxesse a filha para sessdes de terapia
fonoaudiolégica. ML ficou muito entusiasmada, me pediu uma sugestdo
para comecar o bilhete; disse-lhe que poderia comecar cumprimentando
sua tia e que isso poderia ser através de um “oi” ou “tudo bem?”. Pediu
se poderia colaborar para que a prima viesse, o que a levou a escrever
o bilhete. Perguntou se o atendimento da prima poderia ser no mesmo
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dia que o dela. Resolvidas essas questoes, ML escreve o bilhete que sera
enviado para sua tia. Considero que a motivacao e a disposicao de ML,
além de uma menor complexidade, comparando com a estrutura de uma
fabula, ou de um conto de fadas, fez com que ML escrevesse de forma
organizada. Até a disposicao grafica do espaco se ajusta ao género bilhete.
Nao se pode deixar de mencionar que em uma tnica palavra ML apresenta
uma situacdo de hiper-segmentacio, escrevendo a mada por amada. E
importante considerar que ML estava motivada para a escrita da carta.
Vygotsky (1988) aponta para o fato de que é a motivacdo que conduz a
escrita. ML esta se tornando mais autbnoma a cada dia. A escrita tem um
sentido e ela compreendeu isso, fazendo uso dela em seu dia-a-dia, tanto
nas terapias quanto em casa.

A Figura 4 apresenta dado da reescrita de uma fabula, lida por mim
para ML que era a reproducdo da fabula: “O ledo e o ratinho”. Apds a lei-
tura, conversamos sobre a fabula e a moral da estéria. ML apresentou um
pouco de dificuldade em reproduzir a moral da estéria com suas palavras,
mas o fez.

Figura 4 - Dado de ML: 13 anos abril de 2009
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Na reproducdo da fabula, dado da Figura 4, notamos que ML escre-
ve um texto com titulo (O ledo e o ratinho), inicia o texto com um demar-
cador (“Um ledo”), desenvolve o texto em que se reconhece a fabula, além
de incluir a moral da histéria. Nesta producao podemos notar que ela ainda
apresenta dificuldade em relagdo a alguns aspectos notacionais, como pon-
tuacdo; letras maitisculas e paragrafos. Escreve o pronome pessoal do caso
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reto junto com o obliquo (parece que estruturas como me precisam ainda
do eu).

ML omite a silaba san da palavra descansando, isto pode ter acon-
tecido pelo fato de a palavra descansando apresentar duas silabas com o
mesmo padrao silabico CVC e a mesma coda nasal, o que pode té-la con-
fundido. Na primeira silaba da palavra subindo, ML insere uma coda, sul-
binto, que podemos considerar como uma hipercorrecao, talvez pelo fato
de a segunda silaba apresentar coda, como ja ocorreu em outra produgdo de
ML para a palavra gingante. Na quinta linha do texto, ML grafa nenua ap6s
ter produzido oralmente as palavras em uma. Nesta situagdo, ela faz uma
aglutinacao das duas palavras, que parece ter sido motivada pelo fato de as
duas palavras comecarem pelo nicleo da silaba. Estas situagdes ja ocorrem
com pouca frequéncia nos textos de ML e considero que na reproducao
da fabula ela estava preocupada em se manter no enredo, o que a levou a
algumas situacoes de instabilidade.

A questdo da segmentacdo, embora ndo faca parte da proposta de
analise nesta pesquisa, sera considerada em funcdo de fazer parte do con-
texto geral de producdo e evolucdo de ML que se preocupa em demonstrar
expressividade na stiplica do ratinho quando se utiliza do recurso de repe-
ticdo por cinco vezes da palavra por favor. Nao segmenta a expressao por
favor, em funcdo de sua percepcao guiar-se neste momento por elementos
acima da estrutura da silaba, analisados pela teoria prosddica. As segmen-
tagdes ndo convencionais sdo bastante frequentes na escrita de criangas
que estdo em processo de alfabetizacdo, pelo fato de se guiarem pelos
constituintes prosddicos. Nesta situacdo podemos considerar que tanto a
repeticdo quanto a ndo segmentacdo fazem parte da estratégia expressiva
de ML em representar graficamente a emocao da personagem da fabula
(porfavor, profavor).

Destaca-se nessa producdo a qualidade que confere ao ratinho, dente
(a)fiado, mostra uma forma singular de estar presente no texto avancando
no processo de escrita. A omissdo da primeira silaba da palavra afiado seria
guiada pela falta de tonicidade desta silaba.

Podemos notar que, apesar da instabilidade, ML avanca. E consegue
mostrar-se no texto como alguém que tem coisas a dizer, ou seja, nao se
intimida frente a situagdes mais complexas como, por exemplo, recontar
uma fabula.

Neste sentido considero importante que os professores tenham co-
nhecimento de que estas situagoes de instabilidade sao constitutivas deste
processo, o de aquisicdo da escrita, isto é, ndo sdo erros, estas situacoes
serdo superadas a medida que a crianca avangar e, mais importante, que
tenha um adulto ao seu lado para lhe indicar as modificacdes necessérias
para aprimorar seu texto.
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A Figura 5 apresenta tltimo dado analisado. Foi apresentada uma
cartinha deixada por ML para sua mae, dois meses antes de seu aniversario,
em que ela completaria quatorze anos. Nessa carta, podemos observar a
autonomia adquirida por ML tanto para relatar seus desejos, argumentando
sobre o que quer e por que, quanto pela situacao de escrever o texto sozi-
nha. Novamente aqui podemos obervar que a motivacao para a escrita da
carta teve um papel fundamental em sua execugdo. Como terapeuta, foi
importante ver um texto produzido por ML sem a minha mediacdo, o que
remete aos estudos de Vygotsky (1988) sobre a zona de desenvolvimento
préximo: o que uma crianca consegue fazer hoje com a ajuda do outro o
fara sozinha em um futuro préximo. Assim, considero que nossas escritas

e reescritas conduziram ML para sua autonomia.

Figura 5 - Dado de ML com 13 anos, maio de 2009. ML escreve uma carta para

sua mde falando sobre seu aniversario
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Mae, eu quero ter aniversa-
rio de 14 anos e vai ter coisa
mais bonita ex: teldo quan-
do era pequena, lembran-
cinha, convite, aniversario,
serpentina, fita 6culos, pul-
seira. Sabia que eu vou me
arrumar assim como uma
indianazinha como novela
das nove ta? Mae eu ndo
sou mais bebe, por que ter
enfeite? Ex; barbie, ndo,
branca de neve também
ndo. Eu sou mocga uma lin-
da Baile.
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Sindrome de down: linguagem e identidade

Podemos observar na escrita de ML que ela deixa de inserir artigos e
preposicdes, fato este que pode ser observado ja na primeira linha do texto,
quando ML escreve: eu quero ter aniversdrio quatorze anos, ou quando
escreve sobre o traje que quer usar na festa: sabia eu vou (me) arrumar sim
(como uma) indianazinha (da) novela das 9 td? Embora na sequéncia do
texto ML o faca: Mde eu ndo sou mais bebé por que ter enfeite? O fato de
ML conseguir apresentar, em certas situacoes, uma organizacao melhor do
que em outras mostra que ela estd procurando acertar, 0 que nem sempre
consegue, entretanto se consegue fazé-lo, em alguns momentos, isto indica
que ela ja sabe o que e como fazer embora ainda ndo tenha sistematizado
este conhecimento. Outro fato que chama a atencao nesta produgdo é o
tamanho da letra progressivamente aumentado, como marca de subjetivi-
dade, quando ML escreve sobre o que quer e sobre o que ndo quer em sua
festa, parece que ao final da carta o aumento das letras da a idéia de um
grito demonstrando que ela ja ndo é mais uma crianca, é uma adolescente
e quer ser reconhecida como tal. Como bem sinalizou Lepri (2006), existe
uma tendéncia, por parte dos pais, em manter seus filhos em uma infancia
eterna, e o que ML demonstra é um alerta a sua mae para que ela perceba
que ela cresceu.

Pode-se observar pela apresentacdo dos dados que nos anos de 2004
e 2005 ocorreram as maiores mudangas relacionadas as questdes de estru-
tura do texto, estrutura da silaba e segmentacdo. Nos anos subsequentes,
ML apresentou um maior avango nos aspectos relacionados ao discurso e
sua autonomia e subjetividade.

Mas considero que o fato mais significativo foi a questdo da auto-
nomia de ML tanto em sua producdo oral quanto escrita. ML, ao final da
pesquisa, ja consegue organizar de forma mais independente sua produ-
cdo oral e também seu texto escrito. Algumas vezes ainda omite alguns
elementos na escrita, isto ocorre com uma frequéncia bem menor do que
ocorria no inicio. ML também ainda solicita a presenca do adulto para aju-
dé-la na organizacdo do texto, mas agora a funcdo do adulto é de orienta-la
de uma maneira mais distante do que no inicio. ML atualmente apresenta
uma atitude mais autdbnoma e critica, pois sabe o que quer contar e sabe
como fazé-lo, discute comigo qual a melhor maneira de apresentar o texto.
Minha posicdo como terapeuta, que no inicio estava colada a ML, também
teve que se adequar e ir se soltando aos poucos para dar voz a ML.

Conclusao

Considero que os caminhos percorridos por ML ndo se diferenciam
do caminho de outras criangas. As diferencas de fala, leitura e escrita entre
as criancas que surgem durante seu percurso longitudinal sdo originarias
das diferencas da historia de vida de cada uma e ndo da sindrome de Down.
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Desta forma, destaco aqui a importancia das experiéncias vivenciadas por
estas criancas, as oportunidades e os desafios que lhes forem possibilitados
no uso com a linguagem. Considero também importante destacar que, no
trabalho com a escrita, desde o inicio trabalhamos com textos e ndo pa-
lavras isoladas ou silabas soltas. Este fato foi fundamental para que ML
compreendesse o que de fato é a escrita, sua fungao social e ndo atuasse
nela de forma mecanica e repetitiva.

Em familia, embora ML ndo tenha irmaos, percebo que suas primas,
tias e tios, lhe proporcionam um ambiente amoroso e motivador para que
ela avance em suas necessidades. A escola também tem demonstrado mui-
to interesse no progresso de ML. Sou chamada com frequéncia a escola
a fim de discutirmos propostas para o avango de ML. Desta forma, fica
evidente que mediacdo do adulto mostrou-se ser a condicdo de entrada
para ela no mundo da fala-leitura e escrita, criando desafios e organizando
a escrita mediada pela fala. A presenca e o comprometimento do adulto
sdo fatores importantes nesse processo também para dar seguranca a es-
tas criancgas, respeitando seu ritmo préprio que, muitas vezes, precisa ser
maior, além de necessitar de varias retomadas para que elas internalizem
esse conhecimento.

Quando compreendemos que a deficiéncia mental ndo tira destas
criangas as possibilidades de raciocinio, abstracdo, generalizacdo, senso
critico e tantas outras que lhes foram negadas durante tanto tempo, so-
mos levados a propor outras formas de funcionamento para compreender-
mos e penetrarmos nesta rede subterranea de processos internos na mente
da crianca a fim de ela possa produzir por meio de outros arranjos o que
consideramos a partir da ND processos alternativos de significacdo. Tais
processos se estabelecem somente na situacao de interlocucdo, condicao
privilegiada nesta pesquisa, na qual pudemos observar, atuar e garantir a
producdo de sentido, e negociagdo que resultou na transformacgao deste su-
jeito visto que no comeco do trabalho apresentava-se no inicio da aquisicao
da escrita e ao final demonstrara uma certa autonomia e possibilidade se
mostrar cComo sujeito.
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Resumo: Expomos uma experiéncia de formacdo de professores/as de areas
Quilombolas do semi-arido cearense por meio do I Curso de Pés-graduacédo Lato
Sensu em Historia e Cultura Africanas e dos Afrodescendentes. Para desenvolver
esse curso criamos e aplicamos a Pret@gogia, um referencial teérico-metodologico
fincado nos principios da cosmovisdo de base africana e afro-brasileira. Iniciativa
do Ntcleo das Africanidades Cearenses — NACE —, 6rgdo ligado a Faculdade de
Educacao da UFC, o curso foi financiado pelo Ministério da Educacdo através da
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade - MEC/SECAD
—, atendendo ao Edital de 03/07/2009, com o intuito de desenvolver formacao
continuada e producdo de material didatico para as comunidades remanescentes de
quilombos. Na pratica, essa formagdo vem significar mais um esfor¢o no sentido
de cumprir a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo por meio da Lei N°. 10.639/03,
que determina o ensino da Histéria e Cultura Africanas e Afro-brasileiras na
educacdo basica.

Palavras-chave: Cosmovisdo Africana e Afrobrasileira. Pret@gogia. Curriculo.
Quilombo. Formacdo de Professores/as.

Abstract: We present an experience of teacher training / Quilombolas areas of
the semiarid Ceara through I Course Postgraduate Sensu Lato in African History
and Culture and People of African Descent. To develop this way we create and
apply pedagogy @ Pret a theoretical-methodological stuck on the principles of
basic worldview African and Afro-Brazilian. Initiative at the Center of the Ceara
Africanidades - NACE, a body linked to the Faculty of Education at the UFC,
the course was funded by the Ministry of Education through the Department
of Continuing Education, Literacy and Diversity - MEC / SECAD given the
Notice 03/07/2009 , in order to develop continuing education and production of
educational materials for communities quilombo. In practice, this means more
training is an effort to fulfill the Law of Directives and Bases of Education through
Law N °. 10.639/03, which determines the teaching of History and Culture African
and Afro-Brazilian basic education.

Keywords: African and Afro-Brazilian Worldview. Pret@gogia. Curriculum.
Quilombo. Teacher training.
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Breve contextualizacao

Apresentamos aqui um dos trabalhos mais proficuos do nosso
NEAB (Ntcleo de Estudos Afro-Brasileiros), o NACE ou Nucleo de
Africanidades Cearenses, com vinculo institucional na Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal do Ceara-UFC. O NACE tem por
objetivo promover a investigacao, discussao e divulgacao de conhecimentos
sobre as culturas afro-brasileiras e africanas prioritariamente pela pesquisa
e extensdo universitarias, buscando dar maior visibilidade as intervencdes
e producdes académicas, culturais e politicas referentes aos segmentos
afrodescendentes.

Outros objetivos do NACE sdo: a) subsidiar as Universidades
ptiblicas do Ceara (sobretudo a Universidade Federal do Ceara) no debate
e nas iniciativas de implementacao de acOes afirmativas voltadas para a
inclusdo de negros/as nos sistemas de ensino, bem como nas dimensodes
curriculares dai decorrentes — formacdo para pedagogos/as e alunos/as das
licenciaturas dentro da perspectiva da Lei N. 10.639/03, das cotas, politicas
de permanéncia e apoio a grupos de pesquisa e extensdo; b) divulgar a
cosmovisdo africana em cursos e projetos de extensdo da Universidade,
numa perspectiva curricular interdisciplinar e intercultural, nos sistemas
de ensino e instituicGes afins e em espacos comunitarios (quilombos,
periferias etc.).

Expomos uma experiéncia de formagdo de professores/as de areas
Quilombolas do semi-arido cearense desenvolvida pelo NACE durante o
I Curso de Pés-graduacdo Lato Sensu em Historia e Cultura Africanas e
dos Afrodescendentes. Iniciativa do Nucleo das Africanidades Cearenses,
o curso foi financiado pelo Ministério da Educacdao (MEC) através da
Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacao e Diversidade — MEC/
SECAD -, atendendo ao Edital de 03/07/2009. O seu intuito era realizar
formacdo continuada e producdo de material didatico para as comunidades
remanescentes de quilombos. Na pratica, essa formacao vem significar mais
um esfor¢o de cumprimento da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo por
meio da Lei N°. 10.639/03, que determina o ensino da Histéria e Cultura
Africanas e Afro-brasileiras na educagao basica.

Esse curso de Especializacdo foi desenvolvido nos Centros de
Cultura Negra dos Quilombos Minador e Bom Sucesso, areas pertencentes
ao municipio cearense de Novo Oriente, distante 400 km da capital
Cearense. Como participantes, tivemos docentes e alguns membros dessas
comunidades quilombolas que manifestaram interesse em estudar a referida
tematica em questdo e/ou por se apresentarem como afrodescendentes,
como foi o caso de um dos lideres do movimento quilombola do Minador.
Contamos também com docentes e técnicos da Secretaria de Educagdo dos
municipios de Pacajus e de Caucaia. Ainda estiveram conosco um grupo de
educadores/as do Projeto Mova Brasil (Projeto de Alfabetizacdo de Jovens
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e Adultos financiado pela Petrobras, executado em Caucaia) O grupo
recebeu ainda docentes de Fortaleza e de alguns membros de Terreiros
de Umbanda e Candomblé que se interessaram em estudar a tematica do
curso.

A histéria no Ceara inicia-se com o registro de populacées de qui-
lombos vindas do estado de Pernambuco. Na atualidade, sdo citadas mais
de 60 comunidades rurais afrodescendentes classificiveis como remanes-
centes de quilombos nas trés regides geograficas do Litoral, Sertdo e Ser-
ra. A maioria dessas comunidades luta contra a cultura da invisibilidade
e negacao da existéncia de negros no estado. Apresentamos a seguir as
comunidades quilombolas envolvidas nessa formacao:

1. Quilombo do Cumbe: Situado no municipio de Aracati, distante 6 km
do centro urbano. Tem boas estradas durante o ano todo. Sua comunidade
possui cerca de dois mil moradores numa éarea de alagados, mangues e
desembocadura de rio para o mar. Trata-se de uma populacdo citada ha
mais de 100 anos na histéria local e que, no passado, produziu cana-de-
actcar e produtos de olaria.

E uma comunidade conhecida pela boa 4gua, que era bombeada das
dunas por um sistema engenhoso de moinhos de vento feitos de bambu,
ainda existentes. Sua sobrevivéncia hoje se baseia na pesca e na retirada
de mariscos do mangue. As disputas economicas sdo geradoras de grandes
conflitos politicos e diversas pressoes sobre a comunidade.

A criacdo de camardes em cativeiros tem sido fortemente incentivada
pelo estado, que traz grandes proprietarios para ocupar parte das terras,
0 que ja destruiu grande extensdo do mangue. As ocupacdes capitalistas
que procuram desalojar as populacdes tém hoje novo motivo com a
possibilidade da criagdo de grandes parques de producdo de energia e6lica.
Quanto a populacao em idade escolar, esta é bastante ampla, sendo parte da
escolarizacdo garantida na escola local e parte na cidade.

2. Quilombos de Pacajus: Distantes 50 km da capital Fortaleza, sdo
comunidades historicamente reconhecidas como negras e marcadamente
discriminadas. Os quilombos sdo denominados Alto Alegre, no lado de
Horizonte, e Quilombo da Base, no lado de Pacajis. Sdo grupos vizinhos,
cuja populacdo tem um grande grau de parentesco entre si, inclusive com a
realizacdo de casamentos dentro da mesma familia. As duas comunidades
sdo hoje muito préximas dos centros urbanos e podem ser descritas como
bairros da zona rural.

No passado, sua producao era basicamente a castanha de caju e fa-
rinha de mandioca. Hoje, parte da populacao trabalha na cidade e nas fa-
bricas da regido. Entretanto, um certo nimero de atividades permanece
ligado a producdo de mel, doces, farinha e castanha de caju. A educagao é
realizada em um conjunto de trés escolas e uma creche. Existe uma forte
atuacdo do movimento juvenil negro nessas localidades.

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 243-261, 2014.

245



Uma experiéncia de formagdo de Professor@s de dreas quilombolas por meio da Pret@gogia

3. Quilombo da regidao de Novo Oriente: Minador e Bom Sucesso. Distante
400 km de Fortaleza, sdao comunidades de Serra localizadas na divisa entre
Ceara e Piaui. Enfrentam os problemas da seca e os rigores do inverno
(estacdo das chuvas), o que torna bastante dificil o acesso a regido durante
todo o periodo chuvoso. As atividades economicas sdo a plantacao de cana
e a producdo de farinha. As populagdes exploram muito a caca e a coleta
dos produtos da serra como o mel.

O sistema politico de autoritarismo agrario é bastante marcante. As
escolas estdo situadas nas comunidades e cada uma possui apenas uma
sala. Parte da populacdo em idade escolar cursa as séries finais na sede do
municipio, enfrentando, entretanto, a inconstancia dos transportes, o que se
apresenta como um grave problema. Cada uma das comunidades tem em
torno de 500 pessoas.

4. Caucaia: Na regido metropolitana de Fortaleza, nove comunidades ne-
gras localizadas no alto e no pé das Serras reivindicam o status de Qui-
lombo, uma vez que, com o apoio do NACE, foi possivel constatar uma
presenca significativa de patriménio histérico-cultural de matriz africana
nas referidas areas. Algumas delas hoje j4 cumpriram a primeira fase de
reconhecimento pela Fundacdo Palmares.

Pret@gogia: a criacdo de um referencial tedrico-metodolégico
empretecido

O galo preto

Exu andava pelo mundo em busca de novidades. Vivia entediando e a
falta de criatividade dos seres vivos o deixava profundamente irritado.

- Tudo sempre igual ... pensava com seus botdes. - ... Ninguém inventa ou

modifica nada. Que tédio! Assim, observou que a noite se aproximava e,

junto dela, a ameaga de uma tempestade. Resolveu, entdo, buscar abrigo
numa casa da beira da estrada.

Batendo a porta, foi recebido por um animal peludo ao perguntou:
- Como te chamas?
- Macaco!
- E teu pai, como é chamado?
- Macaco!
- Tua mde?
- Macaca!
- Teus irmdos?

- Todos, Macacos!
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Exu virou as costas e afastou-se sem dizer mais nada. Ndo iria passar a
noite numa casa onde todos os habitantes tinham o mesmissimo nome, o
que, para ele, representava a mais absoluta prova de falta de imaginagdo.
E Exu jamais gostou de gente ou animal obtuso.

Logo adiante encontrou outra casa e, batendo a porta, foi recebido por
outro animal.

- Boa tarde! Ando em busca de abrigo para proteger-me da tempestade
que se aproxima, mas antes preciso saber o teu nome - disse Exu cheio de
autoridade.

- Eu me chamo Elefante - respondeu o morador.
- E teu pai? - perguntou o visitante.
- Elefante, como eu!
- Tua mde?
- Elefante também!
- Teus irmdos?

- Sdo em niimero de trés e chamam-se Elefante, Elefante e Elefante.
- Ora bolas! — resmungou Exu enquanto se afastava sem se despedir.

Mais alguns passos e Exu encontrou outra casa, onde foi recebido por
uma pequena ave de plumagem inteiramente negra.

- Old! Sou Exu e ando em busca de abrigo mas, antes de tudo, preciso
saber teu nome.

- Me chamam Galo Preto! — respondeu o morador.
- E tua mulher?
- Galinha.
- Teus filhos?

- Isto depende de suas idades - explicou o dono da casa — Os mais velhos
sdo frangos e frangas, os mais novos sdo pintos e os menores sdo chama-
dos pintinhos!

Encantado com a resposta, Exu resolveu pernoitar naquela casa e gragas
a este fato adquiriu grande admiragdo pelo galo preto, que, ainda hoje,
considera o seu animal favorito (MARTINS, 2005, p. 33).

Dentro da mitologia africana iorubana, Exu é o orixa que ocupa lugar

de destaque, porque existe desde a criacao do universo e é elo por exceléncia
entre mundo visivel e mundo invisivel. E ele quem mantém o equilibrio
das trocas, provocando o conflito para promover a sintese. Tudo aquilo que
se une, que se multiplica, que se separa e que se transforma é provocado
por vontade de Exu. E o regulador do Cosmo, quem p&e os demais orixas
em contato entre si. Sua funcdo é dinamizar, mobilizar, transformar e
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comunicar. E o passado, presente e futuro. Nele estdo contidos o bem e o
mal. E a manifestacio de tudo o que existe. Exu é guerreiro, afasta o mal
do caminho. Cuida da protecao das casas e cidades. Ele funciona de forma
positiva quando é bem tratado e, quando desconsiderado, o seu inverso
também é verdadeiro.

Exu é também o orixd da comunicagdo: leva e traz a mensagem de
Orunmilé (orixd que se manifesta no jogo de buzios), aquele que Olodu-
mare (0 Deus Supremo) permitiu que fosse testemunha da criacdo de tudo
que na Terra existe, portanto o guardido dos segredos, e esta presente desde
a nossa criacdo primeira e também a cada vez que aqui retornamos no pro-
cesso de evolugdo. Assim, Exu torna possivel aos seres humanos, por meio
de Orunmil4, tomarem conhecimento ou aproximarem-se dos segredos do
passado, presente e futuro. Exu é o orixa que abre caminhos, tem o poder
de comunicar, é o mensageiro, por isso esta associado aos 6rgaos da fala.

Tendo consciéncia de que por meio desse curso de especializacdao
poderiamos abrir caminhos para que professores e professoras de areas
quilombolas pudessem apreender a cultura afro-brasileira é que sentimos,
assim como EXU, a necessidade de lidar com uma proposta curricular que
fosse inovadora em suas bases conceituais e filos6ficas de origem materna,
ou seja, baseada nos principios da cosmovisdo da Mie Africa. Nesse sen-
tido, o uso de metodologia diferenciada se fez necessario, pois estivamos
a tratar das particularidades de expressdes dos/as afrodescendentes, o que
levaria a intervencdao no modo como estdo estabelecidas as relagdes sociais
brasileiras. O uso dessa metodologia diferenciada focada em um novo pa-
radigma conceitual para producdo de saberes, conceitos e conhecimentos
visa, portanto, a “uma autonomia do pensamento do afrodescendente com
relacdo a producao eurocéntrica ocidental” (CUNHA JR., 2007, p. 9).

Nessa perspectiva é que criamos a Pret@gogia - um referencial
tedrico-metodoldgico para lidar com a Histoéria e Cultura Africanas e Afro-
brasileiras, fazendo uso de uma metodologia de ensino e de pesquisa que
considera a aprendizagem como uma acao envolvendo corpo e mente, ou
seja, uma aprendizagem de corpo inteiro. Dai o entendimento de que a
aprendizagem envolve vivéncias corporais, visitacoes a alguns espacos-
-recursos e ainda rodas de conversas com pessoas e grupos detentores de
saberes relevantes para os temas estudados. Significa dizer que a producdo
de saberes efetiva-se por meio do corpo (ndo existindo a ideia de corpo
e mente, mas s6 corpo) que integra emocao, razao, ludicidade, sensacao,
intuicdo e sentimento.

Definimos o curriculo escolhendo contetidos e suas estratégias de
ensino-aprendizagem, as formas de avaliar os/as cursistas, os/as formado-
res/as e as acoes da coordenacao. Por outro lado, decidimos também quais
referenciais metodologicos de pesquisa seriam utilizados pelos/as cursis-
tas. Preocupamo-nos ainda com o cardapio para o corpo fisico, de modo
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que, levamos para o curso uma alimentacdo com a qual os corpos pudes-
sem ser afetados por uma proximidade a cultura afrobrasileira.

Propomos entdo alimentos livres de frituras, conservantes e evita-
mos a ingestdo de refrigerantes. Estdvamos seguindo um dos principios
da cosmovisdo africana que é a ideia do corpo como espaco do sagrado
e, nesse sentido, cabia pensar o alimento dado ao corpo, ideia que seria
trabalhada no mo6dulo Consciéncia Corporal Africana e Ancestralidade.
Acreditamos que essa alimentacao traria para nés, equipe de coordenacdo e
cursistas, alguns ensinamentos e, por certo, um deles seria o de ndo apenas
falar sobre uma alimentacdo saudavel, mas senti-la por meio da degusta-
¢do, do toque, do cheiro e da estética.

Assim, buscamos vivenciar a tradicdo oral em que

a palavra tem um poder misterioso, pois palavras criam coisas. Isso pelo
menos é o que prevalece na maioria das civiliza¢des africanas. Os Dogon
sem ddvida expressam esse nominalismo de forma mais evidente; nos ritu-
ais constatamos em toda parte que o nome € a coisa, e que ‘dizer’ é ‘fazer’
(VANSINA, 2010, p. 140).

Fundamentos da “Pret@gogia”

Construimos uma estrutura curricular voltada para o ensino e a pes-
quisa assentados nas experiéncias e diversas intervencées que ja desen-
volviamos aqui no Ceard, a exemplo: a) da professora Sandra Petit com
a interligacdo da cosmovisao africana e a sociopoética na educacao e na
pesquisa, isso porque “tudo parte do corpo, o corpo é a referéncia” (CRUZ;
PETIT, 2008, p. 05);

b) dos trabalhos desenvolvidos pelo educador fisico Norval Cruz (2011)
com as vivéncias propiciadas pela consciéncia corporal africana;

) da pedagoga Rebeca Alcantara e Silva (2010) com a elaboracao de pro-
jeto politico-pedagdgico enraizado no corpo, uma vez que:

o projeto politico pedagodgico da escola deve conter a preocupagdo com
o cumprimento da lei ao longo de todo o ano letivo. Sua aplicagcdo deve
acontecer em seu cotidiano, nos diferentes niveis e modalidades de ensino
(...) (CARNEIRO; SILVA, G.; SILVA, R., 2010, p. 17-18);

d) a abordagem da afrodescendéncia elaborada por Cunha Jr. (2007), que
entrelaca a importancia das questdes de ordem identitaria aos aspectos da
ancestralidade e territérios africanos e afrobrasileiros, defendendo a neces-
sidade:

de um novo campo de producdo cientifica especifico das populacdes de
descendéncia africana, tratando da populacao desta realidade na sua prépria

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 243-261, 2014.

249



250

Uma experiéncia de formagdo de Professor@s de dreas quilombolas por meio da Pret@gogia

Otica é que levou uma incorporagdo dos conhecimentos histérica da cultura
africana e da base do conhecimento denominado de afrodescendéncia
(2007, p. 03-04).

e) Por fim, dos trabalhos da professora Geranilde Costa com a producao
didatica de literatura oral afro-brasileira, que permite assim “(...) criar,
dentro da escola, novos espacos de aprendizagem em que as criangas
possam utilizar esse referencial literario para pensar o ser negro” (SILVA,
2009, p. 32).

Logo em seguida, aliamos a essa base conceitual outras referéncias,
tais como:

a) a critica s6cio-antropolégica de Kabengele Munanga, pondo em questdo
a faldcia da democracia racial que, segundo ele, é uma “(...) ideologia de
mesticagem, minimizando os impactos das desigualdades raciais e étnicas,
0 que complica bastante o debate publico, o andamento das politicas e a
definicdo de leis” (MUNANGA, 2010, p. 8);

b) a conceituacdo de arkhé de Muniz Sodré (2005), “que remete as par-
ticularidades das culturas fundamentadas na ancestralidade que vivem a
indissociabilidade da natureza e da cultura”;

) os ensinamentos da Filosofia da Ancestralidade de Eduardo de Oliveira
(2009), quando esse afirma que a Ancestralidade:

(...) é o principio que organiza o candomblé e arregimenta todos os prin-
cipios e valores caros ao povo-de-santo na dinadmica civilizatoéria africana.
(...) a ancestralidade é um principio regulador das praticas e representacdes
do povo-de-santo. (...) Passa, assim, a configurar-se como uma epistemolo-
gia que permite engendrar estruturas sociais capazes de confrontar o modo
Unico de organizar a vida e a producdo no mundo contemporaneo (2009,
p. 03-04).

d) a abordagem de pesquisa-interven¢do, de Piedade Lino Videira (2010):

(...) dialogarmos numa outra perspectiva, e por meio dela criarmos uma
nova filosofia dentro da comunidade escolar alicercada pelo dialogo, apro-
ximacao, afetividade, conhecimento sobre a comunidade que se avizinha a
escola, planejamento aberto sujeito a mudangas constantes e planejamentos
(...) (2010, p. 46).

e) o auto-reconhecer-se afrodescendente: alguém que sabe que faz parte
de um tronco/linhagem de origem negra africana. E saber que sua histéria
de vida ja foi iniciada por meio dos seus ancestrais. E assumir essa descen-
déncia africana com um comportamento positivado, sabendo que “viver
sem histéria é ser uma ruina ou trazer consigo as raizes de outros. E renun-
ciar a possibilidade de ser raiz para outros que vem depois” (KI-ZERBO,
2010, p. 57);
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f) lugar histdrico e socialmente atribuido ao ser negro: dar-se conta de
que o racismo é algo estrutural em nossa sociedade, determinando o lugar
social de negros e brancos. Dai a necessidade de reconhecermo-nos como
NEGROS e rechacarmos a ideia de um pais sem racismo, a falacia da de-
mocracia racial e a ideia da mesticagem.

(...) E dificil assumir que a cultura da sociedade brasileira é racista. (...)
é inculcado nas criancas em formagdo um distanciamento de suas raizes
africanas, embora fagcam parte de nosso cotidiano. (...) o racismo continuar
a atuar entre as relacdes humanas, apoiado em outras variaveis, culturais e
histéricas, e se escondendo (no caso especifico do Brasil) nas questdes de
origem socioecondmicas. (...) Mesmo aceitando “nossa” mesticagem como
querem, devemos saber quem somos, de onde viemos e para onde vamos
(MUNANGA, 2010, p. 04).

Principios da Cosmovisao Africana que subsidiam a Pret@gogia

A apropriacdo dos valores mais fortes das culturas de matriz africa-
na, notadamente os de ancestralidade, se reporta aos conhecimentos pro-
duzidos por um grupo. Saberes esses que, segundo Sodré (1988, p. 22), dao
“identidade a um grupo”, “sdo as marcas que ele imprime na terra, nas ar-
vores, nos rios”. Saberes que dao vida e significado a histéria de um grupo
e permitem-no diferenciarmo-nos dos demais. Os valores de ancestralida-
de sdo enxergados como poder caro aos mais velhos: “seus guardides sao
os velhos de cabelos brancos, voz cansada, e memdria um pouco obscura,
rotulados as vezes de teimosos e meticulosos (veillisse oblige!) ancestrais

em potencial...” (KI-ZERBO, 2010, p. 38).

A ancestralidade, segundo Oliveira (2009), deve também ser conce-
bida como

(...) o signo da resisténcia afro descendente. Protagoniza a construgao
histérico-cultural do negro no Brasil e gesta, ademais, um novo projeto
socio-politico fundamentado nos principios da inclusdo social, no respeito
as diferencas, na convivéncia sustentdvel do Homem com o Meio-
Ambiente, no respeito as experiéncias dos mais velhos, na complementacao
dos géneros, na diversidade, na resolucdo dos conflitos, na vida comunitéaria
entre todos (2009, p. 3).

A tradigdo oral valoriza o conhecimento que é produzido e repassa-
do por meio da oralidade, seja por meio da fala, dos sons manifestados pe-
los elementos da natureza (seres humanos e demais seres), dos instrumen-
tos (musicais ou ndo), que contam e recontam os cortejos de vida de cada
povo. Assim, para compreendermos a tradicdo oral, devemos saber que

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de comu-
nicacdo diaria, mas também como um meio de preservacao da sabedoria
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dos ancestrais (...) um testemunho transmitido verbalmente de uma geragao
para outra. (...) a musica encontra-se de tal modo integrada a tradi¢cdo que
algumas narrativas somente podem ser transmitidas sob a forma cantada.
(...) A oralidade é uma atitude diante da realidade e ndo a auséncia de uma
habilidade. (VANSINA, 2010, p. 139-140).

A tradicao oral africana encerra seus saberes por meio do mito que

Faz parte do jeito de educar (...). Os mitos de matriz cultural evidenciam
valores de convivéncia e solidariedade, considerando: saber sobre si mes-
mo (autoconhecimento); reconhecimento e manutencdo de valores de
convivéncia comunitaria; reveréncias aos ancestrais e aos espiritos dos
familiares; apreco a figura da mde, venerado quase como uma entidade;
reveréncia aos mais velhos e velhos, como portadores de conhecimentos;
preservacdo dos fazeres e saberes, costumes e histérias das comunidades;
atencdo para a educacgdo de criangas e jovens, com os principios e valores
da comunidade; manutenc¢do da familia, enquanto institui¢do basica da so-
ciedade (MACHADO, 2006, p. 04).

O principio do corpo enquanto fonte espiritual, produtor de saberes,

considera o corpo parte do territério da natureza e, como tal, elemento de
sacralidade: um corpo que, por exceléncia, comunica-se e produz fazeres e
saberes. Um corpo que fala por meio da palavra, do gesto, toque, choro e
também por meio da danga, pois:

(...) a danga é um ponto comum entre todos os ritos de iniciagdo ou de
transmissdo do saber tradicional. Ela é manifestadamente pedagdgica ou
“filosofica’, no sentido de que expde ou comunica um saber ao qual devem
estar sensiveis as geragoes presentes e futuras. Incitando o corpo a vibrar ao
ritmo do cosmos, provocando nele uma abertura para o advento da divinda-
de (o éxtase), a danca enseja uma meditacdo, que implica ao mesmo tempo
corpo e espirito, sobre o ser do grupo e do individuo, sobre arquiteturas
essenciais da condicio humana (SODRE, 1988, p. 124).

Um corpo animado pelo som... Um som marcado de significado...

Que lhe da a nogao exata da ligacdo com o mundo real e espiritual:

Pela mtsica, pelo canto e, sobretudo, pela danca, somos arrastados na cor-
rente coésmica do ser e da vida e gozamos de uma espécie de imortalidade.
O tempo para. Velhice, decadéncia e morte se anulam. Entramos no flu-
x0 da juventude e da alegria, do triunfo contra o nada e a insignificancia
(MOTTA, 1994, p. 4).

A religiosidade permite entender a sacralidade de tudo que da vida

(animais e vegetais) e de tudo aquilo que permite que a vida se estabeleca,
se propague, se prolongue (o reino mineral, o sol, a lua). Por meio da
religiosidade, compreende-se o valor e a importancia de cada ato, cada
gesto e cada ser, pois se sabe que tudo, todos os seres vivos e ndo vivos,
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estdo intimamente proximos, entrelacados, pois atuam em conjunto para
que haja o equilibrio pleno da natureza.

Nessa perspectiva, seres vivos ndo se sobrepdem aos seres nao vi-
vos, seres humanos ndo se colocam em posicao de superioridade frente a
outros seres vivos. Dessa compreensao de religiosidade, nasce o principio
da circularidade, em que eu sou por meio do outro. Compreender que tudo
que atinge a mim também atinge ao outro. Trata-se, na verdade, de enten-
der que o outro é a minha extensdo. Desse modo,

o pensamento africano é holistico. Como tal, ele reconhece a intima inter-
conectividade e, mais precisamente, a interdependéncia de tudo. De acordo
com o ethos do ubuntu, uma pessoa nao sé é uma pessoa por meio de outras
pessoas (isto é, da comunidade em sentido abrangente: os demais seres hu-
manos assim como 0s ancestrais), mas uma pessoa é uma pessoa por meio
de todos os seres do universo, incluindo a natureza e os seres ndo humanos.
Cuidar “do outro” (e, com isso, de si mesmo), portanto, também implica
o cuidado para com a natureza (o meio ambiente) e os seres ndao humanos
(LOUW, 2011).

Temos entendimento da nocao de territorio enquanto espago-tempo
socialmente construido e perpassado da historia de varias geracoes e for-
mado por uma complexa rede de relagoes sociais, sendo esse espago per-
passado de sacralidade (PETIT; SILVA, 2011). Assim, o territério “(...)
apresenta um significado concreto, que vai além do fisico e material, en-
volvendo as formas de relacdo de uma sociedade com seus ideais e re-
presentacoes, como também traduz o comportamento de individuos e os
sentimentos coletivos de vinculacdo a uma organizacio social” (REGO,
2010, p. 44).

Da concretizacao da Pret@gogia: metodologia de encontro com
seu “Eu negr@”

Montamos cinco (05) médulos de estudo, os quais tinham uma mé-
dia de quatro (04) temas estudados, cada um. Eis as etapas:

a) ETAPA 01 - Conceitos e Realidades do Quilombo;

b) ETAPA 02 - Corpo, Ancestralidade e Religiosidade Afro-Brasileira;

c) ETAPA 03 - Histéria da Africa e dos Movimentos Sociais Negros no Brasil;
d) ETAPA 04 - Préticas pedagogicas, africanidades e manifesta¢des culturais;

e) ETAPA 05 - Metodologias de pesquisa e ensino

Como critério para a escolha dos temas das etapas selecionamos
contetdos que julgamos necesséarios para que os/as cursistas pudessem
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desnaturalizar a falacia da igualdade racial e, de outro, ter acesso a uma
literatura afro-brasileira que viesse a desconstruir informagoes preconcei-
tuosas e equivocadas que versavam sobre a Africa e sobre a cultura afro-
-brasileira. Dai passamos a fazer uso, dentre outros, de obras da Literatura
Afrodescendente, sendo que:

O conceito de literatura negra nao se atrela nem a cor da pele do autor
nem apenas a tematica por ele utilizada, mas emerge da prépria evidéncia
textual cuja consisténcia é dada pelo surgimento de um eu enunciador que
se quer negro. (...) [um] eu lirico em busca de uma individualidade negra
instaura um novo discurso - uma semantica do protesto — ao inverter um
esquema onde ele era o Outro: aquele de quem se condoiam ou a quem
criticavam (BERND apud PEREIRA, 2007, p. 187).

Nessa perspectiva, Eduardo de Assis Duarte declara que a:

[a] conformacdo tedrica da literatura “afro-brasileira” ou “afro-descenden-
te” passa, necessariamente, pelo abalo da nocdo de uma identidade nacio-
nal uma e coesa. E, também, pela descrenca na infalibilidade dos critérios
de consagracao critica presente nos manuais que nos guiam pela histéria
das letras aqui produzidas (DUARTE apud PEREIRA, 2007, p. 187).

Também apresentamos a Sociopoética e Pesquisa-intervencao como
referéncias tedrico-metodologicas de pesquisa a serem utilizadas para a
construcao das monografias.

A Sociopoética é um método de pesquisa e aprendizagem e defende que:

pesquisar com o corpo todo significa desencadear as poténcias criadoras
das pessoas e descobrir o imaginario muitas vezes esterilizado pela rotina
massacrante do cotidiano. A liberacdo das capacidades artisticas adormeci-
das é geralmente vivido pelo grupo [...] como um fluxo de auto-liberagao
muito importante, ao descobrir ou reativar suas potencialidades abafadas
no dia a dia (PETIT, 2002, p. 17)

Esse referencial vem propor uma outra forma de fazer pesquisa em
que ndo haja:

o corte da cabeca do resto do corpo, da emocdo, da intuicdo e da sexuali-
dade; [...] a consideracao dos ndo especialistas como incapazes de parti-
ciparem da producdo do conhecimento; a separacdo entre aprendizagem
cientifica e desenvolvimento artistico; a separacdo entre o conhecimento e
a espiritualidade (GAUTHIER apud PETIT; SOARES, 2001).

Dessa forma, influenciados pela Sociopoética e pelos principios da
cosmovisdo africana julgamos conveniente iniciarmos todos os médulos
com danga. Assim, os corpos eram convidados a distanciarem-se das
cadeiras e dos calcados, de modo que cursistas e coordenacao tinham o
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chdo como assento do corpo... sentido-o e tocando-o, mas também sendo
tocados por esse. Essa postura também favoreceu aos nossos corpos
estarem mais proximos e tocarem uns aos outros com frequéncia, o que
resultou em constantes expressoes de carinho mutuo entre todos e todas.

Dessa forma ritualistica, convidavamos nossos ancestrais a estarem
conosco e a abencoarem a nossa estadia naquele espaco quilombola. A
danca foi particularmente valorizada porque é uma expressao da tradicao
oral africana e que, segundo Videira (2010) (ao sentido espiritual da danca
no quilombo que estudou):

[...] a danga ndo é espetaculo, ndo dancam para se exibir dentro de seus
festejos. Dangam para celebrar seus ancestrais e os conhecimentos que eles
plantaram dentro de cada um(uma). Dangam porque se re-ligam com seus
antepassados. E esticam o tecido dessa historia para envolver seus des-
cendentes. Dancam porque para festejar tem de dancar. Dancam porque
seus(as) santos(as) vém dangar junto consigo (2010, p. 56).

Também encerravamos os moédulos com dancga e, assim, manti-
nhamos esse sentido espiritual. Logo no primeiro médulo a professora
Piedade Videira elegeu como simbolo do curso uma cabaga e assim se
instituiu o momento de Entrega da Cabaga do grupo, espaco em que o/a
beneficiado/a por esse artefato preparava uma dindmica ou vivéncia para
realizar a passagem a pessoa escolhida para ser o/a novo/a detentor/a da
cabacga. Esse era um momento de fortes simbologias e ritualizacao de ofe-
renda da energia vitalizada da cabaca, entendida como fortalecimento dos
lagos comunitarios e empoderamento da pessoa escolhida a ser guardia
pela responsabilidade outorgada em nome do grupo como um todo.

Incentivamos que o grupo de cursistas fizesse uso de linguagens va-
riadas, sem que para isso tivessem que abdicar da escrita, porém buscassem
utilizd-la com leveza e criatividade e, sobretudo, pela via de uma escrita
personificada, marcada pelo EU, em vez do NOS, como preveem algumas
correntes tedricas. Para tanto, solicitamos que os/as cursistas produzissem
um Memorial de suas vidas, sendo que primeiro construiriam Arvores de
Saber (producdo em forma de arvore) em que registravam, para cada fai-
xa etdria de sete anos, sete saberes adquiridos sobre o Ser Negro/Negra.
Posteriormente, cada cursista escolhia um tipo de escrita para relatar seus
saberes negros, por exemplo: cordel, carta, texto etc. A partir dessa ati-
vidade percebemos que existia um verdadeiro apagamento das memorias
negras dos cursistas, 0 que nos levou a todo um exercicio para que esses
saberes fossem recobrados. Logo abaixo expomos alguns trechos desses
memoriais:

1° - Lembrangas das informacdes obtidas na escola sobre o Negro:

Como todas as criangas, aprendi nas minhas primeiras aulas de Histéria do
Brasil, que o povo negro era um povo feito para o trabalho pesado e que
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por isso vieram de seu pais para as nossas lavouras de cana-de-agucar. S6
depois é que tomei conhecimento que eles eram arrancados de suas ter-
ras, trazidos nos imundos pordes dos navios, onde ficavam acorrentados e
amontoados, passando meses sem ver a luz do sol, recebendo uma péssima
alimentacado, sem higiene, vitimas de doencas e que muitos chegavam a
morrer devido a toda essa situagdo desumana (Naza, cursista)

2° - Escrita de uma parodia apresentando experiéncias de vida mar-
cadas pelo racismo:

Ai que saudade D’Oce - Geraldo Azevedo

Desde crianca acostumada

por ser negra a minha cor

era chamada de negrinha

ou “negrinha do pajeti”

Minhas bonecas eram bruxinhas
Brinquedos de pano e de cor

Na escola, por ser moreninha
Os meninos ndo davam valor
Na escola vi o sofrimento

Que a Histdria por tempos guardou
De um povo que foi humilhado
Julgado pela sua cor

Trazia no peito a vontade
Apenas de se libertar

E de ter mais dignidade

O seu espago conquistar

O tempo passou, fui crescendo
Entdo é que pude notar

O espaco do negro crescendo
Sua contribuicdo aumentar
Amigos na universidade

E até lideres mundiais
Destaques na sociedade

Luta por direitos iguais

Para aprender sobre o assunto

Atuei em pecas teatrais
A cultura afro cearense

Aprendi com histérias reais
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Distritos de antigos quilombos
Histérias, festa e tradi¢oes
Conhecimento importante
Dos negros, contribui¢oes

Agora com curiosidade

Um curso resolvi fazer

Conhecer descendentes de escravos
E antigos quilombos pra ver
Cultura e religiosidade

Crencas e costumes antigos
Respeito a ancestralidade
Saberes a n6s concedidos.
Mesmo aprendendo bastante
Tem mais que preciso saber

A histéria de minha descendéncia
E mais religides aprender

Sobre o continente africano
Assuntos para debater
Conscientizar as pessoas

Da importancia do negro ver

Ancestralidade africana

A “sankofa” e a cosmovisao
As comidas africanas

E assuntos da religido
Saberes adquiridos

Ao longo do curso exercido
Levarei sempre comigo

aos negros, a gratidao

Quero agradecer a NACE
Pela contribui¢ao

Pela experiéncia vivida
Com grande satisfagdo
Teras papel importante
Pra minha cosmovisao
Contribuindo bastante
Para minha formagao.

Geranilde Costa e Silva; Sandra Haydée Petit

Muitas Vozes, Ponta Grossa, v.3, n.1, p. 243-261, 2014.

257



258

Uma experiéncia de formagdo de Professor@s de dreas quilombolas por meio da Pret@gogia

3% Produgdo de uma carta relatando experiéncias de praticas racistas:

Amigo, vocé deve se lembrar muito bem que na época em que nos fazia-
mos a alfabetizagdo. Todos diziam que “todo negro é ladrao”, “negro s6
serve para arrancar toco”. Quando a Germana chegava com aquele jeito
sapeca, nés diziamos: “Chegou a negra do Pajet!”. Palavra pejorativa, que
era a marca de um 6leo comestivel. Lembra do nosso “colega de cor”,
como todos chamavam? Pois sim, quando desaparecia um objeto qualquer
na sala de aula, todos diziam ser ele o ladrdo. Era um dos negros da sala.
Esse mesmo colega tinha muita dificuldade de assimilar as matérias e todos
chamavam de burro. (...) Lembro-me o que dizia o Sr. Antonio, “negro s6
serve para arrancar toco e encher a paciéncia do patrao”. Imagine, meu
querido amigo, como era hé cinquenta anos. O nosso grande amigo Jacé,
subnutrido, ndo assimilava praticamente nada da matéria na escola. Era
taxado por todos nos de “jumento”. Ndo gosto nem de lembrar, pois tenho
raiva de mim mesmo. (...) As férias eram o periodo mais esperado do ano.
A cena era a mesma, todos nés iamos para o sitio do Sr. Antonio. Passava-
mos o dia brincando, pescando, apostando corrida a pé, andando a cavalo.
O almogo era servido na mesa das varandas, pois éramos rapazinhos. Ao
terminar, corriamos para o agude e os amigos negros ficavam retirando
os pratos e passando o pano no chado. Diziamos ndo ter preconceito, mas,
por coincidéncia, sempre ficavam no “batente” os nossos amigos de cor.
Lembra do que o Jilio nos disse e até chorou? Gostava muito de todos
noés, mas tinha muita vontade de morrer, porque sabia que por mais esforco
que fizesse para subir na vida, ndo conseguiria, unicamente por causa da
cor. Aquilo me chocou muito, mas logo depois passou despercebido. Hoje,
consigo perceber melhor o drama vivido por Julio e isso me d4 uma angus-
tia danada (...). O curso de Africanidades esta passando a limpo os meus
preconceitos e a histéria do Brasil e do mundo. O que nos aprendemos nas
escolas é que o continente africano era horrivel. Era como se fosse o retrato
do inferno. Os negros ndo eram iguais aos brancos, estavam mais para ani-
mais, precisamente os macacos. Os navios negreiros traziam estes animais
para servir os brancos. Eram desobedientes e tinham de ser tratados na
chibata. Tudo isso nos foi passado na escola, vocé deve se lembrar muito
bem. Quanta maldade, quanta ignorancia e quanto preconceito! Lembran-
cas, lembrancas, que jamais serdo esquecidas. Gravadas em nossas cons-
ciéncias. Muitas vezes erramos, ndo por maldade, mas por ignorancia, por
falta de conhecimento, por conceitos errados. Meu amigo, gracas a Deus
que ainda temos tempo de reconhecer e pedir perddo pelos nossos erros.

Percebemos pelas reagdes ao longo do Curso e principalmente por

ocasido das defesas de monografias, que a principal reviravolta promovida
pelo Curso foi a auto-afirmacdo como negra e negro, pois foi quase unanime
essa identificacdo na apresentacdo dos trabalhos finais. Isso aconteceu
espontaneamente nas defesas, sem que nenhum de nds sugerisse, mas
foi sem duvida efeito do memorial e das vivéncias propiciadas. Ora no
inicio do Curso essa identificacdo era na maioria dos casos ausente ou
timida e hesitante. Atribuimos essa mudanca primeira a metodologia que
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empregamos, ou seja, a Pret@gogia, que favorecia a vivéncia dos principios
da cosmovisdo africana no corpo. Acreditamos que se jamais tocariamos
o intimo das pessoas apenas pela via racional da leitura e escrita formal.
Dai que foi indispensavel colocar o corpo em estado de movimentagao,
desterritorializacdo e desconstrucdo. S6 assim foi possivel quebrar os
blocos de desvalorizacdao e apagamento da negritude erguidos pela nossa
Histéria afro-diasporica no corpo de cada um e cada uma.

Outro aspecto fundamental foi o trabalho sobre a dimensao auto-
biografica, fortalecida por um espaco-tempo favoravel, uma vez que esse
processo necessitou de muitas idas e vindas na memdria de cada um/a.
O fato de termos mais de dez meses de convivéncia intensa em finais de
semana quinzenais e ainda um periodo de sete meses para elaboracdo da
monografia ajudou na maturacdo lenta da auto-identificagao.

Esse resultado é apenas um dos tantos que percebemos, mas que
destacamos aqui, pois acreditamos que tenha sido fundamental para ge-
rar nos cursistas o desejo de fazer diferenca, fazendo diferente, sobretudo,
independentemente de sua cor de pele, fazer de modo empretecido, fazer

pret@gogia.
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Os estudos e discussdes sobre a educacdo escolar indigena vém
se ampliando nas ultimas décadas, juntamente com uma mudanca de
concepcao no entendimento desta, sobretudo a partir da Constituicao
de 1988 e o aparato legal dela decorrente. Nesse interim, a questdo da
diversidade vem ganhando espaco e com ela a discussdo a respeito da
educacdo para diversos grupos étnicos e sociais, entre eles as populacoes
indigenas. A construcdo de uma escola intercultural e bilingue é um
processo que vem ganhando espaco nas agendas governamentais do pais,
como pode ser destacado nos dois governos do Presidente Luiz Inacio Lula
da Silva (2003-2010), assunto abordado no livro aqui resenhado.

No contexto de ampliacdo dos trabalhos sobre a tematica, a obra
apresenta-se como uma proposta de discussdo em torno das politicas
educacionais para a diversidade, sobretudo os programas e acdes da
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo
do Ministério da Educag¢do (SECADI/MEC) para os indigenas durante os
governos do presidente Lula. O livro tem como objetivo informar sobre as
ideias centrais que orientam as politicas de acdes afirmativas executadas
nas ultimas décadas, bem como suscitar questdes para pesquisas sobre a
temdtica, com énfase nas populacdes indigenas, disponibilizando assim
informac0es dos programas, acoes e fontes de financiamento do MEC.

As informacOes contidas na obra sdo oriundas de documentos
do MEC, Funai e fontes oficiais que, para as autoras, evidenciam a
auséncia de “um acompanhamento eficaz das agdes empreendidas, bem
como a inexisténcia de sistematizacdo adequada dos dados ja coletados”
(PALADINO; ALMEIDA, 2012, p. 10). Utilizam também, como fonte,
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entrevistas com gestores da educacdo escolar indigena em nivel federal e
de informag0es obtidas em eventos, bem como os estudos das autoras em
ambito de pos-graduacao vinculados ao projeto “Trilhas do Conhecimento.
O ensino superior indigena no Brasil”, coordenado por Antonio Carlos de
Souza Lima que, no nosso entendimento, é um dos principais polos de
discussdo sobre as politicas voltadas para as populacdes indigenas, entre
elas as acOes voltadas para o ensino superior.

Mariana Paladino é doutora em Antropologia pelo Programa de P6s-
graduacdo em Antropologia Social (PPGAS/MN/UFRJ), pesquisadora
associada ao Laboratério de Pesquisas em Etnicidade, Cultura e
Desenvolvimento (LACED), Departamento de Antropologia, Museu
Nacional e desenvolve pesquisas na area de educacao, interculturalidade,
acOes afirmativas, politicas indigenistas e relacOes interétnicas. Nina
Paiva é doutoranda em Antropologia Social no PPGAS/MN/UFRJ. E
servidora da Fundacio Nacional do Indio (Funai), no cargo de Indigenista
Especializado, desde 2010. As autoras sdo portanto importantes nomes no
cenario nacional sobre a questdo das politicas educacionais voltadas para
as populacdes indigenas.

O livro divide-se em trés partes. A primeira intitula-se “A luta pela
valorizacdo da diversidade no Brasil”, composta por seis capitulos cujo
objetivo é trazer as lutas e conquistas dos movimentos sociais, sobretudo
do movimento indigena no periodo pos-redemocratizacdo do pais,
focando para isso os marcos legais e os conceitos que orientam a politica
da diversidade, da interculturalidade e das agdes afirmativas. A segunda
parte, “Politicas publicas voltadas ao reconhecimento da diversidade”, traz
cinco capitulos que discutem questoes como a criacao e acoes da SECAD,
além das agdes em outras instancias desenvolvidas durante o governo Lula
para a Educacao Escolar Indigena. Na terceira parte, discutem o “Ensino
superior”, a partir de cinco capitulos que abordam elementos como as
politicas de acesso e permanéncia a este nivel de ensino, bem como os seus
desafios.

No primeiro capitulo, intitulado “Diversidade e interculturalidade”,
mostram que estes termos sao recorrentes nas reivindicagoes dos movi-
mentos sociais e orientadores de politicas publicas, entre elas a Educacao
Escolar Indigena, porém sdo pouco problematizados no que se refere aos
seus sentidos e formas de utilizacdo. A interculturalidade é um termo uti-
lizado desde a década de 1970 em contraposicao ao modelo de politicas
para tratar a questdo da diversidade a partir do viés assimilacionista e in-
tegracionista. Segundo as autoras, o termo pode ser utilizado na area da
educacdo, visto que para elas ha varias formas de entendimento do con-
ceito, atreladas a diferentes posicionamentos e projetos politicos, éticos e
filosoficos, evidenciando como este foi utilizado pela SECAD no que tange
a Educacdo Escolar Indigena.
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No segundo capitulo, “A¢des Afirmativas”, mostram que o termo
chega ao Brasil com uma variedade de sentidos. Remontam a sua origem
nos EUA, na década de 1960, periodo de luta, sobretudo, do movimento
negro pelos direitos civis. Desde entdo, sua utilizacdo assumiu varios pu-
blicos e diferentes formas, sendo muito discutida na area da educagdo. No
Brasil, tem recebido um tratamento variado, com posicionamentos polari-
zados entre os contrarios que defendem politicas universalistas e os seus
defensores que a veem como uma politica importante voltada a grupos
historicamente discriminados. Por fim, problematizam a forma como esta
vem sendo implementada para as populacdes indigenas, sem atender suas
especificidades.

O terceiro capitulo, intitulado “Avancos nas politicas de reconheci-
mento da diversidade no Brasil”, aborda as acdes e projetos de diversidade
desenvolvidos no final dos anos 1990, através da parceria entre o governo
federal e os organismos internacionais. Sobretudo, a partir da Constitui-
¢do de 1988 os movimentos sociais vém reivindicando do governo federal
acoOes relacionadas as questoes de género, raca e etnia. Ndo se verifica até
o final dos anos 1990 ac¢des voltadas a melhoria de acesso e permanéncia
dos negros no ensino superior. Discutem outros marcos importantes como
a preparacdo do Brasil para a participacdo na Conferéncia Internacional
contra o Racismo, a Xenofobia e a Intolerancia Correlata, realizada em
Durbam, Africa do Sul, em 2001. Destacam ainda o Programa Diversidade
na Universidade, de 2002 e a atuacdo da Fundacao Ford a partir de dois
programas: “Programa Internacional de Bolsas de Estudos” e “Programa
Caminhos para a Educagdo Superior”.

As discussoes do quarto capitulo, nominado “Educacao Escolar e
Povos Indigenas”, fazem referéncia a educacao escolar destinada aos po-
vos indigenas ao longo do século XX. Nesse sentido, chamam atengdo para
o fato de que ela foi realizada com foco na atuacdo do Servico de Protecdo
ao Indio (SPI), de 1910 a 1967, e posteriormente com a atuacio da FUNAI,
de 1967 até 1991, quando a responsabilidade da educacdo escolar indigena
é transferida para o MEC. Abordam a atuacao de organizagdes ndo gover-
namentais nas décadas de 1970 e 1980, em busca de uma educacao dife-
renciada, com materiais bilingues, capacitagdo de professores e magistério
e a criagdo na década de 1980 de um movimento de professores indigenas
nos estados de Amazonas, Roraima e Acre. Terminam o capitulo mostran-
do que a Constitui¢cdo de 1988 é um marco no fim da visdo integracionista
e na garantia de direitos especificos aos indigenas.

O quinto capitulo, “Direitos indigenas na Constituicao Federal de
1988 e seus desdobramentos nas politicas de educacao”, mostra como se
cria a partir da Constituicdo um novo paradigma na relacdao entre Estado
e povos indigenas na area da educagdo, marcada pela proposta de uma
educacdo bilingue, especifica, diferenciada e intercultural. Em 1991,
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com a transferéncia da responsabilidade da Educacdo Escolar Indigena
da FUNAI para o MEC, a execucdo desta ficou a cargo das Secretarias
Estaduais de Educacdo. No ambito do MEC foi criada, com a finalidade
de acompanhamento, coordenacdo e apoio, a Coordenacao da Educacao
Escolar Indigena que, em 2001, recebeu o nome de Secretaria da Educagao
Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI). Desde
entdo, houve uma ampliacdo da Educacao Escolar Indigena, entre elas o
acesso crescente ao ensino superior, a partir de 2001, em cursos regulares
em algumas IES e nas “Licenciaturas Interculturais”.

O capitulo seis, “Marcos Legais e conceituais da educacdo escolar
indigena”, traz os documentos que normatizam a questao apés a Constitui-
¢do de 1988, que segundo as autoras sao oriundos das conquistas realiza-
das pelo movimento a partir de lutas, mobilizacdes e apoio da sociedade
civil. No entanto, embora esse aparato legal traga avangos, ainda existem
muitas questdes que precisam ser pensadas com maior cuidado, como, por
exemplo, o Ensino Médio e superior.

Estes sdo os capitulos da primeira parte do texto, que tém um carater
informativo/descritivo, com foco nos marcos legais e nos conceitos pre-
sentes nas discussoes acerca da diversidade, com énfase nas acoes voltadas
para as populacdes indigenas. Na segunda parte, sdo abordadas as ac¢des
desenvolvidas no governo do presidente Luis Inacio Lula da Silva, no to-
cante as politicas educacionais para os indios no Brasil.

O capitulo sete, “Politicas de combate a desigualdade e de reconhe-
cimento da diversidade a partir de 2003”, evidencia que ja no programa do
governo Lula havia uma preocupagdo com as quest0es étnicas e raciais que
sdo tratadas em agdes como por meio da promulgacdao da Lei 10.639 de
2003, mesmo ano da criacdo da Secretaria Especial de Politicas e Promocgao
da Igualdade Racial (SEPPIR). As acGes estenderam-se também para outros
ministérios e secretarias visando a abarcar a questdao da diversidade existente
no pais. Na éarea da educacdo, foi importante o programa Diversidade na
Universidade, do Ministério da Educacdo. Com relagdo as acoes afirmativas,
foi encaminhado ao congresso, em 2006, o Projeto de Lei 73/1999, denomi-
nado “Lei de Cotas” que teve sua aprovacao apenas em 2012.

“A atuacao da SECAD” é titulo e tema da discussdo do oitavo
capitulo, no qual sdo apresentadas as politicas e acGes desenvolvidas por
essa secretaria. A partir da busca em sites e em publicacdes do MEC,
abordam questdes relativas a sua organizacdao, em dois departamentos
e cinco coordenacdes, bem como as areas tematicas de cada uma delas,
destacando a questdo da alfabetizacao e dos eixos da diversidade. Abordam
também os programas que visam a atender a educacdo continuada e o
combate as desigualdades na educacao. Este capitulo constitui-se, portanto,
como uma sistematizacdo dos principais programas e acoes desenvolvidas
pela SECAD de forma bastante descritiva.
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O nono capitulo intitula-se “As politicas de Educacdo Escolar In-
digena durante o governo Lula” e aborda a tematica a partir da Coorde-
nacao Geral de Educacdo Escolar Indigena (CGEEI). Ressalta o aumento
durante este governo do or¢amento para a pasta, voltado, sobretudo, para
a “construcao de escolas, apoio a formacdo de professores em nivel de
ensinos médio e superior, e ao apoio a publicacdo de material didatico”
(PALADINO; ALMDEIDA, 2011, p. 69). Destacam a atuacdo do FNDE
(Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo) e a importancia do
Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo Basica e Valorizagao
dos Profissionais da Educacdo (FUNDEB). Com relacao as populacdes in-
digenas, abordam os objetivos de alguns programas e acoes, contribuindo
com isso para que se possa ter um panorama geral da Educacdo Escolar
Indigena, pois vislumbra um pouco dos limites e possibilidades abertas a
esta durante o governo Lula.

“A Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena” é abor-
dada no capitulo dez. As autoras demonstram que sua realizagdo era uma
reivindicacdo das populacdes indigenas de longo tempo, sendo um impor-
tante marco nas discussdes das politicas educacionais a eles destinadas.
Sua organizagdo ocorreu em trés momentos, quais sejam: Conferéncias
nas Comunidades Educativas, que deveriam ocorrer nas escolas indigenas
ao longo de 2009; Conferéncias em 18 regides do pais, nas quais deveriam
ser discutidas a realidade da educacdo escolar indigena e a proposicao de
acOes para sua melhoria. Apresentam seus eixos de discussdo, bem como
uma sintese do produzido e aprovado por ela, refletindo, com isso, mesmo
que de forma sucinta, sobre as principais demandas educacionais das po-
pulacdes indigenas na atualidade.

O capitulo onze, que encerra a segunda parte intitula-se “Oferta de
educacdo escolar indigena entre 2003 e 2010”. Traz dados quantitativos
dessa oferta, a partir da comparacdo de dados dos Censos Escolares do
INEP dos ultimos dez anos, mostrando a expansao das matriculas nessa
modalidade de ensino nos ultimos anos, em seus varios niveis, evidencian-
do além dos avangos os problemas a serem superados.

A terceira parte traz uma discussao relacionada ao recente, mas cres-
cente, tema da educacdo escolar indigena que é a Educagdo Superior, de-
nominando-se “Uma discussao sobre o estado atual da educagao superior
indigena”, composto por cinco capitulos que visam a abarcar as principais
demandas e desafios desse nivel de ensino para as populagdes indigenas.

Iniciando a discussao, o capitulo doze, “Consideragoes iniciais”,
destaca que se trata de um tema recente para os indigenas, que nao
estava presente em suas pautas de reivindicacdo até o fim da década de
1990, sendo até entdo uma iniciativa individual ou familiar de poucos
indigenas. As autoras apresentam alguns nimeros desse nivel de ensino e
evidenciam que a demanda por ele vincula-se a necessidade de formacao
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de professores visando a atender o quadro normativo da educacao escolar
indigena e a necessidade de formacdo de quadros préprios para gestdo dos
seus territorios e defesa de seus direitos.

No capitulo treze, “As ac¢des voltadas para a formacao de professo-
res indigenas em nivel superior”, apresentam esta formacdo como uma de-
manda decorrente dos dispositivos legais que normatizam a educacao bra-
sileira. A principal acdo do MEC para a questao foi a criacdo do Programa
de Formacdo Superior e Licenciaturas Indigenas (PROLIND), através de
editais, para o desenvolvimento de licenciaturas interculturais. As autoras
apresentam os objetivos, 0s eixos e as alteragcdes nos trés editais oferecidos
até o momento — 2012 — pelo programa. Mostram ainda que, mesmo com
esses cursos, a formacao de professores indigenas ainda é um problema
tanto quantitativa, quanto qualitativamente. Problematizam esse formato
de graduacdo de professores, e evidenciam a necessidade de uma maior
reflexdo a esse respeito.

O capitulo quatorze, intitulado “O acesso de estudantes indigenas
nos cursos regulares da educacdo universitaria e sua permanéncia neles”,
mostra que, devido a auséncia de uma legislacdo nacional durante o go-
verno Lula acerca das acOes afirmativas nas universidades ptblicas, esse
acesso vem ocorrendo a partir de agGes de alguns estados e/ou de algumas
universidades. Atualmente, mais de 70 instituicdes contam com vagas para
indigenas a partir de reserva de vagas; vagas suplementares e acréscimo de
pontos. O PROUNI também tem contribuido para a ampliacdo do nimero
de indigenas no ensino superior. Sobre acOes afirmativas para os indige-
nas, a partir de busca em sites de IES, dados do INEP e levantamentos
disponiveis sobre o assunto, as autoras apontam 72 instituicGes publicas
com agoes para acesso de indigenas. Percebe-se que neste levantamento os
dados sobre o Parana ndo condizem com a realidade do estado. Segundo
o levantamento, o Parané possui 17 instituicoes. Na realidade, 10 faculda-
des mencionadas compdem duas universidades estaduais que agruparam
as faculdades isoladas, quais sejam, as Universidade Estadual do Norte
do Parand (UENP) e a Universidade do Estado do Parana (UNESPAR).
Dessa forma, no estado do Parand, sdo 7 (sete) instituicGes publicas que
oferecem vagas, mais a Universidade Federal do Parand. Para encerrar o
capitulo, mostram que, embora as politicas de acesso tenham aumentado
nos ultimos anos, ainda sdo poucas as acées voltadas a sua permanéncia e
conclusao dos cursos.

O capitulo quinze denomina-se “A atuagdao da FUNALI e outros oOr-
gdos governamentais no apoio a educacao superior indigena”. Este mostra
que o apoio mencionado teve inicio na década de 1980, com auxilios fi-
nanceiros individuais. Com o aumento da demanda, comecou-se a firmar
acordos de cooperagdao com algumas universidades e a normatiza-lo. As
autoras apresentam uma lista das instituicoes com as quais a FUNAI tem
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convénios firmados, que,segundo elas, mesmo quantitativamente insufi-
cientes, tém atuacdo importante devido a falta de uma politica para a area
vinda do MEC. Abordam a criacdo pela CAPES do Programa Institucional
de Bolsas de Apoio a Docéncia com foco na diversidade (PIBID/Diver-
sidade), bem como os requisitos para apresentar as propostas e as insti-
tuicdes com projetos aprovados e a demanda por um PIBID voltado para
os indigenas. Trazem como ag¢des importantes também a implementacao
dos Observatorios da Educacdo Escolar Indigena, em 2009, e o Programa
Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica A¢des Afirmativas (Pibic/
Acoes Afirmativas).

O capitulo dezesseis, “Breves comentdrios sobre os debates e os
desafios em torno da educacdo superior indigena”, como o proprio nome
sugere, traz os desafios para esse nivel de ensino, entre eles a auséncia de
politicas de permanéncia voltadas a esses estudantes beneficiados pelas
Acodes Afirmativas. Salienta ainda a necessidade de avaliacdo de uma dé-
cada de aumento de indigenas no ensino superior, bem como apresenta as
demandas formuladas pelos estudantes indigenas.

Nas consideracOes finais, as autoras destacam o percurso descritivo
que fizeram no decorrer do livro visando a problematizar as questdes acer-
ca da educacao escolar indigena e da efetivacdo de uma educagao bilingue,
especifica, diferenciada, intercultural e de qualidade. Entendemos que,
com isso, o livro cumpre um importante papel de sistematizacdao de acdes
que podem contribuir com estudos que objetivam aprofundar os avancos e
dilemas da educacdo escolar indigena no pais.

Data de submissdo: 30/04/2014
Data de aprovagdo: 18/08/2014
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