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Resumo: A provocagao para dialogar sobre os 50 anos do livro Pedagogia do Oprimido comunga com o desafio de
pensar a educacdo brasileira num contexto de incertezas politicas, econdmicas e sociais instaurado no pais desde
2016. O objetivo deste artigo é refletir sobre a atualidade da referida obra, fazendo uma relacdo com o contexto
atual, que define quem sdo os oprimidos de hoje e como as praticas opressoras se manifestam na relagdo opressor/
oprimidos. De carater tedrico, partimos da seguinte pergunta: Quem sdo os oprimidos hoje? Por ela, enveredamos
o texto com reflexdes sobre o contexto atual no Brasil e os desafios que se apresentam no “que fazer” como ponto
crucial da acdo educativa. Dessas reflexdes, enfatizamos a atualidade do livro em questdo e porque Paulo Freire
continua incomodando, ao mesmo tempo que desperta o interesse e 0 compromisso socio/politico/educativo de
educadores e ativistas sociais.

Palavras-chave: Paulo Freire. Oprimido-Opressor. Invisiveis Sociais.

Abstract: The provocation to talk about the 50 years of the book Pedagogy of the Opressed shares the challenge
of thinking about brazilian education in a context of political, economic and social uncertainties established in
the country since 2016. The purpose of this article is to reflect on the current nature of this work, making a
relationship with the current context, which defines who are the oppressed today and how oppressive practices are
manifested in the oppressor / oppressed relationship. Theoretically, we start from the following question: Who are
the oppressed today? Through it, we embark on the text with reflections on the current context in Brazil and the
challenges that arise in “what to do” as a crucial point of educational action. From these reflections, we emphasize
the timeliness of the book in question and why Paulo Freire continues to bother, while awakening the interest and
social / political / educational commitment of educators and social activists
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Resumen: La provocacion para hablar de los 50 afios del libro Pedagogia del Oprimido comparte el desafio de
pensar la educacién brasilefia en un contexto de incertidumbres politicas, econémicas y sociales establecidas en
el pais desde 2016. El propésito de este articulo es reflexionar sobre la naturaleza actual de este trabajo, haciendo
una relacion con el contexto actual, que define quiénes son los oprimidos hoy y como se manifiestan las practicas
opresivas en la relacién opresor / oprimido. Tedéricamente partimos de la siguiente pregunta: ;Quiénes son los
oprimidos hoy? A través de él, nos embarcamos en el texto con reflexiones sobre el contexto actual en Brasil y
los desafios que surgen en “qué hacer” como punto crucial de la accién educativa. A partir de estas reflexiones,
destacamos la actualidad del libro en cuestion y por qué Paulo Freire sigue disgustando, al tiempo que despierta el
interés y compromiso social / politico / educativo de educadores y activistas sociales.

Palabras-clave: Paulo Freire. Opresor-oprimido. Invisibles sociales

INTRODUGAO

Em 1968, Paulo Freire, quando se encontrava refugiado no Chile, publicava Pedagogia do Oprimido,
uma obra que é instrumento de colaboracao politica para mobilizacao e organizagdo de sujeitos e grupos
socialmente invisiveis. Até hoje, a obra continua a ter um impacto mundial nos campos da educacao,
da politica e da cultura. A originalidade do pensamento de Paulo Freire frente as perspectivas atuais da
educacdo, sua teoria do conhecimento e, em especial, a resposta as questdes da aprendizagem e das in-
tencionalidades da educacao durante toda sua acao-reflexdo-acdo na educacdo brasileira e mundial fazem
com que, 50 anos depois, Pedagogia do Oprimido permaneca atual e relevante.

Dentre os varios aspectos que contribuiram para a solidez da teoria pedago6gica cunhada por Freire,
em especial na obra Pedagogia do Oprimido, destaca-se a critica a educacdo bancaria; a educacao critica
como pratica da liberdade; a defesa da educacdo como ato dial6gico; a problematizacao e interdiscipli-
naridade no ato educativo e a nocao de ciéncia aberta as necessidades populares (SANTIAGO; SAUL,
2018). A esséncia da sua teoria pedagogica reside na ideia de uma educacdo emancipadora, ou seja,
na ideia de que a educacdo deve ser concebida como um instrumento de conscientizacao de direitos e,
consequentemente, de luta por esses direitos. A propria dedicatoria da Pedagogia do Oprimido sintetiza
o contetdo essencial de sua teoria, que se expressa na defesa radical da interagdo entre revolucionarios
(liderangas), educadores, intelectuais e oprimidos: “Aos esfarrapados do mundo e aos que neles se desco-
brem e, assim descobrindo-se, com eles sofrem, mas, sobretudo, com eles lutam” (FREIRE, 2005, p. 23).

Este artigo, de carater tedrico, tem como objetivo refletir sobre a atualidade da Pedagogia do
Oprimido, fazendo uma relacdo com o contexto atual, que define quem sdo os oprimidos de hoje e como
as praticas opressoras se manifestam na relacdo opressor/oprimidos. Trata-se de uma obra que se rein-
venta na dindmica da realidade social e se alimenta da transformacao objetiva da condigcdo de opressao
e da agdo dos sujeitos sociais sobre o mundo para transforma-lo. A pedagogia do oprimido pode e deve
ser reinventada na dindmica da realidade contemporanea e segue a aticar como fagulha de uma utopia
libertaria (CALADO, 2013), as esperancas militantes de que um “outro mundo é possivel” e necessario.

Vivemos no Brasil, no final da segunda década do século XXI, um contexto marcado pelos ma-
les que Paulo Freire tanto denunciou como impedimento para a realizacdo da vocacao humana de “ser
mais”: a intolerancia, o 6dio, a acdo antidial6gica, o acirramento de forcas de direita e extrema-direita, a
manipulacdo das informagoes na manutenc¢do da condi¢do dos oprimidos e como compromisso com 0s
opressores, 0 preconceito, a discriminacao, entre outros. Esse contexto é permeado por “slogalizacdes”
que afirmam novas hegemonias, constroem mitos, questionam direitos de cidadania e construg¢des iden-
titarias, confrontando padrdes sociais hierarquicos e opressores, que impelem os sujeitos a processos de
desumanizacdo e a “ser menos”.

Nesse sentido, a provocacgao para dialogar sobre os 50 anos da pedagogia do oprimido assume para
noés o desafio de pensar a educacdo brasileira num contexto de incertezas politicas, econdmicas e sociais
iniciado com o impeachment em 2016, e ratificado pelo processo eleitoral de 2018. Isso resultou em acoes
que se destacam na agenda conservadora, assumida pelo atual governo, como a ofensiva a educagao e
aos educadores e o violento enfrentamento as formas de expressdo e vivéncia das diversidades. Porém,
precede esta reflexdo a seguinte pergunta: Quem sdo os oprimidos hoje? E por ela que enveredamos este
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texto, finalizando-o com algumas reflexdes sobre o contexto atual no Brasil e os desafios que se apre-
sentam no “que fazer” como ponto crucial na acao socioeducativa.

A partir desse questionamento e das suas respostas, que nos levam a novas perguntas, pontuaremos,
ao longo deste texto, aspectos concernentes a quem sdo os oprimidos e a transformacdo da condicdo
de oprimido/opressor, temas da Pedagogia do Oprimido, que, por meio século, seguem despertando o
interesse e o compromisso socio/politico/educativo de educadores e ativistas sociais. A poténcia critica
da obra consiste, principalmente, na defesa da educacdo como ato politico, portanto, nunca neutro. Isso
significa compreender o processo educativo defendido por Freire a partir de duas dimensdes: a dimensao
do conhecimento (gnosiologica) e a dimensao politica (intervencdo na realidade). Para Freire, o conhe-
cimento s6 ganha legitimidade no interior da pratica concreta quando envolve esses dois sentidos, ou
seja, uma pratica educativa pautada no compromisso de desvelar a realidade, porém, esta implica ser,
necessariamente, uma pratica da liberdade (ROMAO, 2018).

QUEM SA0 0S OPRIMIDOS?

Discutir sobre “Quem sao os oprimidos hoje”, fazendo um link com o que Paulo Freire discutiu
acerca dessa categoria em seu livro Pedagogia do Oprimido, exige do leitor a responsabilidade de situar
e entender a obra a partir do contexto historico e cultural em que foi produzida, conforme ja alertado
por Freire (2018). Assim, mesmo que Paulo Freire tenha tratado a questdo da “opressdo” de forma mais
universal, as suas contribui¢des para a compreensdo sobre as estruturas opressivas e como estas atuam
para perpetuar as desigualdades sociais foram fundamentais nao s6 para compreender quem sao 0s opri-
midos e as diversas situacdes de opressao vivenciadas por eles, mas essencialmente para pensar praticas
educativas emancipatorias.

Em diversos espacos de discussdao do pensamento freiriano e na producao académica, parece-nos
bastante claro que, na perspectiva freiriana, o oprimido é aquele grupo social e/ou conjunto de pesso-
as que estdo impedidas de se realizar como pessoas, de concretizarem a sua vocacao humana de “ser
mais”. Essa vocacgdo ontolégica do vir a “ser mais” é uma caracteristica inerente ao ser humano, porém
ndo determinada por estruturas ou principios inatos (STRECK; ZITKOSKI, 2010). Esse “ser mais”, no
sentido freiriano, é construido num permanente movimento de busca, a viabilidade da sua humanizacao,
sua vocacdo como realidade histérica. Entretanto, Freire nos diz:

[...] Vocagdo negada na injustiga, na exploracdo, na opressao, na violéncia dos opressores. Mas
afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela recuperacdo de sua
humanidade roubada. A desumanizacao, que nao se verifica apenas nos que tém sua humanidade
roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a roubam, €é distorcao da vocacao
do ”ser mais”. E distorcio possivel na histéria, mas nao vocacdo histérica. Na verdade, se
admitissemos que a desumanizacao é vocacao histérica dos homens, nada mais teriamos que
fazer, a ndo ser adotar uma atitude cinica ou de total desespero. A luta pela humanizagao, pelo
trabalho livre, pela desalienacdo, pela afirmagdo dos homens como pessoas, como “seres para
si”, ndo teria significacdo. Esta somente é possivel porque a desumanizagdo, mesmo que um
fato concreto na histéria, ndo é, porém, destino dado, mas resultado de uma “ordem” injusta
que gera a violéncia dos opressores a esta, o ‘ser menos’ (FREIRE, 1987, p. 30).

Assim, os oprimidos sao todos aqueles que vivenciam de diversas formas a violenta vocagao de “ser
menos”, como distor¢do do ser mais (FREIRE, 1987). No contexto vivido por Paulo Freire, quais seriam
os grandes problemas que impediriam as pessoas de “serem mais”? Alguns desses elementos seriam a
miséria, a fome e as suas consequéncias, em especial o analfabetismo. Entdo, podemos dizer que, numa
primeira aproximacao, o oprimido é aquela pessoa que sofre todo tipo de escassez econémica, como falta
de um pedaco de terra e/ou condicdes de produzi-la, de um trabalho, de uma renda; mas seria também
aquele que sofre necessidades cumulativas em relacdo a falta de acesso ao conhecimento, historicamente
acumulado pela sociedade e aos bens culturais.

Além disso, seriam também aqueles que se distanciam dos padroes estabelecidos em uma sociedade
desigual e hierarquica. Esses padroes resultam de convengdes sociais que delineiam modelos relacionados
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ao ser na sociedade, o que é ser homem, ser mulher, ser bonito, ser produtivo, ser eficiente, ser patrdo,
ser empregado, relacionados aos modos de viver na sociedade: casamento, organizacao da familia, vi-
véncia da sexualidade, da religido, da participacdo na politica, entre outros. Esse padrao social, numa
sociedade desigual e hierarquica, define como é a “normalidade”, os modos de ser e viver daqueles que
representam o topo dessa hierarquia.

Dessa forma, o pertencimento a coletivos sociais que destoam do “padrdo de normalidade”, pro-
duzido por essa sociedade hierarquica e desigual, é submetido a um complexo processo de inferioridade
simbodlica que justifica, ideologicamente, a dominacdo destes pelos, simbolicamente, “superiores”. Soma-
se ainda nesse complexo quadro a opressdao como producdo da inferioridade simbdlica e da invisibili-
dade dos povos e suas culturas. Isso pode ser caracterizado como uma heranga colonial alimentada por
uma ciéncia social reducionista, como, por exemplo, a sociologia organicista ou a antropologia de viés
evolucionista do século XIX, mas com desdobramentos nos séculos XX e XXI a justificar o racismo,
o preconceito e a discriminacdo em relagdo aos negros e indios. A estes juntaram-se as pessoas com
deficiéncia, “cujo lugar na sociedade, na maioria das vezes, foi definido numa perspectiva de inferio-
ridade funcional e de incapacidade produtiva” (GUHUR, 2010, p. 127). Além destes, as mulheres que,
conforme destaca Cury (2011, p. 9), “pela concepcdo organicista da época, as limitava a uma cidadania
passiva”. E, posteriormente, pelo modelo de desenvolvimento econémico e cultural adotado no Brasil
com prevalescéncia do urbano sobre o rural, as pessoas do campo (SANTOS, 2020). Teriamos, entdo,
nessa segunda aproximacdo, o oprimido culturalmente e ideologicamente.

Paulo Freire situa também como impedidas da sua condi¢do de ser mais e, oprimidas, aquelas pes-
soas que, presas as estruturas de dominacdo, ndo conseguem desvelar o mundo, “que introjetam a sombra
dos opressores e seguem suas pautas, temem a liberdade” (FREIRE, 1987, p. 34). Sdo manipulados por
diversos meios (liderangas, educadores, religiosos, meios de comunicacado), e “através de mil formas.
Das mais duras as mais sutis. Das mais repressivas as mais adocicadas como o paternalismo” (FREIRE,
1987, p. 135). Trata-se, nessa terceira aproximacao, de um grupo mais genérico formado pelas massas
conquistadas, tornando-se meros espectadores passivos, alienados numa relagdo vertical e dominados por
processos de manipulacdo e invasdo cultural que transformam a consciéncia recebedora em consciéncia
“hospedeira” da consciéncia opressora. Sao sujeitos que ndo conseguem romper Com amarras reais, seja
de ordem econdmica, politica, social, ideol6gica. Adotam a aderéncia ao opressor e assumem como suas
as pautas dos opressores. Essa mediacdo opressores-oprimidos, conforme Paulo Freire, ocorre por meio
da prescricdo e “toda prescricao é a imposicao de uma consciéncia a outra” (FREIRE, 1987, p. 34). Nesse
sentido, destaca o autor:

Os oprimidos, contudo, acomodados e adaptados, “imersos” na propria engrenagem da estrutura
dominadora, temem a liberdade, enquanto nao se sentem capazes de correr o risco de assumi-la.
E a temem também, na medida em que lutar por ela significa uma ameaca, ndo sé aos que a
usam para oprimir, como seus “proprietarios” exclusivos, mas aos companheiros oprimidos,
que se assustam com maiores repressoes. [...] Sofrem uma dualidade que se instala na “in-
ferioridade” do seu ser. Descobrem que, ndo sendo livres, ndo chegam a ser autenticamente.
Querem ser, mas temem ser. S3o eles e a0 mesmo tempo sdo o outro introjetado neles, como
consciéncia opressora. Sua luta se trava entre serem eles mesmos ou serem duplos. Entre se
desalienarem ou se manterem alienados. Entre seguirem prescricdes ou terem opgoes. Entre
serem espectadores ou atores. Entre atuarem ou terem a ilusdo de que atuam na atuacao dos
opressores. Entre dizerem a palavra ou ndo terem voz, castrados no seu poder de transformar
o mundo (FREIRE, 1987, p 34-35).

Os oprimidos sdo, assim, sujeitos heterogéneos envolvidos em diferentes especificidades historicas,
politicas, econdmicas e sociais que os impedem de “ser mais” e os condenam a “ser menos”. Esses su-
jeitos, historicamente, vivenciaram um processo de construgao simbélica da inferioridade (GERMANO,
2013), pessoas com histérico cumulativo de desvantagens econémicas, sociais e culturais e/ou com per-
tencimento a coletivos sociais: negros, indigenas, camponeses, mulheres, deficientes, LGBT’s (Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros) e praticas religiosas nao cristas. Assim como
as massas “adaptadas” e passivas, presas em processos de dominacdo e invasdo cultural.
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Percebe-se que os oprimidos “ndo cabem” no conceito de classe social. Paulo Freire cunha os
termos oprimido e opressor ao falar das desigualdades e dos processos de dominagao. Trata-se de uma
linguagem metaférica que nomina os conjuntos heterogéneos de sujeitos, impedidos de realizarem a sua
vocacdo humana de “ser mais”. Isso qualifica a perspectiva analitica proposta pelo termo conceitual de
classes sociais, utilizado na anélise da realidade social e na dindmica da producdo das desigualdades.
E essa categoria Oprimido/Opressor é muito mais ampla que o conceito de classe social, porque inclui
possibilidades de reconhecimento das especificidades culturais e socio-histéricas dos “esfarrapados do
mundo”, “deserdados da terra”, “demitidos da vida”, “desumanizados”, “invisibilizados”.

Nesse sentido, o exercicio de pensar a aplicagdo dessa categoria na andlise da realidade social nos
aponta um oprimido do ponto de vista econdmico — operdrio explorado, sem-terra ou sem condicdes de
nela produzir, as massas urbanas em condi¢des de subemprego, os desempregados, os excluidos dos bens
de consumo; o oprimido ideol6gico, uma nacdo colonizada, uma regido, uma comunidade: quilombola,
indigena, ou periférica; o oprimido cultural, relacionado ao distanciamento dos padrdes sociais hierar-
quicamente construidos e pelo pertencimento a coletivos sociais como o0s negros, as mulheres, os indi-
genas, a juventude que sé recentemente foi reconhecida como sujeito de direitos; o oprimido adaptado,
que “hospeda” a consciéncia do opressor, assume suas pautas e teme a liberdade, os envolvidos numa
educacdo antidialdgica e em relacdes verticais. Assim, sdo diversos marcadores sociais, ndo apenas do
ponto de vista classista, mas também do ponto de vista cultural. Tudo isso comega a caber dentro do con-
ceito de oprimido. O oprimido era toda a pessoa cuja liberdade estivesse sendo coagida por algum fator.

A partir da heterogeneidade dos oprimidos, sdo diversas as formas de opressao. Entre tantas, cita-
mos os processos de inferioridade simbolica, a partir de um padrao social estabelecido numa sociedade
desigual e hierarquica; o preconceito étnico-racial ou uma relacdo vertical no trabalho, na educacao,
nos espagos de vivéncia da sociabilidade, ou construcdo de submissdo frente a situa¢oes autoritarias de
dominacdo como, por exemplo, “colonizador” e “colonizado”. Esses sdo alienados pelo mito da cor-
dialidade senhorial presente nas atitudes da elite brasileira, cujas cenas sdo comuns no nosso cotidiano,
revelando conflitos entre pessoas com maior poder aquisitivo e pessoas economicamente desfavoraveis,
ou moradores de regido industrializada e urbanizada (Sul-Sudeste versus Norte-Nordeste, centro versus
periferia, etc.), ou da cidade para o campo.

Contudo, numa sociedade desigual, o processo de producao da inferioridade simbdlica da diferenca
é também o processo da exclusdo social e da discriminacdo, convergindo para que a desigualdade social,
enquanto fenémeno socio-histérico, e a exclusdo como fenémeno cultural e social, ocupem os dois lados
de uma mesma moeda. Santos (2010) define como dois sistemas, nos quais o pertencimento ocorre de
forma hierarquizada, em que os grupos sociais se inserem simultaneamente em combina¢des complexas:

Trata-se de um processo histérico através do qual uma cultura, por via de um discurso de
verdade, cria o interdito e o rejeita. Estabelece um limite para além do qual s6 hé transgressao,
um lugar que atira para outro lugar, a heterotopia, todos os grupos sociais que sdo atingidos
pelo interdito social, sejam eles a delinquéncia, a orientagdo sexual, a loucura, ou o crime.
Através das ciéncias humanas, transformadas em disciplinas, cria-se um enorme dispositivo
de normalizacdo que, como tal, é simultaneamente qualificador e desqualificador. A desquali-
ficacdo como inferior, louco, criminoso ou pervertido consolida a exclusdo e é a perigosidade
pessoal que justifica a exclusdo. A exclusdo da normalidade é traduzida em regras juridicas
que vincam, elas préprias, a exclusdo. Na base da exclusao estd uma pertenca que se afirma
pela ndo-pertenca, um modo especifico de dominar a dissidéncia. Assenta um discurso de
fronteiras e limites que justificam grandes fraturas, grandes rejeicoes e segregacdes. Sendo
culturais e civilizacionais, tais fraturas tém também consequéncias sociais e econdmicas ainda
que se nao definam primordialmente por elas. Aqui a integracao ndo vai além do controle da
perigosidade (SANTOS, 2010, p. 281).

A partir desse processo historico, segundo Souza (2006), é preciso pactuar as condicdes histéricas,
ja que se impde ndo tratar os sujeitos isolados do seu contexto social, que favoreceram a formagao e a
permanéncia da desigualdade social, especificamente, no Brasil. A desigualdade social brasileira se pos
invisivel e periférica na realidade social por ter sido, tradicionalmente, derivada dos desdobramentos
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da colonizacao e escraviddao, maquiando o processo perverso atribuido por esse autor de modernizagao
periférica, que, por si s0, é desigual. Assim,

[...] nossa desigualdade e sua naturalizacdo na vida cotidiana é moderna, posto que vinculada
a eficacia de valores e instituicoes modernas com base em sua bem-sucedida importagdo ‘de
fora para dentro’. Assim, ao contrario de ser personalista, ela retira sua eficacia da ‘impesso-
alidade’ tipica dos valores e instituices modernas. E isso que a faz tdo opaca e de tdo dificil
percepcao na vida cotidiana (SOUZA, 2003, p. 17).

Por essa razdo, Souza (2003) admite que a desigualdade social brasileira ndo foi resultado da
condigao de ndo sermos suficientemente modernos, de ndo termos absorvido fielmente os pressupostos
universais da dominacao ocidental ibérica no século XIX. Com esse argumento, 0 autor rompe com 0
pensamento de autores como Sérgio Buarque de Holanda, Raymundo Faoro e Roberto da Matta, cujas
obras se baseiam numa interpretacdo generalizada da influéncia ibérica, marcada pela centralidade de
categorias, tais como personalismo, patrimonialismo e familismo, respectivamente, na formagao politica
e social brasileira.

Para Souza (2003), cada pais teve sua forma propria, singular, de modernizacdo, que ndo obede-
ceu, necessariamente, a fases iguais. No caso do Brasil ndo foi diferente; configurou-se como singular,
em funcdo das particularidades da sociedade, e seletivo, enquanto realizacdo parcial de determinados
aspectos da cultura ocidental (SOUZA, 2003). O carater singular e seletivo da modernidade brasileira é
produzido sob as bases do afastamento de individuos e grupos sociais dos fins pragmaéticos da natureza
mercadologica, que inibe chances de reconhecimento numa sociedade capitalista. Assim, a permanéncia
da desigualdade periférica é observada em Souza (2003, 2009), a partir da formagdo de uma ralé natu-
ralizada por esta. Desse modo,

[...] aos meus olhos, tem a ver com a constituicdo de uma gigantesca ‘ralé’ de inadaptados as
demandas da vida produtiva e social modernas, constituindo-se numa legido de ‘imprestaveis’,
no sentido sébrio e objetivo deste termo, com as 6bvias consequéncias, tanto existenciais, na
condenacdo de dezenas de milhdes a uma vida tragica sob o ponto de vista material e espiri-
tual, quanto sociopoliticas como a endémica inseguranca publica e marginalizagdo politica e
econdmica desses setores (SOUZA, 2003, p. 184).

Nesse caso, a ralé é entendida como uma categoria social descartavel na sociedade, dividida por
uma dimensao geografica que vai “da casa-grande e senzala, depois sobrados e mocambos, e talvez, hoje
em dia, bairros burgueses e favelas” (SOUZA, 2003, p.140). A ralé estaria nas camadas sociais mais bai-
xas na estratificacdo social. Dentro desse contexto atual de ocupacao da desigualdade, Germano (2002)
evidencia que o favelado é considerado sinénimo de pobre, “possibilitando a formagdo de uma massa
de marginalizados, uma ‘populacdo marginal’ ou subempregada, cujo I6cus espacial, nas cidades, era a
favela (GERMANO, 2002, p. 39, grifo do autor).

A invisibilidade social, segundo Souza (2006), é consequéncia do desaparecimento do sujeito entre
outros sujeitos, submetido a um processo de humilhagdo social que conduz a um tratamento degradante
destinado aos pobres, invisiveis socialmente. Igualmente, a humilhacdo social, de acordo com Honneth
(2003), é uma das formas mais degradantes de desrespeito social porque representa o sentimento de
sujeicdo ao outro, sem protecdo. Além disso, Souza (2006) ndo atribui ao fator econdmico um determi-
nante para a desigualdade brasileira, pois ha uma “tendéncia a se acreditar num ‘fetichismo da econo-
mia’, como se o crescimento econdmico por si mesmo pudesse resolver problemas como desigualdade
excludente e marginalizacao” (SOUZA, 2006, p. 24). Assim, a desigualdade esta na sua banalizacao e
naturalizacdo, contribuindo para sua permanéncia e, com ela, a condi¢do de inferiorizacdo de sujeitos
invisiveis socialmente.

Desse modo, os invisiveis sociais sdo produtos da constru¢do de uma hierarquia social legitima
do valor diferencial dos seres humanos. Esses individuos pertencem a uma classe social ndo percebida
e sem possibilidade de atuacdo na esfera social mais ampla do mercado, do Estado e da vida ptiblica, de
modo que “sdo, objetivamente, ‘subgente’ e subcidadas” (SOUZA, 2006, p. 144). Em outras palavras,
a condicdo de inferioridade dos sujeitos é traduzida em formas de invisibilidade social, merecendo um

direcionamento sobre a reflexdo das condi¢des sociais que a produz, impoe-se e é sentida por quem a
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sofre e a pratica (SOUZA, 2006). Assim, perdura a ndo-existéncia produzida sob a “forma de inferiori-
dade insuperavel porque natural. Quem ¢é inferior, porque é insuperavelmente inferior, ndo pode ser uma
alternativa credivel a quem é superior” (SANTOS, 2008, p. 103).

Nessa condicdo de silenciados historicamente esta a ralé e, igualmente, os oprimidos de quem
tratou Freire (2005): sujeitos invisiveis, cujas causas sociais e econdmicas conduziram a um processo de
marginalizacdo social. Sujeitos estigmatizados por sua condigdo social, politica, econdmica e cultural,
partilhando da necessidade de desnaturalizacdo da sua condicdo de inferioridade e das alternativas reais
de problematizagdo da sua existéncia concreta.

Assim, as experiéncias de desrespeito social sdo perceptiveis sintomas de invisibilidade, na medida
em que os sujeitos se submetem a quadros de subordinacdo que os anula e ndo os faz notados. Nao se trata,
simplesmente, de confundir o ser visivel com o ser que aparece, que se mostra, supostamente superficial
e diretamente observavel. Contudo, o ser visivel deve ser capaz de empreender uma reviravolta de supe-
racdo das condicOes de inferioridade a que estdo sujeitos, reagindo a situa¢des de ndo reconhecimento,
em busca da superacdo das condicdes de invisibilidade social.

Em um mundo complexo, fragmentado, mas ao mesmo tempo centrado no individualismo e no
fatalismo, vivenciamos o que Paulo Freire (1996) denuncia como “um estado refinado de estranheza, de
‘autodemissao’ da mente, [...] de conformismo do individuo, de acomodacdo diante de situagdes conside-
radas fatalisticamente como imutaveis” (FREIRE, 1996, p. 128-130), condicdo definida por Freire (1987)
como situagoes-limite. Para Freire, as situa¢des-limite sao constituidas por contradi¢des que envolvem
os individuos, produzindo-lhes uma aderéncia aos fatos, levando-os a perceber como fatalismo aquilo
que esta acontecendo, e, em nao percebendo as contradi¢cdes em que estdo mergulhados, ndo enxergam
possibilidades de romper com tudo que os torna submissos.

Vale salientar, conforme destacam Souza e Carvalho (2018, p.7), que Paulo Freire nao foi o cria-
dor da categoria situagdes-limite, ele tomou-a emprestada de Vieira Pinto, “cujo conceito aproveita,
esvaziando-o, porém, da dimensdo pessimista que se encontra originariamente em Jaspers”. A partir de
Vieira Pinto, Freire (1987, p. 51) explicita que: “[...] as ‘situagOes-limites’ ndo sdo ‘o contorno infran-
queavel onde terminam as possibilidades, mas a margem real onde comecam todas as possibilidades’;
nao sao ‘a fronteira entre o ser e o nada, mas a fronteira entre o ser e o ser mais’” (FREIRE, 1987 apud
SOUZA; CARVALHO, 2018, p.7).

Para Freire (1987), a superacao das situagdes-limite ndo ocorre fora das relagoes ser humano-mundo.
Ou seja, em suas relacdes com o mundo e com 0s outros, os sujeitos podem ultrapassar as situagcées-limite,
que nao devem ser tomadas como se fossem barreiras insuperaveis, mas apenas como obstaculos a sua
libertagdo. Assim, na medida em que buscam superar os obstaculos, em lugar de aceita-los passivamente,
0s sujeitos realizam atos-limites, podendo criar inéditos vidveis (possibilidades), que se encontram nas
situagdes-limite, mas ndo sao percebidos por eles quando ndo empregam a critica.

A pedagogia do inédito-vidvel, na perspectiva Freiriana, mobiliza o sujeito para refletir sobre a
visdo da historia como possibilidade, e ndo como algo fatalista, ja determinado e insuperavel. A realidade
é concebida como algo que estd sendo e poderd ser transformada. O inédito-vidvel nutre-se da inconclu-
sdao humana e do entendimento de que ndo ha reino do definitivo, do pronto e do acabado, da certeza, da
quietude perfeita dos sonhos possiveis. O inédito-viadvel é um movimento epistemolégico, ético, politico
e pedagdgico. Nao ocorre ao acaso, nem se constréi individualmente, mas coletivamente no exercicio
critico do desvelamento dos problemas sociais que os condicionam:

Uma das categorias mais importantes porque provocativa de reflexdes nos escritos da Pedagogia
do Oprimido é o ‘inédito-viavel’. Pouco comentada e arrisco dizer pouco estudada, essa cate-
goria encerra nela toda uma crenga no sonho possivel e na utopia que vira, desde que os que
fazem a sua histéria assim queiram, esperangas bem proéprias de Freire. Para Freire, as mulheres
e os homens como corpos conscientes sabem bem ou mal de seus condicionamentos e de sua
liberdade. Assim encontram, em suas vidas pessoal e social, obstaculos, barreiras que precisam
ser vencidas. A essas barreiras ele chama de ‘situacoes-limites’. [...] Esse ‘inédito-viavel é na
realidade uma coisa inédita, ainda nao claramente conhecida e vivida, mas sonhada e quando
se torna um “percebido destacado” pelos que pensam utopicamente, esses sabem, entdo, que o
problema ndo é mais um sonho, que ele pode se tornar realidade (FREIRE, 2018, p. 205-207)
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Conforme destacado por Vale (2014), a construcao do inédito-vidvel definido por Freire implica
0 compromisso e o engajamento politico com a transformacao das condi¢Ges existenciais de vida dos
oprimidos, a partir do permanente questionamento critico, assente na dialogicidade e na linguagem das
possibilidades. Afirma ainda que, no entender de Freire (1992), alcancar a compreensdo mais critica da
situacdo de opressdo nao liberta ainda os oprimidos. Contudo, ao desvela-la, “dao um passo para supera-
-la desde que se engajem na luta politica pela transformacdo das condicdes concretas em que se da a
opressao”. (FREIRE, 1992, p. 32).

Esses aspectos tém como fio condutor sua visdo de esperancga, entendida como uma necessidade
ontologica para a existéncia humana. Nas Primeiras palavras de Pedagogia da Esperanga, Paulo Freire
evidencia sua convicgdo sobre a necessidade da esperanca e do sonho para a existéncia humana e a ne-
cessdria luta para fazé-la melhor. Entende a esperanca como uma necessidade ontologica, pois sem um
minimo de esperanga ndo podemos sequer comegar o embate. Alerta, entretanto, que atribuir apenas a
esperanca o poder de transformar a realidade seria uma forma de cair na desesperanca, pois “enquanto
necessidade ontolégica a esperanca precisa da pratica para tornar-se concretude histérica” (FREIRE,
1992, p. 11). Nas palavras de Vale, trata-se de uma educacdo da esperanga, entendida como de fundamen-
tal importancia tanto no plano individual como social, para que a mesma nao seja vivenciada de forma
equivocada e termine por resvalar para a desesperanca e para o fatalismo (VALE, 2014).

COMO SE LIBERTAR DA CONDIGAO DE OPRIMIDO/OPRESSOR?

A liberdade como conquista exige uma permanente busca a partir do reconhecimento da situagao
concreta de opressao e da reflexdo do seu lugar na sociedade - sua vida, sua existéncia. A busca da liber-
dade é também a luta por “ser mais” que se faz na concretude de outros anseios, envolvendo diversos
aspectos da vida individual e coletiva, identificando as causas da opressao, visto que ndo se pode esquecer
de uma caracteristica fundamental da consciéncia oprimida, que, pela presenca interiorizada do opressor,
nutre o “medo da liberdade e/ou de assumir a liberdade” (ANDREOLA; LOPES, 2013). E, a partir desse
processo de compreensao, faz-se necessario descobrir formas de desvelamento e superagao, por meio do
reconhecimento social, do compromisso com a transformacao social, da participagao politica e do didlogo.
A consciéncia oprimida é uma consciéncia alienada pela presenca interiorizada do opressor. E a liberdade
nao vem do exterior, como um dom, mas é uma conquista, que exige a expulsao do opressor que esta la
dentro, sendo, pois, um parto dificil. As condi¢des externas nao sao suficientes para a libertagcdo, pois o
medo da liberdade resulta do dualismo que marca profundamente a consciéncia do oprimido. Se nao nos
dermos conta, todo o esfor¢o pode servir para fortalecer a opressao (FREIRE, 2005). Assim,

A libertacao, por isto, é um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce desse parto é um
homem novo que s6 é viavel na e pela superacdo da contradicdo opressores-oprimidos, que
é a libertagdo de todos. [...]. Esta superacao nao pode dar-se, porém, em termos puramente
idealistas. Se faz indispensavel aos oprimidos, para a luta por sua libertacao, que a realidade
concreta de opressdo ja ndo seja para eles uma espécie de “mundo fechado” (em que se gera
o seu medo da liberdade) do qual ndo pudessem sair, mas uma situacdo que apenas os limita
e que eles podem transformar, é fundamental, entdo, que ao reconhecerem o limite que a rea-
lidade opressora lhes impde, tenham, nesse reconhecimento, o motor de sua acdo libertadora
(FREIRE, 1987, p. 35).

Nesse processo, a educacdo de médio e longo prazo é fundamental. “A palavra abre a conscién-
cia”, assim nos diz Paulo Freire, e a conscientiza¢do questiona o status quo e a naturalizacdo de todas
as formas de desigualdade e opressdo, questionando a apropriacdo dos bens culturais e sociais por parte
dos opressores (a minoria) em detrimento dos oprimidos (a maioria das populagdes). Assim, constroi
relacdes de solidariedade e de amor como alicerces do compromisso social com a superacgao da situa-
cdo opressora desumanizada e desumanizante. Por isso, a conscientizagdo precisa vir associada a acao
transformadora. Isso porque:
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Arealidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas como produto da agdo dos homens,
também ndo se transforma por acaso. Se os homens sdo os produtores desta realidade e se esta,
na “inversao da praxis”, se volta sobre eles e os condiciona, transformar a realidade opressora é
tarefa historica, é tarefa dos homens. Ao fazer-se opressora, a realidade implica a existéncia dos
que oprimem e dos que sdo oprimidos. Estes, a quem cabe realmente lutar por sua libertacao
juntamente com os que com eles em verdade se solidarizam, precisam ganhar a consciéncia
critica da opressao, na praxis desta busca. Este é um dos problemas mais graves que se poem
a libertacdo. E que a realidade opressora, ao constituir-se como um quase-mecanismo de
absorcdo dos que nela se encontram, funciona como uma forca de imersao das consciéncias
(FREIRE, 1987, p. 38).

A libertacdo da realidade opressora e a superacdo da contradi¢do opressor/oprimido ocorrem por
meio da praxis, definida por Freire (1987, p. 38) como “reflexao e acdo dos homens sobre o mundo para
transforma-lo”, o que exige insercao critica nessa realidade, para que haja o seu desvelamento e possibilite
a acao transformadora. De fato,

Nao haveria acdo humana se ndao houvesse uma realidade objetiva, um mundo como ‘ndo eu’
do homem, capaz de desafia-lo; como também ndo haveria acdo humana se o homem ndo
fosse um ‘projeto’, um mais além de si, capaz de captar a sua realidade, de conhecé-la para
transforma-la (FREIRE, 1987, p. 40).

Nessa direcao, compreendemos que a educacgdo, na perspectiva da pedagogia do oprimido, ndo
poderia ser praticada pelos opressores. Segundo Freire, “seria uma contradicdo se os opressores, nao so
defendessem, mas praticassem uma educacao libertadora” (FREIRE, 1987, p. 41). Fica claro que a edu-
cacdo ndo pode ser neutra, pois ela nunca vai servir a todos numa determinada sociedade. Na perspectiva
de uma sociedade hierarquica e desigual, percebemos que a educacao vai favorecer mudancas na realidade
e, portanto, ela vai ao sentido oposto daqueles que, sendo beneficiados por essa situacdo, desejam a sua
manutencao. Para Paulo Freire, a educagdo deve servir a liberdade de todos aqueles e aquelas que se
encontram em situacdo de opressao, em relacdo aquele - ou ao que - o faz ser oprimido.

Uma educacdo que precisa ser construida junto com os oprimidos em seus processos de organi-
zacado e na insercgao critica na realidade social, para transforma-la. Em outras palavras, “a pedagogia
do oprimido que, no fundo, é a pedagogia dos homens empenhando-se na luta por sua liberdade, tem
suas raizes ai. E tem que ter nos proprios oprimidos, que se saibam ou comecem criticamente a saber-se
oprimidos, um dos seus sujeitos” (FREIRE, 1987, p. 40/41). Assim, se a educagdo nao é neutra, qual "a
educacdo? Paulo Freire nos fala de uma educagdo centrada no individuo, assentada nas condigdes em
que vive e pensada em mundos possiveis de promogao da vida. Uma educacdo construida em processos
de imersdo na realidade social, a partir de um projeto politico de transformacao social, um processo de
transformacdo das pessoas. Apresenta dois momentos interdependentes:

O primeiro, em que os oprimidos vdo desvelando o mundo da opressdo e vao comprometendo-
-se, na praxis, com a sua transformacao; o segundo, em que, transformada a realidade opressora,
esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos homens em processo de
permanente libertacdo. Em qualquer desses momentos, sera sempre a acao profunda, através da
qual se enfrentard, culturalmente, a cultura da dominagao. No primeiro momento, por meio da
mudanca da percep¢do do mundo opressor por parte dos oprimidos; no segundo, pela expulsao
dos mitos criados e desenvolvidos na estrutura opressora e que se preservam como espectros
miticos, na estrutura nova que surge da transformacao revolucionaria (FREIRE, 1987, p 41-42).

Assim, a dimensao sociol6gica da educagao é assumida como respostas aos objetivos definidos em
funcdo da sociedade que se quer, e o tipo de cidaddo que se deseja para essa sociedade. Aqui, “educador e
educandos (liderancas e massas), co-intencionados a realidade, se encontram numa tarefa em que ambos
sdo sujeitos no ato, nao so6 de desvela-la e, assim, criticamente conhecé-la, mas também no de recriar este
conhecimento” (FREIRE, 1987, p. 56). Por isso, a educacdao nunca podera ser neutra, pois aprender a
ler é aprender a entender o mundo, aprender a escrever é aprender a mudar o mundo. Essa compreensao
exige que olhemos o mundo como nosso problema, a partir da sua transformacao.
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Para Paulo Freire, a transformacgdo ndo era apenas das condi¢des materiais da vida, da distribuicao
de renda, era também da possibilidade de construgao de uma ética universal do ser humano, tendo como
eixo estruturante: o didlogo, a escuta, o respeito ao outro, o reconhecimento da diferenca, a tolerancia,
o reconhecimento do diferente.

0 QUE FAZEREM UM CONTEXTO DE INCERTEZA? A EDUCAGAO NO BRASIL NO FINAL DA SEGUNDA DECADA DO SECULO XXI

O Brasil de 2019 apresenta marcas do rompimento da estabilidade nas relacdes politicas, estruturais
e de fungoes de Estado. Trata-se de um cenario construido e alimentado num ambiente de polarizacao
social, exacerbando sua efervescéncia pela manipulacdo das informacoes e formacgdo de opinido pela
midia, que encontra espaco fecundo na auséncia de uma efetiva educacdo para a cidadania e nas nossas
complexas contradi¢des sociais.

Essa conjuntura, resultante das transi¢cdes no cenario politico iniciadas ap6s o impedimento da
presidenta Dilma Rousseff, legitimamente eleita em 2014 e sem ter cometido qualquer crime de respon-
sabilidade, é de forte ruptura com o ambiente demarcado pela promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988. A partir do impeachment, em 2016, desencadeia-se um processo no qual os avancos da democracia,
do reconhecimento e respeito a diversidade, dos direitos humanos, da justica social e da inclusdo sofrem
ataques violentos de forcas empresariais, midiaticas, parlamentares, ruralistas, juridicas e fundamenta-
listas conservadoras.

Os retrocessos na agenda nacional, cuja legalidade advinha do impeachment, foram submetidos
e aprovados pelo processo eleitoral. Embora tenham ocorrido sérias dentincias de como tal processo
aconteceu, com a presenca alarmante de fake News e de diversas formas de manipula¢des midiaticas,
comprometendo a democracia, a agenda de retrocessos foi aprovada e agora passa, novamente, a permear,
com impressionante velocidade, as praticas politico-sociais no pais, revestida de novos moldes e novas
caracteristicas. Tal agenda influencia diretamente nos projetos de governo e nas decorrentes reformas,
impactando fortemente a Educagdo e a Democracia.

Nesse contexto, a educacdo, o exercicio da docéncia, o engajamento e a participacdo politica se
encontram no centro de uma ofensiva conservadora. A escola, os professores e as professoras tornam-se
estratégicos no ataque de movimentos reacionarios a liberdade de ensino e ao pluralismo de concep-
cOes pedagdgicas, principios previstos na Constituicdo Federal de 1988. Dentre eles, destacam-se como
os principais alvos desse ataque os pressupostos tedricos/metodolégicos de Paulo Freire, rotulados de
doutrinagdo e diversas tematicas de ensino da area de ciéncias humanas e sociais, enquadradas como
marxismo cultural.

Como viabilidade legal, o atual governo busca impor tais limitacdes por meio da proposta de
Reforma do Ensino Médio e Base Nacional Comum Curricular (BNCC), articuladas aos interesses dos
capitalistas avidos por mdo de obra na direcdo de suas necessidades e de financistas que atuam no mercado
educacional. Junto a isso, iniciativas como o Projeto Escola sem Partido, em tramitacdo no Congresso
Nacional, cujas tentativas de censura vém com o rétulo de acabar com a “doutrinacao ideoldgica” nas
instituicoes de ensino. Por dltimo, como acdo de criminalizacdo de temas emergentes no ensino e as
politicas de ag0es afirmativas na educagdo, podemos citar os possiveis desdobramentos da “Lava-Jato”
do Ministério da Educacdo (MEC).

Essa ofensiva resultante da efetivacdo de politicas publicas de a¢des afirmativas na educacdo e de
uma perspectiva da educacdo para a cidadania confirma o que Paulo Freire j4 alertava ha meio século:

Mas o que ocorre, ainda quando a superagdo da contradicdo se faca em termos auténticos,
com a instalacdo de uma nova situagdo concreta, de uma nova realidade inaugurada pelos
oprimidos que se libertam, é que os opressores de ontem ndo se reconhecam em libertacao.
Pelo contrario, vo sentir-se como se realmente estivessem sendo oprimidos. E que, para eles,
“formados” na experiéncia de opressores, tudo o que ndo seja o seu direito antigo de oprimir
significa opressdo a eles. Vdo sentir-se, agora, na nova situagao, como oprimidos porque, se
antes podiam comer, vestir, calcar, educar-se, passear, ouvir Beethoven, enquanto milhdes
nao comiam, ndo calcavam, ndo vestiam, ndo estudavam, nem tampouco passeavam, quanto
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mais podiam ouvir Beethoven, qualquer restricao a tudo isto, em nome do direito de todos,
lhes parece uma profunda violéncia a seu direito de pessoa. Direito de pessoa, que, na situacdo
anterior, nao respeitava nos milhdes de pessoas que sofriam e morriam de fome, de dor, de
tristeza, de desesperanca. E que para eles, pessoas humanas sdo apenas eles. Os outros, estes
sdo “coisas”. Para eles, hd um s6 direito - o seu direito de viverem em paz, ante o direito de
sobreviverem, que talvez, nem sequer reconhecam, mas somente admitam aos oprimidos. E
isto ainda, porque, afinal, é preciso que os oprimidos existam, para que eles existam e sejam
generosos (FREIRE, 1987, p. 45).

Isso tudo deriva um tipo de discurso assumido e disseminado pelos conservadores de que é ne-
cessaria uma defesa das criangas e jovens e do sistema educacional da “doutrinacdo ideolégica”, do
“marxismo cultural”, da “pedagogia freiriana”, da “ideologia de género”, estimulando a perseguicdo a
docentes e gestores, a criminalizacdo dos movimentos sociais, das religides de matriz africana, dos direitos
humanos e de minorias, e alimentando de forma leviana os preconceitos. Essa acao deliberada ocorre na
manipulagdo de fatos e da opinido publica, por meio das midias sociais e da mobilizacdo do sentimento
das familias contra temas importantes no ensino, como desigualdade social, dominacao, participagao
politica, movimentos sociais, sustentabilidade ambiental, racismo, pluralidade cultural, direitos humanos,
género, sexualidades, dentre outros. Esses temas contemplam varias visdes de mundo e possibilitam uma
educacdo critica, criativa e reflexiva, que prepara para a vida, em uma sociedade complexa e multicultural,
em consonancia com os principios constitucionais da educacao escolar.

Nessa disputa do “contetido do didlogo”, o discurso conservador constréi uma narrativa “dicotomi-
zando o contetido da forma histérica de ser homem” (FREIRE, 1987, p. 52). Esse pensamento direciona
para um outro nivel de percepcao da realidade, no qual o oprimido se insere de forma emocionalmente
dependente e conivente com o regime opressor. No dizer de Freire,

O que pode e deve variar em funcdo das condigdes histéricas, em funcdo do nivel da percepgdo
darealidade que tenham os oprimidos, é o contetido do didlogo. Substitui-lo pelo antididlogo,
pela sloganizacdo, pela verticalidade, pelos comunicados é pretender a libertacdo dos oprimidos
com instrumentos de “domesticacdo”. Pretender a libertacdo deles sem a sua reflexdo no ato
dessa libertacdo é transformé-los em objetos que se devesse salvar de um incéndio. E fazé-
-los cair no engodo populista e transforma-los em massa de manobra (FREIRE,1987, p. 52).

Nessa direcdo, Paulo Freire (1987) chama atencdo para a pedagogia do oprimido enquanto agao
libertadora que se da em sentido contrario, reconhecendo a dependéncia dos oprimidos como um ponto
vulneravel e o esforco consciente de, por meio da reflexdo e da agdo, construir sua independéncia por
intermédio da préxis - razdo nova da consciéncia oprimida. Assim, a acdo e reflexdo, ndao como unidade
que ndo deve ser dicotomizada como ocorre na a¢do antidialogica, é centrada na necessidade de conquista
e na acdo dos dominadores, que preferem dividir para manter a opressao e deixar que a invasao cultural,
somada a manipulagdo, desqualifiquem a identidade, reduzindo os oprimidos a condicao de “quase coisa”
e empurrando-os para a invisibilidade social. De fato,

A acdo politica junto aos oprimidos tem de ser, no fundo, “acdo cultural” para a liberdade,
por isso mesmo, acao com eles. A sua dependéncia emocional, fruto de situacdo concreta de
dominacdo em que se acham e que gera também a sua visdo inauténtica do mundo, ndo pode
ser aproveitada a ndo ser pelo opressor. Este é que se serve desta dependéncia para criar mais
dependéncia. A agdo libertadora, pelo contrario, reconhecendo esta dependéncia dos oprimidos
como ponto vulneravel, deve tentar, através da reflexdo e da acao, transforma-la em indepen-
déncia (FREIRE, 1987, p.53).

Nesse sentido, a agdo antidialdgica segue em direcdo contraria, ao manter, por diversos mecanismos,
as pessoas na condicao de oprimidas, impossibilitando a sua emergéncia como protagonistas sociais e
politicos, impedindo a sua emancipacdo e empoderamento. Isso porque, conforme Paulo Freire (1987):

A educacao como prética de dominacgao, que vem sendo objeto dessa critica, mantendo a in-
genuidade dos educandos, o que pretende, em seu marco ideolégico (nem sempre percebido
por muitos dos que a realizam), é doutrina-los no sentido de sua acomodacdo ao mundo da
opressao (FREIRE, 1987, p. 66).
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Assim, a acao antidial6gica tanto traz a marca da opressao, da invasdo cultural camuflada, da
falsa admiragdo do mundo, como lanca mao de mitos para manter o status quo e manter a desunido dos
oprimidos, que, divididos, ficam enfraquecidos e tornam-se facilmente dirigidos e manipulados, como
“massas conquistadas, massas espectadoras, passivas, gregarizadas. Por tudo isso, massas alienadas”
(FREIRE, 1987, p. 136). Esse processo ocorre por meio da mistificacdo do mundo, dos comunicados,
dos “depositos” e dos mitos:

O mito, por exemplo, de que a ordem opressora é uma ordem de liberdade. De que todos
sdo livres para trabalhar onde queiram. Se ndo lhes agrada o patrdo, podem entdo deixa-lo e
procurar outro emprego. O mito de que esta “ordem” respeita os direitos da pessoa humana
e que, portanto, é digna de todo apreco. O mito de que todos, bastando ndo ser preguicosos,
podem chegar a ser empresarios — mais ainda, o mito de que o homem que vende, pelas ruas,
gritando “doce de banana e goiaba” é um empresario tal qual o dono de uma fabrica. O mito do
direito de todos a educacdo [...]. o mito da igualdade de classe, quando o “sabe com quem esta
falando”? é ainda uma pergunta dos nossos dias. O mito do heroismo das classes opressoras,
como mantenedoras da ordem que encarna a “civilizagdo ocidental e crista”, que elas defendem
da “barbarie materialista”. O mito da sua caridade, de sua generosidade, quando o que fazem,
enquanto classe, é assistencialismo, que descobre no mito da falsa ajuda que, no plano das
nagoes, mereceu segura adverténcia de Jodo XXIII. O mito de que as elites dominadoras, “no
reconhecimento dos seus deveres” sdo as promotoras do povo, devendo este, num gesto de
gratiddo aceitar a sua palavra e conformar-se com ela. O mito da propriedade privada, como
fundamento do desenvolvimento da pessoa humana. O mito da generosidade dos opressores
e o da preguica e desonestidade dos oprimidos. O mito da inferioridade “ontolégica destes e
da superioridade daqueles (FREIRE, 1987, p.137).

Conforme Paulo Freire, esses mitos e diversos outros sao popularizados pelos meios de comunica-
¢do, através da propaganda bem organizada, dos slogans e de diversas tramas que se tornam ferramentas
fundamentais na conquista e manutencdo das massas populares como oprimidas. Percebemos que, hoje,
em época de midias sociais, fake news e rastros digitais, a criacdo de mitos ocorre em uma escala muito
maior. Essa questdo, somada a auséncia de uma perspectiva de educacao para a cidadania, critica, liber-
tadora e dialégica, causa enormes prejuizos na emancipacao da pessoa humana e na realizacdo de sua
vocacgao ontologica de “ser mais”.

Assim, torna-se fundamental compreender que a pedagogia do oprimido é um instrumento de
colaboracdo politica para mobilizacdo e organizacao de sujeitos e grupos socialmente invisiveis. Como
afirmamos, a acdo pedagogica é politica. A tensdo entre autoridade e liberdade sempre estara presente e é
importante que esteja cada vez mais consciente. A negacdo dessa tensao, segundo Freire (1996), compro-
mete o aprendizado da autonomia, pois é comum o exercicio legitimo da autoridade ser confundido com
autoritarismo. O mesmo acontece com a liberdade, que pode se confundir com licenciosidade Trata-se
de uma relacdo contra-hegemonica, em que ha grupos e/ou setores da sociedade que ndo se identificam
com a hegemonia estabelecida, pois eles manifestam sua contrariedade e reivindicam novas atitudes e
posicionamentos contra-hegemoénicos (GRAMSCI, 1995).

Assim, a contra-hegemonia se firma nas forcas que resistem a acao dirigente/dominante, propondo
projetos alternativos ao estabelecido (GRAMSCI, 1995). Isso nos exige praticas formativas enquanto
forma de acgdo coletiva que expressa os conflitos gerados pelos processos sociais. Uma dinamica dife-
renciada na luta politica dos setores populares, que amplie os espagos de associacao e integre as varias
dimensOes da organizagdo coletiva, como a politica e a cultura. Desse modo, a educacdo assume um
carater efetivo de transformacdo social, capaz de romper com o ciclo histérico de desigualdade social e
reproducdo hegemonica de codigos, simbolos e valores da classe dominante (FREIRE, 2005).

Com o intuito de reverter esse processo, reconhecemos que a pratica educativa assume uma forma
de intervencdo no mundo, contribuindo para a constru¢do de um ambiente favoravel de atuacdo na rea-
lidade social, e, também de compromisso com as demandas sociais (FREIRE, 1996). Essa, talvez, seja
uma forma de influenciar e produzir espacos e mecanismos de didlogo entre os sujeitos, para, ao mesmo
tempo, motivar a busca da educacao como pratica da liberdade, deixando-se “mover pelo animo de liber-
tar o pensamento pela acao dos homens uns com os outros na tarefa comum de refazerem o mundo e de
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torna-lo mais e mais humano” (FREIRE, 2005, p. 75). O inacabamento e a esperanga sao pressupostos
para intervencao no mundo. O inacabamento do ser ou sua inconclusdo é proprio da experiéncia vital.
Onde ha vida, ha inacabamento. E assim nos ensina Freire (1996):

Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado, mas, consciente
do inacabamento, sei que posso ir mais além dele. Esta é a diferenca profunda entre o ser
condicionado e o ser determinado. A diferenca entre o inacabado que ndo se sabe como tal
e o inacabado que histdrica e socialmente alcancou a possibilidade de saber-se inacabado
(FREIRE, 1996, p.53).

Dessa forma, todo aprendizado encontra-se associado a uma permanente postura critica da realidade
social, suscitando uma certa superacdo de si mesmo, fomentando a esperan¢a como projeto de vida, de
educacdo e de sociedade (FREIRE,1992). A forca da educagao decorre da sua capacidade de incorporar-
-se na dindmica social e integrar-se no impulso de suas demandas e reivindicacdes.

CONCLUSAO

Por toda a sua trajetéria educacional, histérica e politica, Paulo Freire é o educador da esperanca
e da liberdade que nos faz refletir sobre a formacao da pessoa humana, levando o individuo a situar-se e
(re)conhecer-se como parte de um povo; fazer e fazer-se membro de uma sociedade em contextos sociais
diversos; realizar uma leitura critica do mundo. Nesse conjunto, a escola tem um papel de educar para
o0 respeito aos direitos humanos e a dignidade da pessoa humana e promover o respeito a diversidade e
a igualdade.

Por essa razao, exige-se o firme reptidio a todas as formas de tratamento degradante (indigno) do
ser humano, tais como a escraviddo, a tortura, a perseguicao ou maus-tratos por razoes de género, etnia,
religido, orientacdo sexual ou qualquer outra. O debate desses temas em sala de aula converte-se em
possibilidades de emancipacdo intelectual e visdo critica do mundo, tanto do aluno quanto do professor.
A escola é um espaco de heterogeneidade e pluralidade, onde se deve combater o discurso equivocado
da diversidade, do diferente, provocando violéncia na escola. Afinal, Paulo Freire nos ensina que ensinar
exige corporeificacao das palavras pelo exemplo (FREIRE, 1996).

Nesse sentido, as possibilidades de construir visdes de mundo autdnomas que fujam dos estere6tipos
e estigmas dominantes de interpretacdo da realidade, a quem os oprimidos estdo submetidos, repousam
na busca por uma educagdo dialégica, conscientizadora sobre os significados dos contetidos e, portanto,
numa educacdo como pratica de liberdade:

Educagao que possibilitasse ao homem a discussao corajosa de sua problematica. De sua in-
sercao nessa problematica. Que o advertisse dos perigos de seu tempo, para que, consciente
deles, ganhasse a forca e a coragem de lutar, ao invés de ser levado e arrastado a perdi¢do do seu
proprio “eu”, submetido as prescricdes alheias. Educacao que o colocasse em didlogo constante
com o outro. Que o predispusesse a constantes revisdes. A analise critica dos seus “achados”.
A uma certa rebeldia, no sentido mais humano da expressao (FREIRE, 1996, p. 97-98).

Rebeldia entendida como agdo que busca impedir ndo s6 a apatia e acomodacdo pragmatica a
realidade vigente e a busca por idealismos incapazes de interferir na histéria (STRECK, 2008), mas,
sobretudo, como possibilidade de enunciacdo de praticas invisibilizadas e/ou silenciadas nas praticas
sociais. Tem-se, portanto, a ideia da educacao para a rebeldia e para a formacao de subjetividades incon-
formistas, que recusa a banalizagdo do sofrimento humano e o determinismo da histéria da humanidade.

A literatura freiriana é guiada por um projeto de educacdo que busca alternativas de superagao
do processo simbdlico da inferioridade e invisibilidade, as quais estdo submetidos os oprimidos. Como
dissemos, os oprimidos de hoje sdo socialmente invisiveis e igualmente sujeitos ao abandono social, cujas
experiéncias de desrespeito reduzem e dominam a condicao de invisibilidade, comumente imperceptivel
porque cotidiana. Na busca da superacao dessas condicoes, cabe a educacao reconhecer que os indivi-
duos e grupos devem ter garantidas as condi¢des de criar, promover e difundir suas expressoes culturais.
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Trata-se de uma nova condicdo para os sujeitos socialmente invisiveis, em que a educacao transcenda
os limites da “educacdo bancéria”, em virtude de uma educacao pautada no respeito ao outro e na escuta
sensivel dos anseios da vida social (FREIRE, 1996).

Assim, assumir a perspectiva teérico/metodolégica freiriana torna-se de extrema relevancia no
atual contexto politico, por trazer as seguintes marcas: davidas relacionadas as mudancas vivenciadas
na sociedade em relagdo ao rumo, projetos e narrativas; auséncia de confianca no gerenciamento da base
politica; tempos de rupturas com a evolucdo da conquista de direitos construidos ao longo da histéria
do Brasil; tempos de disputas dos significados que governarao a vida social e de narrativas da histéria
comum do Pais; davidas e incertezas do qué educar e para qué educar. Trata-se de novas questdes, cuja
base na teoria freiriana nos apresentaria possibilidades de questionamento critico e comprometido com
a transformacdo das condicdes existenciais de vida dos oprimidos.
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