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Resumo: Este artigo tem por objetivo refletir sobre como as praticas educativas e os materiais didaticos
presentes na Educacdo Bésica brasileira tematizam, tradicionalmente, as culturas indigenas e apontar
alternativas para a constru¢ao de uma educagio intercultural que promova o reconhecimento e o dialogo
com esses povos. Para tanto, utiliza-se a hermenéutica como abordagem metodolégica. A discussdo esta
fundamentada em teéricos do pensamento decolonial bem como em publica¢des de escritores indigenas. O
artigo ressalta a importancia da reflexdo critica sobre as narrativas historicas e sobre as concepgdes do
conhecimento e dos modos de ser e viver. Por fim, apontam-se alguns dos erros comuns na abordagem das
culturas indigenas nas escolas e apresentam-se alternativas para o desenvolvimento de propostas
pedagdgicas interculturais.
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Abordagens das culturas indigenas na Educacdo Bésica brasileira...

Abstract: This article has as its goal to reflect on how educational practices and courseware present on
Brazilian Basic Education traditionally thematize the indigenous cultures and to point out alternatives for
the construction of an intercultural education that promotes the recognition and the dialogue with these
people. For that, the hermeneutics as methodological approach is used. The discussion is founded on
theorists of the decolonial thinking, as well as publications of indigenous authors. The article highlights the
importance of a critical reflection about historical narratives and the conceptions of knowledge and ways of
being and living. Finally, some of the errors commonly found in the approach of indigenous culture on
schools are pointed out and alternatives for the development of intercultural pedagogical proposals are
presented.

Keywords: Intercultural education. Interculturality. Indigenous thematic.

Resumen: Este articulo tiene como objetivo reflexionar sobre cémo las pricticas educativas y los materiales
didacticos presentes en la Educacioén Basica brasilefia tematizan, tradicionalmente, las culturas indigenas y
sefialar alternativas para la construccién de una educacién intercultural que promueva el reconocimiento y
el didlogo con estos pueblos. Para eso, se utiliza la hermenéutica como enfoque metodolégico. La discusién
esta fundamentada en tedricos del pensamiento decolonial, asi como en publicaciones de escritores
indigenas. El articulo destaca la importancia de la reflexion critica sobre las narrativas histéricas y sobre las
concepciones del conocimiento y de las formas de ser y de vivir. Por fin, se sefialan algunos de los errores
comunes en el enfoque de las culturas indigenas en las escuelas y se presentan alternativas para el desarrollo
de propuestas pedagdgicas interculturales.

Palabras clave: Educacién intercultural. Interculturalidad. Tematica indigena.

Introdugiao

Conbecer a cultura do outro
E respeitar sua vivéncia,
Conbecer a sua dor.

(KAMBEBA, 2020, p. 92).

Atualmente, vivem 305 povos indigenas conhecidos no Brasil, cada um com sua prépria
cultura. No entanto, a populagio brasileira, de forma geral, desconhece as culturas de seus povos
originarios. Algumas das ideias presentes no senso comum, em relacdo aos indigenas, sio os
estereotipos de selvagens, preguicosos, que representam um atraso ao desenvolvimento, ou a
imagem romantizada do indigena, visto como um ser puro e inocente. Sao crengas equivocadas,
que podem gerar intolerancia, preconceito, desrespeito, dentre outras formas de violéncia, que
esses povos vém enfrentando desde o periodo colonial. Para superar esse desconhecimento, ¢
necessaria uma educacio que tenha, como fundamentos, o dialogo e a abertura ao outro. E
preciso ensinar, desde a primeira infancia, que existem diferentes formas de ser, viver e conhecer.

A escola deve ser um espago de protecao, zelo e de encontro com o outro, onde criangas
e jovens podem aprender a conviver com a alteridade, ou seja, um ambiente adequado para que
o desconhecimento e toda classe de intolerancia sejam superados (VICENZI; PICOLI, 2022).
No entanto, muitas praticas pedagogicas e materiais didaticos, que circulam nas escolas, as
tornam reprodutoras de ideias sobre as sociedades indigenas fundadas no pensamento moderno,
impregnadas de perspectivas excludentes e racistas, contribuindo para reforgar os esteredtipos,
profanar o sagrado e produzir invisibilidades (GOMES e afl, 2021; GOMES; SILVA;
CASAGRANDE, 2020; MUNDURUKU, 2009; VICENZI; PICOLI, 2022).

Por muito tempo, a escola brasileira reduziu o conhecimento das culturas indigenas ao Dia
do Indio. Essa data, criada pelos nao indigenas, geralmente ¢é tematizada de maneira que resulta na
reproducio, cada vez maior, de culturas e identidades estereotipadas. Em 2008, foi aprovada a Lei
N° 11.645, de 10 marco, que instituiu a obrigatoriedade do ensino da Historia e da Cultura Afro-
Brasileira e Indigena nos estabelecimentos de Educacao Basica (BRASIL, 2008). Essa Lei
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representa um avango, no entanto, mesmo apés 13 anos de sua vigéncia, ainda ha muito que se
melhorar em termos de conceitos e de praticas de ensino intercultural (GOMES e al., 2021;
GOMES; SILVA; CASAGRANDE, 2020; MUNDURUKU, 2009, 2016; VICENZI; PICOLI,
2022).

Entende-se, por interculturalidade, uma relacio que tem como base o reconhecimento de
diversos modos de ser, viver e conhecer. Isso significa que nenhum sujeito, povo ou civilizagao
pode ser considerado como superior ou inferior ao outro, apenas sio diferentes (BOACIK;
RUBIN-OLIVEIRA; PELOSO, 2022). Um ensino intercultural s6 podera ser construido por meio
da troca mutua e do dialogo horizontal com os povos indigenas, ouvindo-os, conhecendo suas
culturas, reconhecendo seus saberes, conceitos e modos de existir.

Tendo em vista o contexto apresentado, este artigo tem dois objetivos. O primeiro é
refletir sobre como as praticas educativas e os materiais didaticos presentes na Educagao Basica
brasileira tematizam, tradicionalmente, as culturas indigenas. O segundo ¢é apontar alternativas
para a constru¢ao de uma educagido intercultural que promova o reconhecimento e o dialogo
com esses povos. Para tanto, utiliza-se a hermenéutica como abordagem metodoldgica. A
abordagem hermenéutica ¢ uma forma de produzir conhecimento por meio do ato de compreender
e interpretar os sentidos e os significados expressos na linguagem, buscando a constru¢do de um
horizonte comum entre as diferentes perspectivas dos interlocutores (HERMANN, 2002). O
exercicio hermenéutico possibilita o didlogo intercultural e interepistémico, proposto no artigo. A
discussao sera desenvolvida fundamentada em tedricos do pensamento decolonial, como Rodolfo
Kusch, Boaventura de Souza Santos e Walter Mignolo, bem como em publica¢oes de escritores
indigenas, com destaque para Marcia Kambeba, Daniel Munduruku, Ailton Krenak e Linda
Tuhiwai Smith.

O artigo esta dividido em trés partes. Na primeira parte, discute-se o conceito de narrativas,
explanando como a histéria oficial brasileira oculta as violéncias que os povos indigenas brasileiros
vem sofrendo desde o periodo colonial e que perduram até os dias atuais. A segunda parte do artigo
trata da questdo dos paradigmas e o modo como eles influenciam a sociedade e, consequentemente,
a maneira como a educagdo compreende o conhecimento, a ciéncia e os diferentes modos de se
viver. O ultimo topico discorre sobre alguns dos erros comuns cometidos pela escola ao tematizar
as culturas indigenas e apresenta alternativas possiveis para a constru¢ao de um ensino efetivamente
intercultural.

As narrativas historicas

Histérias sao contadas a partir de um ponto de vista, seja do ponto de vista daquele que
a viveu ou daquele que foi espectador e decide narra-la de acordo com suas percepgdes ou
interesses. Nenhuma narrativa é neutra, pois ela sempre carrega os sentidos de mundo da pessoa
que esta contando os fatos. Adichie (2019) defende a importancia de conhecermos diferentes
narrativas e perspectivas de uma mesma historia. Para a autora, a histéria humana vem sendo
contada unicamente sob um olhar eurocentrado. Por isso, a narrativa sobre alguns povos, dentre
eles, os povos indigenas, ¢ feita de forma incompleta e empobrecida.

Semelhantemente, Kusch (2007) analisa as narrativas construidas a partir dos conceitos de
pequena historia e grande histéria. A pequena historia contém a narrativa dos vencedores, daqueles
que detém o poder, é aquela que exalta um lider e faz dele um herdi, silenciando os relatos dos
povos que o acompanharam; ou exalta as batalhas e as conquistas materiais de um povo ou pafs,
ocultando os movimentos de resisténcia de seus oponentes e, também, as mazelas deixadas nos
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territorios conquistados. A grande historia estd mais proxima da representacao do todo,
compreende as diferentes narrativas de comunidades e povos oprimidos e pode ser relacionada aos
movimentos da espécie humana em busca da sobrevivéncia.

O processo de coloniza¢iao do Brasil ¢ um exemplo de como a pequena histéria pode se
sobrepor a grande histéria. Quando os portugueses chegaram ao Brasil, encontraram povos que
aqui viviam. Esses povos tinham suas proprias culturas, linguas, organizag¢oes sociais e politicas.
Aos olhos dos portugueses, estavam descobrindo uma terra nova, passivel de ser conquistada. No
entanto, essa terra nao era nova, aqui havia gente. Para Munduruku (2009, p. 24), “[...] se quisermos
pensar em descobrimento, temos que negar a histéria dos que sdo nativos dessa terra”. Desse
modo, chamar a invasao portuguesa de descobrimento do Brasil é narrar a histéria a partir dos
olhos do colonizador.

Em sua participagao no primeiro episédio do documentario Guerras do Brasi/ (2019), Ailton
Krenak afirma que os primeiros portugueses chegaram as terras brasileiras exaustos, famintos,
doentes e ndo teriam sobrevivido sem a ajuda dos povos locais. Uma narrativa diferente da que se
encontra na maioria dos livros didaticos escolares, em que homens com postura heroica chegam
em suas caravelas trazendo desenvolvimento aos povos selvagens. Acredita-se, também, que os
indigenas receberam os portugueses de forma pacifica, pois fazia parte da cultura desses povos
associar-se a outros, por interesses politicos e economicos (GUERRAS DO BRASIL.DOC, 2019).

Munduruku (2009, p. 81) conta, sobre esse assunto, que foram estabelecidas, “[...] aliangas
para vencer inimigos comuns, além das trocas econémicas, e, enquanto os europeus foram uteis
aos indigenas, as aliangas prosperaram e deram excelentes resultados para ambos os lados”. Com
o passar dos anos, 0s povos nativos passaram a perceber que a inten¢do dos portugueses nio era
uma convivéncia baseada em acordos, negociagoes igualitarias e no compartilhamento de saberes,
mas estavam interessados em dominar, escravizar, saquear e extorquir. Uma politica que,
posteriormente, ficou conhecida como exterminacionista, pois tinha como objetivo o exterminio
dos povos indigenas e de suas culturas, por considera-los um empecilho ao progresso e ao
desenvolvimento (MUNDURUKU, 2017).

Diante dessa situagao, os povos indigenas passaram a resistir e o que se passou foi um dos
maiores genocidios da histéria da humanidade. Muitas etnias foram dizimadas. De acordo com
Munduruku (2009), estima-se que, na regiao brasileira, viviam em torno de mil povos, que
formavam uma populagio de aproximadamente cinco milhdes de pessoas. Havia, também,
diversidade de linguas: acredita-se que eram faladas cerca de 1.100 linguas e dialetos. Atualmente,
existem em torno de 305 povos conhecidos, somando uma populagio de aproximadamente 900
mil indigenas brasileiros, que falam mais de 240 linguas diferentes. Ainda existem cerca de 54
grupos que nao foram contatados pelos nao indigenas, que vivem nas florestas da Amazonia e sao
conhecidos como grupos isolados (MUNDURUKU, 2009).

Munduruku (2017, p. 75) analisa que “[..] o que aconteceu foi, certamente, um
desencontro que culminou em uma relagao desigual, desumana e violenta. Essa violéncia nao foi
apenas fisica, com o exterminio de muitas vidas, mas também espiritual e moral”. Os indigenas
que sobreviveram foram submetidos a politica assimilacionista, que se baseava na crenga de que
os indigenas ndo eram gente, mas que poderiam vir a ser, se fossem ensinados. Assim, em 1549,
chegaram os primeiros jesuitas ao Brasil, com o objetivo de evangelizar os indigenas e ensinar os
valores positivos europeus. Acreditava-se que, dessa maneira, eles deixariam de viver uma

existéncia considerada inferior e selvagem (MUNDURUKU, 2017).
Em 1831, D. Pedro II assumiu o trono e o desafio de construir uma identidade para o

pafs. A solugdao encontrada foi a de elaborar a imagem do indio como um simbolo nacional. Por
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6bvio, nio se tratava do indigena real, mas, sim, de uma imagem construida, que reduziu toda
pluralidade cultural dos diversos povos em um tnico arquétipo, criando o estereétipo do indio
romantizado. Nesse periodo, pensava-se que o modelo de ser e de viver europeu era o Gnico
possivel e que a maneira de viver dos povos indigenas deveria fazer parte apenas de um passado
exotico. Por isso, até hoje, acredita-se que os indigenas vivem no passado, que sua forma de estar
no mundo nao é possivel na contemporaneidade (MUNDURUKU, 2017).

O discurso ideoldgico do século XIX também encontrou resisténcia por parte de
indigenas, que nao aceitaram deixar de ser e de viver de acordo com seus preceitos. Aconteceram
conflitos que foram omitidos pela histéria oficial. Para cumprir seus objetivos, o estado nio
poupou esfor¢os, com persegui¢oes, mortes e destrui¢dao das culturas. As agdes do estado eram
justificadas como “um mal necessario” diante dos beneficios que os indigenas teriam ao se
renderem a uma vida civilizada (MUNDURUKU, 2017).

Para colocar em pratica o projeto de criar uma identidade nacional brasileira, alguns
escritores romancistas caracterizaram a imagem dos povos indigenas como bom selvagem, ou
seja, indigenas que, supostamente, eram aliados aos nao indigenas e lutavam pelos mesmos ideais.
As obras Iracema e O Guarani, de José de Alencar, por exemplo, retratam o indigena como um ser
décil, puro, bondoso, romantico, quase como um elemento da natureza. Contudo, também ha a
versao que retrata o indigena como preguicoso, um anti-her6i e um empecilho para o
desenvolvimento do pafs, como em Macunaima, de Mario de Andrade, obra do século XX,
pertencente a0 movimento modernista (GOMES, 2011).

Conforme Schwarcz (1998), o romantismo brasileiro alcangou grande penetragao, tendo o
indigena como simbolo. Na literatura e na pintura, os amerindios idealizados nunca haviam sido
tado brancos. Foi a melhor resposta encontrada para a elite, que se perguntava sobre sua identidade.
Os indigenas passaram a ser representados como puros, bons, honestos e corajosos, atuando como
reis no exuberante cenario da selva brasileira e em total harmonia com ela.

Ao longo dos séculos, existiram muitas tentativas de apagamento e de distor¢ao das
histérias, culturas e linguas amerindias. Cristino Wapichana, durante uma entrevista com Daniel
Munduruku (2016), analisa o quanto a imagem de Macundima foi deturpada por Mario de Andrade,
a comegar pelo nome que foi modificado para Macunaima. Enquanto o escritor apresenta
Macunaima como um heréi sem nenhum carater, para o povo Wapichana, Macundima é um
semideus muito respeitado. Dessa maneira, a histéria foi deslocada e transformada
(MUNDURUKU, 2016).

Apesar do empenho, as politicas exterminacionista e assimilacionista nao foram capazes
de resolver o problema que os povos indigenas representavam para o Estado brasileiro. Por isso,
no final do sistema colonial, surgiu a politica integracionista, sob influéncia das ideias positivistas.
O discurso da politica integracionista era que populagdes indigenas poderiam se integrar por
vontade prépria ao novo modelo de pafs, que surgiu apds a independéncia (MUNDURUKU,
2017).

Em 1910, criou-se o Servico de Proteciao ao Indio (SPI), que, em 1967, foi substituido
pela Fundagao Nacional do Indio (Funai). A politica do SPI consistia em aldear os indigenas,
estabelecer a tutela e buscar a assimilagdo destes e sua integracdo' na sociedade nacional.

! Integrar significava incluir os indigenas no projeto de nac¢o, transformando-os em trabalhadores economicamente
produtivos e desenvolvendo neles um sentimento de nacionalidade (BERGAMASCHI; ANTUNES; MEDEIROS,
2020).
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O Brasil republicano inaugurou um novo momento no indigenismo oficial, ao criar pela
primeira vez um 6rgio de Estado com a finalidade de estabelecer relagoes de carater laico
com os povos indigenas. Fundado em 1910, o Servico de Protegio aos Indios e
Localizagio de Trabalhadores Nacionais, a partir de 1918 seria apenas Servico de
Protecio aos Indios (SPI). O discurso oficial do novo 6rgio destacava a protecio e a
tutela dos indios — em oposicio a violéncia da conquista dos povos indigenas até entio.
(BERGAMASCHI; ANTUNES; MEDEIROS, 2020, p. 11).

Foram criados postos em aldeias, que eram administrados pelo chefe. Logo surgiram as
escolas, nas quais houve a imposicao da fala e da escrita na lingua portuguesa. Apos
alfabetizarem-se, as criangas eram introduzidas em servigos, como o agricola. Depois de uma
série de denuncias de violéncia e ma administragao, o SPI foi extinto em 1967. Em 1970, surgiu
a Funali, que seguiu os mesmos moldes do 6rgao anterior. Para Munduruku (2020), a Funai

[..] ndo representou mudanca alguma para as populaces originarias. Essa instituicdo
acabou se tornando apenas um instrumento de implantacio de politicas
desenvolvimentistas para ocupar o territério nacional, praticando a remogdo, o
confinamento, a cooptac¢io das liderancas indigenas e a mistura entre diferentes povos.

(MUNDURUKU, 2020, p. 85).

Esses 6rgaos que, teoricamente, deveriam proteger os povos originarios, mantinham, na
pratica, a politica de expulsdo, remogao e inser¢ao de terceiros nos territorios indigenas. Ao longo
desse periodo, muitos indigenas migraram para as cidades, pois foram desapropriados de seu
territério. Em entrevista a Jailson de Souza e Silva, Ailton Krenak (2018a) fala sobre a experiéncia
de migragao de seu povo para a cidade.

Esse grupo que saiu do Rio Doce, ja na segunda metade da década de 1960, tinha
experimentado a dissolu¢do dos coletivos que viviamos pela violéncia que chegava 14
devido a ocupacgio daquele territério, com disputa de terra, conflitos fundiarios agudos e
uma negacdo permanente do direito de a gente ser e de ter uma experiéncia de viver
coletivos. Nossos vizinhos tinham sitios, inclusive aqueles que tomaram a terra dos indios
tinham pequenas propriedades. Era uma familia, pessoas, individuos que eram donos
daqueles sitios. A maneira de existir coletivamente ndo cabia mais naquele lugar, e ficou
inviavel para a gente como coletivo naquele lugar. Os que estavam resistindo, eram a
custa da propria vida; tinha gente sendo assassinada, porque ndo cabiam mais naquele
lugar. Tivemos que buscar outro lugar. (KRENAK, 2018a, p. 5).

Em 1960, em meio a ditadura militar, a Igreja Catélica iniciou um movimento em favor
dos pobres e necessitados. A partir da corrente conhecida como Teologia da libertagao, a
institui¢ao religiosa passou a ouvir as necessidades daqueles que se encontravam em situagao de
vulnerabilidade social, a fim de encontrar solugdes por meio de reinvindicagdes ao poder publico.
Nesse contexto, estavam os indigenas. Segundo Krenak (2018a), esse foi o primeiro momento
em que os indigenas puderam ser protagonistas e debater a realidade em que viviam, pois, até
entdo, sempre foram vistos como incapazes, como aqueles que apenas esperavam doagoes de
comida e agasalho.

A partir desse espaco, alguns indigenas iniciaram um movimento de articulagao e
comunicagao entre diferentes povos. Assim, surgiu a Assembleia de Caciques, que contava com
a participa¢ao de lideres de diferentes estados brasileiros. Nesses encontros, ao compartilharem
suas dificuldades, os caciques perceberam que viviam os mesmos problemas: descaso publico,
fome, violéncia institucional. Até esse momento, muitos povos viviam praticamente isolados e
mal sabiam da existéncia de tantos outros povos indigenas no pais. Ao conversarem, perceberam
que a sociedade precisava ouvir os indigenas, mas que isso sé seria possivel se fosse realizada

uma agao integrada (MUNDURUKU, 2017).
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De acordo com Munduruku (2017), durante a década de 1970, os povos indigenas
seguiram se articulando e buscando estratégias para resistir ao projeto de apagar suas identidades.
Entretanto, foi no inicio da década de 1980, em Brasilia, que surgiu a primeira mobilizagao
politica efetivamente indigena. Jovens de diversos povos, que haviam sido enviados por suas
comunidades para estudarem na universidade, passaram a se reunir para jogar futebol e, apos as
partidas, temas como a demarcacao das terras e os direitos indigenas foram surgindo em suas
conversas. Unidos, fortaleceram suas identidades étnicas e estabeleceram o seguinte lema: “Posso
ser quem vocé é, sem deixar de ser quem eu sou” (MUNDURUKU, 2017, p. 101). Dessa maneira,
reafirmavam sua identidade brasileira, mas lutavam pelo direito a diferenca.

Como resultado da luta do movimento indigena, a nova Constitui¢io Federal (BRASIL,
1988) reconheceu o direito dos povos indigenas ao usufruto exclusivo das terras habitadas
tradicionalmente, a autorrepresentacao diante da sociedade, a organizacido politica, ao acesso a
uma educagio bilingue, intercultural, especifica e diferenciada. A Carta Magna ainda garantia que,
até 1993, todas as terras indigenas seriam demarcadas, compromisso que até hoje nio foi
cumprido pelo Estado Brasileiro.

Esse topico narrou, brevemente, algumas das formas de violéncia que os povos indigenas
brasileiros vém sofrendo desde a colonizagdo e que nio estdo presentes na historia oficial.
Destacou-se a resisténcia e a luta desses povos, ndo sé para nao serem mortos, mas também para
serem ouvidos, para conquistarem o direito aos seus territorios e para viverem de acordo com
suas culturas. Defende-se, aqui, que conhecer essa outra narrativa histérica sobre os povos
indigenas brasileiros é o primeiro passo para a mudanga dos discursos e das praticas pedagogicas,
fundamental para a constru¢ao de uma escola intercultural. Portanto, mesmo que alguns avangos
tenham ocorrido, ainda ha desafios a serem superados, tanto para garantir que os direitos
assegurados na Constitui¢ao sejam, de fato, cumpridos, como para que a sociedade supere a visao
preconceituosa e estereotipada sobre os povos indigenas. Nesse sentido, a educa¢do tem um
papel essencial, como defende Munduruku (2009):

Se na escola tivermos referéncias positivas sobre outras culturas, certamente
desenvolveremos ideias positivas dessas culturas. Se, ao contrario, nos forem passadas
informacGes negativas, fatalmente cresceremos com imagens negativas,
preconceituosas e discriminatérias com relagio ao outro. (MUNDURUKU 2009, p.
22).

Contudo, para que a Educagdo Basica brasileira possa cumprir esse papel, faz-se
necessario superar questoes de ordem paradigmatica e construir um didlogo intercultural e
interepistémico com os povos indigenas, questoes que serdo abordadas a seguir.

As concepgoes sobre as diferentes formas de ser, viver e conhecer o mundo e suas
implicagdes na educagio

Assim como a importancia da compreensao de que podem existir diferentes narrativas
sobre uma mesma histéria e que a narrativa oficial representa, muitas vezes, a versao de quem
detém o poder, para a constru¢ao de uma educagao intercultural é essencial, também, refletir sobre
a maneira como a sociedade compreende o conhecimento e os modos de ser e de estar no mundo.
Essas questées, de ordem paradigmatica, precisam ser pensadas e discutidas, pois o
desenvolvimento de um paradigma esta associado, também, a uma cultura e a um projeto de
sociedade — como ¢é o caso do paradigma moderno, que foi construido sob uma perspectiva
colonialista, racista e eurocéntrica, aspectos que serao abordados ao longo deste topico.
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Paradigma pode ser entendido como uma forma de pensar e de agir, fundamentada em um
conjunto de crencgas e de pressupostos tedricos e praticos de determinada comunidade cientifica.
Nas palavras de Thomas Kuhn (20006), o conceito de paradigma pode ser compreendido de dois
modos:

De um lado, indica toda a constelagio de crengas, valores, técnicas etc., partilhadas pelos
membros de uma comunidade determinada. De outro, denota um tipo de elemento dessa
constelagdo: as solugdes concretas de quebra-cabegas que, empregadas como modelos
ou exemplos, podem substituir regras explicitas como base para a solugdo dos restantes
quebra-cabecas da ciéncia normal. (KUHN, 2000, p. 220).

Um paradigma influencia nio sé a forma como se faz ciéncia, mas a maneira como a
sociedade se organiza politica e economicamente e, consequentemente, a forma como a escola
concebe o aluno, seleciona e organiza os conteudos escolares. Nesse sentido, é preponderante
que os educadores estejam conscientes dos pressupostos a partir dos quais operam. Ou, como
afirma Mario Osoério Marques (1992, p. 547): “Trata-se de repensar o proprio pensamento no
que tem ele de impensado, nos seus pressupostos mais esconsos. |[...| torna-se imperioso repensar
a educagdo nos seus paradigmas, entendidos estes como as estruturas mais gerais e radicais do
pensamento e da a¢ao educativa”.

Com o advento da Revolugao Cientifica, entre os séculos XVI e XVII, surgiu o que pode
ser denominado de paradigma moderno, centrado na premissa de que somente por meio da
matematica ¢ possivel realizar a analise, a investigacao e a representagao das estruturas da matéria.
Na perspectiva da racionalidade moderna, somente objetos quantificaveis podem ser conhecidos
com precisdo, e aqueles objetos que nao podem ser quantificados passam a ser irrelevantes para
a ciéncia. Dessa forma, as ciéncias exatas sao consideradas as unicas verdadeiras, e as demais,

incertas (SANTOS, 2009).

No entanto, autores como Dussel (2016), Mignolo (2006) e Santos (2009, 2000)
argumentam que o método da ciéncia da natureza é apenas uma das formas de se produzir o
conhecimento, e nao a unica. Esses autores defendem que a tradicao de método racionalista nao
¢ suficiente para responder todas as demandas provenientes das diversas areas do conhecimento
humano, pois existem elementos historicos, sociais, politicos e culturais que nao sio passiveis de
serem traduzidos em nimeros ou tabelas.

Em 20006, Boaventura de Sousa Santos organizou o livro Conbecimento prudente para uma
vida decente: um discurso sobre as ciéncias revisitado e ampliou as reflexGes a respeito do paradigma
moderno. A obra, que contou com a colabora¢ao de diversos cientistas, inclusive brasileiros, teve
como objetivo debater a ciéncia enquanto “forma de conhecimento e pratica social” (SANTOS,
20006, p. 17) por meio de uma agido coletiva, internacional e transdisciplinar, ou seja, em uma
perspectiva de pluralidade epistemoldgica, para além do modelo paradigmatico do pensamento
moderno ocidental eurocentrado.

Walter Mignolo, semidlogo argentino, participa do debate proposto por Santos (2006) e
faz uma critica profunda a ciéncia moderna ao discutir ndo apenas sua pratica, mas a COncepgao
racista sob a qual foi concebida. O autor defende que a revolugdo cientifica “[...] foi concebida
como um triunfo na modernidade na perspectiva da modernidade, uma autocelebracao que
correu em paralelo com a crenga emergente da supremacia branca” (MIGNOLO, 2000, p. 617).
Dessa forma, a celebragdo da ciéncia moderna, enquanto triunfo da humanidade, significava
negar que o restante dos seres humanos era capaz de pensar. Na visao do autor, o conceito
ocidental de conhecimento exerce opressao epistémica, pois nega todos o0s outros
conhecimentos. A essa violéncia epistémica da-se o nome de epistemicidio, isto é, o apagamento
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sistematico de producdes e de saberes realizados por pessoas de grupos oprimidos (RIBEIRO,
2019).

Segundo Linda Tuhiwai Smith (2018), sociéloga do povo Maori, a concepgao moderna
de individuo esta baseada em séculos de debates filosoficos, em discussoes de principios e
sistemas de organizagdo social completamente eurocéntricos. Quando confrontada por
concepgoes alternativas de outras sociedades, a realidade ocidental tornou-se reificada como
representante do melhor, refletindo alto nivel de pensamento e sendo menos inclinada ao dogma,
a feiticaria e ao imediatismo de pessoas e de sociedades tao primitivas (SMITH, 2018). A autora
aponta que, para a sociedade ocidental, essa ideologia desenvolveu formas de pensar que parecem
verdades universais e sdo compreendidas como critérios necessarios para uma sociedade
civilizada.

Os saberes dos povos indigenas nao se enquadram na ordem eurocéntrica e nao seguem a
légica do paradigma racionalista moderno, e, por isso, vém sendo continuamente negados ou
marginalizados (VICENZI; PICOLI, 2022). Diferentemente do pensamento racionalista, que
fragmenta para compreender, o conhecimento dos povos indigenas ¢ holistico, porquanto, concebe
e compreende o mundo a partir de sua totalidade, bem como cultiva uma relagao de interagao com
o meio ambiente, em oposi¢ao a relagio de superioridade e dominagio, propria do pensamento
ocidental. E um saber que se baseia no coletivo, nao almejando sucessos e conquistas individuais,
mas buscando a sobrevivéncia e o crescimento de todo povo (MUNDURUKU, 2020).

Outra caracteristica do paradigma moderno é o pensamento dualista, que nao encontra
ressonancia no pensar latino-americano. Torres (2018) explica que o pensamento dos povos
tradicionais da Mesoamérica ¢ gerado em torno de dualidades, que nao estio em oposi¢ao, mas
que estdo em constante imbricagdo. Dessa maneira, vida e morte, luz e sombra, feminino e
masculino sao partes de um todo e estdo entrelacadas em um movimento fluido. A imbricagao das
dualidades garante o equilibrio do mundo, ao contrario do pensamento dualista, que divide e opde.

Pode-se apontar, também, a diferenca entre a linearidade do pensamento ocidental e a
ciclicidade do pensamento indigena. Kusch (2007) identifica o pensamento popular e indigena da
América Latina como um pensamento seminal, relacionado ao compasso da vida. Nessa forma de
compreender o mundo, entende-se que tudo que ¢ vivo participa de um mesmo movimento: nasce,
desenvolve-se, torna-se fértil, da frutos e, algum dia, morre e volta a terra para nutri-la e permitir o
nascimento de outros seres.

A maneira de ser, viver e de educar tradicional dos povos indigenas é baseada em uma
concepgao de homem que pode ser compreendida pela indissociabilidade de corpo, mente e
espirito. As criangas aprendem, desde pequenas, que o corpo ¢ sagrado e, por isso, devem cuidar
dele e suprir suas necessidades. Treinam técnicas de sobrevivéncia, agucam seus sentidos e, assim,
compreendem seu estar no mundo. A responsabilidade da educacao da mente e do espirito das
criangas fica a cargo dos mais velhos, pois eles sio os guardides da memoria e ensinam as criangas
por meio das historias antigas e dos conhecimentos tradicionais (FLORES, 2021).

Ao referir-se a educagao tradicional, Daniel Munduruku (2009) afirmou que esta se dava
no siléncio, que os pais os ensinavam a sonhar com aquilo que desejavam. Na sociedade indigena,
educar ¢ arrancar de dentro para fora, fazer brotar os sonhos. As criangas sio criadas com grande
liberdade, sem nenhuma imposi¢ao. Isso as torna, quase sempre, bem comportadas. Conforme
crescem, ¢ solicitado que acompanhem os pais nos afazeres. Dessa forma, desenvolvem sua
percepgao geografica e o dominio do ambiente em que vivem.
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Em relagao a educacao tradicional do povo Mbya Guarani, Bergamaschi e Menezes (2016)
afirmam que a formacao do Guarani se da nesta ambiguidade: a pessoa é responsavel por si, pois
s6 ela podera empreender essa busca, mas, a0 mesmo tempo, se constitui no coletivo, sob a égide
da reciprocidade, no seio do modo de ser Mbya Guarani. Nesse sentido, a experiéncia de vida na
aldeia é a base da formacao da pessoa, sendo a tradi¢ao o texto que se reatualiza no presente, como
continuidade do passado, para sustentar o modo de vida Guarani. O ritual ¢ um tempo-espago de
formagdo na coletividade e explicita essa ambiguidade de um ser que ¢é individual e coletivo a um
s6 tempo.

Os povos indigenas organizam-se a partir do seu modo de ser e de estar no mundo e seus
conhecimentos sao transmitidos de geragdo em geracio, priorizando a oralidade. Os mais novos
aprendem, na pratica, acompanhando os mais velhos (familia extensa) nas tarefas cotidianas da
aldeia. Nao se percebe censura aos atos da crianga, mas um acompanhamento proximo, enquanto
esta explora o ambiente ao seu redor.

A oralidade e a palavra sao fortes e presentes na vida da pessoa Guarani, e na aprendizagem
das criangas, ndo apenas na fala, mas na escuta respeitosa e atenta: escutar € entoar 0s cantos e se
dispor ao ensinamento que é oferecido pela palavra sio marcas importantes n0s processos proprios
de aprendizagem (BERGAMASCHI; MENEZES, 2016). Encontra-se, também, em outras etnias
amerindias a for¢a e a poténcia da oralidade como meio de formagao dos individuos dentro de uma
educacio tradicional.

Como os povos indigenas nao fragmentam o saber, tampouco localizam a espiritualidade
em uma dimensdo oposta a razdao e a vida comum, a espiritualidade indigena esta presente no
cotidiano, seja em suas manifestacGes artisticas e culturais, tais como o grafismo, as pinturas
corporais, o canto e¢ a dang¢a, como na forma de se relacionar com o meio ambiente. Por isso,
abordar as culturas indigenas em sala de aula implica destacar o conhecimento tradicional e sagrado
desses povos. Sobre isso, Munduruku (2020, p. 35), diz que: “As pessoas falam do Curupira, por
exemplo, como folclore e assim essa ideia fica distante, como algo extraordinario, elas nio
percebem que ¢é realidade. Por qué? Porque o ocidente foi criando esses bloqueios, fez a
separagao entre o sentir e o saber [...]”.

Trabalhar a tematica indigena em sala de aula exige, portanto, abertura epistémica. E preciso
refletir para além do pensamento racionalista e abrir-se para o conhecimento do outro,
estabelecendo um dialogo horizontal. O equivoco de olhar para as culturas indigenas pelas lentes
do paradigma moderno é um dos responsaveis pela reproducao de preconceitos, generalizagao,
estere6tipos e apagamentos (FLORES; CASAGRANDE, 2022; VICENZI; PICOLI, 2022).

Para que essa visao se transforme, é necessario que os educadores pesquisem e conhegam
melhor as histérias e as culturas indigenas para, a partir dai, passarem a tematizar as formas de vidas
dos amerindios contemporaneos. A seguir, serdo citadas algumas das distor¢es causadas pelo
desconhecimento em relacdo aos povos originarios e alternativas possiveis para o desenvolvimento
de propostas pedagogicas fundamentadas na interculturalidade.

Alguns erros comuns na abordagem das culturas indigenas nas escolas e alternativas
para o desenvolvimento de propostas pedagdgicas interculturais

Por muito tempo, a escola nao indigena difundiu conhecimentos equivocados a respeito
dos povos originarios. A partir das dentncias dos autores indigenas Daniel Munduruku (2009,
2016), Ailton Krenak (2020), Marcia Kambeba (2020b), Raquel Kubeo (2021) e do estudo de
Gomes, Silva e Casagrande (2020), esta se¢ao apresenta, em forma de topicos, alguns exemplos
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acerca do imaginario sobre os povos originarios, produzido nos curriculos da Educagao Basica.
Apbs, esses equivocos serdo discutidos.

Entre os erros comuns na abordagem das culturas indigenas nas escolas, podem ser

listados:

2)

b)

d)

g

h)

o apagamento do indigena urbano: ideia de que os indigenas nao vivem nas cidades. Esse
pensamento exclui as terras indigenas demarcadas ou em processo de retomada no meio
urbano, bem como as aldeias indigenas e multiétnicas urbanas’, que surgiram para atender
as necessidades em um contexto de crise;

a generalizagdo e o etnocidio: pensamento de que todos os indigenas sdao iguais e de que
todos os indigenas falam Tupi, de forma a excluir toda a pluralidade étnica, cultural e
linguistica, ja que ha, no Brasil, 305 povos originarios falantes de mais de 270 linguas
distintas. Etnocidio ¢ desconsideracao da multiplicidade de povos indigenas existentes no
Brasil e no mundo, reunindo todos em uma tnica palavra: indios;

a reprodugao de estere6tipos: associagao da imagem de que todo indigena tem cabelo liso,
olho puxado, nao possui pelos e tem estatura baixa. Em funcio da miscigenagao ¢ da
politica de branqueamento ocorrida entre os séculos XIX e XX, veem-se muitos
amerindios com tons de peles diferentes, cabelos cacheados, pessoas afro-indigenas, dentre
outras caracteristicas;

a aculturacao: ideia de que os indigenas estao perdendo a cultura. Deve-se levar em
consideragao que a cultura ¢ fluida, esta sempre em movimento, nao ¢ estatica. Portanto,
todos os povos sofrem influéncias e modificagcdes ao longo dos anos;

a crenga de que as culturas indigenas sdo atrasadas: pensamento de que as culturas indigenas
sao desatualizadas, pois nao se adequaram ao modo ocidental de viver no mundo. Os povos
originarios sao retratados em livros didaticos como pessoas que pararam no tempo ou
como seres do passado, desconsiderando a atualizagao de suas culturas;

a crenga de que os indigenas sdo contra o progresso: concep¢ao de que os amerindios
atrasam o desenvolvimento do pafs. Essa visdo esta associada as demarcagdes de terras
indigenas que, em tese, estariam ocupando areas produtivas que poderiam estar sendo
utilizadas para a agricultura e a pecuaria. Segundo a Funai (BRASIL, 2021), atualmente
existem 443 terras indigenas regularizadas que representam cerca de 13,75% do territério
nacional, localizadas em todos os biomas, com concentragio na Amazénia Legal’. A
presenca de amerindios em locais de reservas ambientais, comprovadamente, auxilia a
preservacao e a manutengao dos biomas;

a narrativa de que o Brasil foi descoberto: reprodugao dos ideais da colonizagao,
perpetuando a histéria oficial que exalta e identifica, como herdis, aqueles que foram os
invasores da terra;

a celebracio do Dia do Indio: ndo ha como trabalhar a pluralidade dos povos indigenas e
de suas culturas em um dia ou uma semana do ano;

o uso de aderecos: em épocas de datas comemorativas, vé-se, nas escolas, professores e
estudantes confeccionarem cocares, fazerem pinturas que imitam grafismos e entoarem

2 Um exemplo de aldeia multiétnica é o Centro de Referéncia Indigena-afro do Rio Grande do Sul. Este surgiu no
inicio de 2020, em meio a pandemia de Covid-19, com o objetivo de auxiliar as mulheres artesds cuja renda dependia
da comercializagio das suas produg¢des. As responsaveis pelo projeto arrecadavam alimentos, material de higiene e até
eletrodomésticos usados para distribuir em aldeias e quilombos da regido metropolitana de Porto Alegre, Rio Grande
do Sul. Disponivel em: https:/ /www.instagram.com/indigenaafrodors/?utm_medium=copy_link. Acesso em: 11 jun.

2021.

3 Disponivel em: https://www.gov.bt/funai/pt-br/atuacao/ terras-indigenas/demarcacao-de-terras-indigenas. Acesso
em: 6 maio de 2022.
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musicas vazias de sentido. . preciso levar em consideracio que tais adornos sio simbolos
sagrados e nao devem ser trabalhados de forma descontextualizada;

j) a utiliza¢do do termo “indios™: tal palavra deveria ser abolida de nosso vocabulario, pois
remete a denomina¢do dada pelo colonizador, que generaliza os povos e as culturas
indigenas, induzindo ao apagamento. Deve ser substituida pelo nome da etnia ou por povos
indigenas.

Tanto as questoes de ordem histérica, como incompreensées de ordem paradigmatica,
influenciam a visao que, de forma geral, a educagdo brasileira tem sobre os povos indigenas. O
senso comum desconhece a diversidade dos povos, suas distingoes, identidades e baseia-se em
perspectivas estereotipadas, tais como o indio preguigoso, atrasado e selvagem ou romantizadas,
que compreendem o indigena como um ser puro, inocente e relegado ao passado. Existe também,
a crenga de que se um indigena vive na cidade perde sua identidade étnica (KAMBEBA, 2020b).

Os povos indigenas sio contemporaneos, sao cidadaos brasileiros. Alguns indigenas
vivem em aldeias e, a esses, Ailton Krenak (2020, p. 7) chama de cidadaos da floresta, “[...] sao
pessoas que tém um exercicio cidaddao dentro da floresta com a defesa dos territorios, da floresta,
da biodiversidade, da capacidade desses povos de se articularem e se moverem em amplos
espagos, que nao tem que ser na cidade”. No entanto, ha indigenas que vivem no meio urbano,
sobrevivem da renda obtida por meio da venda de artesanato, de apresentagoes culturais, estudam
em escolas e universidades nao indigenas.

E preciso compreender que a cultura nio é estatica, mas dindmica. Para muitos indigenas,
morar nas cidades, aprender a lingua portuguesa e estudar em escola nao indigena foi uma forma
de resisténcia. Segundo Munduruku (2016), seu povo precisou entrar no processo civilizatorio,
mas isso nao representa que se entregaram. Pelo contrario, foi a maneira que encontraram de
resistir, pois, naquele momento, continuarem vivos era uma forma de resisténcia. Para o autor,
um indigena nao perde sua identidade por ocupar espagos urbanos ou por frequentar uma
universidade, mas, sim, a fortalece e reafirma na medida em que consegue atualizar os saberes
ancestrais.

Em relagdo a presenca indigena na universidade, Smith (2018) aponta que existem duas
vias distintas por meio das quais a agenda de pesquisa indigena vem sendo desenvolvida. A
primeira passa pelas agoes e pelos projetos da comunidade, iniciativas locais e nacionais ou a
pesquisa tribal com base e em torno das reivindicag¢oes. O segundo caminho passa pelos espagos
conquistados dentro das institui¢oes pelos programas de estudo e os centros de pesquisas
indigenas. A autora fala que, para os povos indigenas, ha modos claramente distintos de pensar e
nomear a pesquisa. A metodologia maori é chamada de pesquisa kaupapa maori ou pesquisa centrada
nos maoris. Essa forma de nomear implica trazer ao centro e privilegiar os valores indigenas, suas
atitudes e praticas.

Negar o movimento dos povos e das culturas ¢ sustentar o discurso de que as identidades
indigenas devem continuar presas ao passado e as imagens que lhes foram atribuidas pelos
colonizadores. Sobre isso, Cruz (2017), antropélogo pertencente ao povo Tuxa, denuncia o
dilema vivido pelos indigenas: por um lado, se ndo dominam a linguagem e os c6digos dos nio
indigenas, sao considerados como incapazes e aculturados; por outro lado, se dominam, deixam
de ser considerados indigenas e suas reinvindicag¢oes sao invalidadas. Desse modo, ou é tido
como inferior ou nao é encarado como legitimo, de qualquer maneira, a voz indigena ¢ silenciada.

Nesse sentido, a educagao escolar tem um papel fundamental, pois pode, por um lado,
contribuir para a constru¢ao de uma sociedade intercultural, na qual varias culturas possam
conviver em uma relagao horizontal, ou seja, sem que uma se considere superior e imponha seus
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saberes e modo de viver sobre as outras. Por outro lado, a escola também pode contribuir para
a manutencao do szatus atual da nossa sociedade e continuar reproduzindo os estere6tipos, os
preconceitos e as invisibilidades para com os povos indigenas (VICENZI; PICOLI, 2022).

Munduruku (2016) problematiza como as escolas, tradicionalmente, abordam a tematica
indigena, como, por exemplo, o conhecido Dia do Indio, comemorado no dia 19 de abril. Para
o autor, o indio celebrado nessa data nao ¢é o indigena real, mas, sim, um indio imaginario, que
foi sendo construido pela narrativa ocidental. Assim, a sociedade olha para os indigenas como
um personagem folclérico e nao como um ser humano. Segundo o autor,

[..] as escolas capricham na decoragdo, no enfeite, nos indiozinhos, na exposi¢io, no
ensaio da musica da Xuxa, “Indio fazer barulho”. E depois os pais das criangas, pintadas
com duas faixas vermelhas no rosto, com um cocar feito de cartolina, uma saia de garrafa
pet, porque é ecolégico, saem felizes da escola porque finalmente relembraram a presenga
do indio. Estd na hora de rompermos com isso. Precisamos comecar a chamar esses
povos pelo nome, dizer quem eles sdo de fato, onde estdo, como vivem, e porque, na
nossa contemporaneidade, existe um massacre dessas populagdes. (MUNDURUKU,
2016, n.p.).

Como visto, Munduruku (20106) sugere que criangas e jovens tenham contato com essas
culturas de forma contextualizada e critica, ou seja, conhecendo os nomes dos povos, o territdrio
que ocupam, suas manifestagoes artisticas, seu modo de ser e de viver e, também, suas realidades.
E preciso refletir junto aos alunos: Quais dificuldades esses povos enfrentam? Qual a origem
dessas dificuldades? Quais suas reinvindica¢oes? E, também, o que se pode aprender com os
povos indigenas?

Com o intuito de promover o debate e a educagao para as relagoes étnico-culturais, surgiu
a Lei N° 11.645/2008, que instituiu a obrigatoriedade do ensino das Historias e Culturas Afro-
Brasileira e Indigena nos estabelecimentos da Educacao Basica (BRASIL, 2008). A Lei pretendia
que o ensino das tematicas indigena e afro-brasileira se estendessem para além das datas
comemorativas, trazendo toda a complexidade e a subjetividade para dentro da sala de aula,
promovendo, enfim, uma educagdao intercultural. Contudo, apesar da legislacio, poucas
mudangas foram notadas nos curriculos escolares, que seguem perpetuando esteredtipos e
generaliza¢Oes acerca dos povos originarios.

Outra abordagem comum ¢ identificar seres sagrados da cultura de alguns povos
indigenas, como ¢ o caso do Curupira e da lara, como meros personagens de uma narrativa
fantasiosa, um tratamento que ¢é considerado desrespeitoso e que niao ¢ observado como
divindades pertencentes a outras culturas ou religides. Como ja foi dito, os conhecimentos
pertencentes as culturas indigenas, tais como o grafismo, a musica, a danga, a pintura corporal,
os seres sagrados, devem ser abordados nas escolas de forma contextualizada, respeitando e
valorizando a diversidade dos povos indigenas brasileiros.

Tais informacdes e reflexoes dificilmente sio encontradas nos livros didaticos. O estudo
de Gomes, Silva e Casagrande (2020) analisou o modo como os povos indigenas sao
representados em ilustragdes de livros didaticos atuais. Segundo os autores, os livros
representavam o amerindio a partir de dois esteredtipos: a) o indigena como bom selvagem, aquele
que cuida da natureza, vive em ocas, na0 usa roupas € pinta o corpo; b) o amerindio selvagem e
ameacador. Além disso, os autores também indicam uma tendéncia a relacionar a figura do indigena
ao passado, atitude que traz a ideia de que os povos indigenas nao existem mais e que aqueles que
se encontram na cidade nao podem ser considerados como indigenas.
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Do mesmo modo, Munduruku (2009, p. 24) faz uma critica aos livros didaticos e as
apostilas, argumentando que, durante muito tempo, esses materiais apresentaram os indigenas
como “[...] seres inferiores, citando a auséncia de historia, a pouca inventividade tecnolégica ou,
ainda, aspectos exoticos para criar um sentimento de repulsa nos educandos. Além disso, tal
atitude legitima a agressao europeia, que sempre € vista como benéfica e civilizadora”.

Para Munduruku (2009), apenas recentemente a narrativa sobre o “descobrimento” do
Brasil e a imagem estereotipada do indigena, como um ser exético e que vive do passado,
comecou a ser repensada. Um exemplo é a Lei N° 11.645/2008 (BRASIL, 2008), citada
anteriormente. No entanto, a existéncia dessa Lei ndo garante sua aplica¢do, pois as mudangas
avancam de forma lenta e encontram obstaculos, como a falta de preparacio e de formagao dos
profissionais de educagdo para trabalhar, de forma adequada, conteddos que abordam os povos
originarios.

Para que mudangas ocorram, é necessario reconhecimento, dialogo e reflexao. E preciso,
antes de tudo, ouvir os povos indigenas (FLORES; CASAGRANDE, 2022). Atualmente, existem
muitos representantes dos povos indigenas que estao apontando os equivocos da escola ao
abordar suas culturas, bem como caminhos possiveis para a constru¢io de uma educagao
intercultural. Sao escritores, ativistas, cineastas, youtubers, artistas visuais, musicistas, dentre
outros, cujas produgoes estao acessiveis a todos os profissionais da educagao. O contato com
esses materiais, somado a uma reflexdo critica, pode ser um caminho promissor para suprir, até
certo ponto, a lacuna deixada pela formagao inicial do docente.

Pensando nisso, serdo sugeridas algumas possibilidades de como abordar as culturas dos
povos indigenas na escola desde uma perspectiva intercultural. A literatura indigena é uma das
formas mais conhecidas de abordar os amerindios em sala de aula. A partir dela, traz-se a visao
de autores de diferentes etnias sobre seus povos, suas culturas, seus modos de viver, dentre
outros aspectos. Além disso, as obras indigenas abordam a ancestralidade, a busca pelo
conhecimento de nossas origens, nao s6 genéticas, mas também de um povo com uma memoria,
cultura e historia coletiva. Conforme Munduruku (2009),

[...] uma solugdo ¢ fazer que os alunos busquem sua ancestralidade. Quando a gente se
percebe continuador de uma histéria, nossa responsabilidade cresce e o respeito com
a histéria do outro também. E preciso trazer a figura dos antepassados para dentro da
escola. Trazer suas histérias, seus comprometimentos, suas angustias, sua humanidade.

(MUNDURUKU, 2009, p. 18).

Trazer a fala de autores como Eliane Potiguara, Daniel Munduruku, Kaka Wera Jecupé,
Davi Kopenawa, Marcia Kambeba, Auritha Tabajara, Ailton Krenak, dentre outros, propicia
discutir com os alunos sobre outros modos de ser, de viver e de pensar o mundo e nossa relagao
com ele. Proporciona ver o mundo por meio de outros olhos e até mesmo repensar a relagao do
nao indigena com o espago que o cerca.

Além disso, atualmente existem artistas visuais indigenas que participaram de
documentarios, filmes e curtas-metragens como produtores, diretores ou atores. Alguns
exemplos sdo Indio cidadio? (2014), A Febre (2020) e O sltimo Curupira (2021). E importante citar
também artistas plasticos amerindios, como: Xadalu Tupa Jekupé, Denilson Baniwa, Kadu
Xukuru, Daiara Tukano e Yacuna Tuxa. Estes retratam aspectos cotidianos da vida dos povos
originarios dentro e fora das aldeias. A partir de suas obras, pode-se fazer uma discussao critica
e para o conhecimento de outras realidades desde o ponto de vista dos seus protagonistas.

Outra forma de arte relevante ¢ a musica. Atualmente, diversos musicistas indigenas
divulgam suas produ¢des em plataformas digitais gratuitas como o YouTube ou o Instagram.
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Dentre esses, pode-se citar Brisa Flow*, Katd Mirim’, Kunumi Mc’, Edivan Funi-6" e Kaé
Guajajara®. A partir de suas letras, esses artistas falam sobre ancestralidade, celebragdes,
demarcagdo de terras, dentre outros assuntos. Dessa forma, trazem visibilidade e legitimam as
vozes de seus povos.

Por fim, também se faz importante acompanhar influenciadores digitais amerindios,
como Alice Pataxé, Tukuma Pataxé e Wari’'u. Conhecidos como “guerreiros digitais”, estes
debatem de forma divertida e com seriedade temas recorrentes entre os nao indigenas, tais como:
a generalizagao das suas culturas, o apagamento cultural, narrativas empobrecidas sobre seus
encantados, histérias de seus povos e muitos outros. Nesse sentido, a tecnologia tem auxiliado
muito para mostrar a realidade e as formas de resisténcia atuais.

Kubeo (2021) defende que se fazem urgentes projetos pedagogicos dentro das escolas
para desconstruir as datas estereotipadas do calendario e estender os conhecimentos das culturas
indigenas durante todo o ano escolar. Para tanto, a autora sugere que uma solugdo seria que as
Secretarias de Educagdo pudessem contar com a presenca de um indigena e que as escolas
promovessem conta¢ao de histérias com indigenas, por exemplo. Tais alternativas contribuiriam
para a garantia da representatividade e do protagonismo indigena no ensino de suas culturas.

E fundamental e urgente que os educadores incluam os povos originarios no curriculo,
trabalhem a literatura e os diversos tipos de arte indigena, a fim de que a imagem anterior que se
tinha dos amerindios seja desconstruida para que outra entre em seu lugar: a dos povos indigenas
contemporaneos. Por fim, destaca-se a importincia de uma reflexao sobre as praticas e os
materiais até entdo abordados nas escolas, visando superar a visdo Unica das narrativas
eurocéntricas, o epistemicidio causado pelo pensamento moderno e, assim, evitar a reprodugao
de esteredtipos, apagamentos e generalizagdes a respeito dos povos originarios.

Consideragoes finais

Este artigo teve por objetivos refletir sobre como as praticas educativas e os materiais
didaticos presentes na Educa¢io Basica brasileira tematizam, tradicionalmente, as culturas
indigenas e apontar alternativas para a constru¢iao de uma educagio intercultural, que promova
o reconhecimento e o dialogo com esses povos. Para isso, utilizou a hermenéutica como
abordagem metodoldgica, buscando estabelecer um didlogo interepistémico por meio das
elaboragoes de alguns tedricos do pensamento decolonial e de publicagdes de escritores indigenas.

A primeira parte do artigo problematizou as narrativas historicas, argumentando que a
histéria oficial da colonizacao e da consolidacao do Estado brasileiro oculta as violéncias sofridas
pelos povos indigenas e seus movimentos de resisténcia. Defendeu-se, ainda, que a narrativa

4 Pagina pessoal da artista. Disponivel em: https://instagram.com/brisaflowrutm_medium=copy_link. Acesso em: 29
jul. 2021.

5> P4gina pessoal da artista. Disponivel em: https://instagram.com/katumirim?utm_medium=copy_link. Acesso em:
29 jul. 2021,

¢ P4gina pessoal do artista. Disponivel em: https://www.instagtam.com/kunumi.mc/?hl=pt. Acesso em: 29 jul. 2021.

7 Pagina pessoal do attista. Disponivel em: https://instagtam.com/edivanfulnio?utm_medium=copy_link. Acesso em:
29 jul. 2021.

8 Pagina pessoal da artista. Disponivel em: https://instagram.com/kackackaerutm_medium=copy_link. Acesso em:
29 jul. 2021.
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hegemonica embasou, durante muitos anos, a forma como a histéria do povo brasileiro foi
contada na escola, tendo como base um curriculo eurocéntrico e etnocéntrico.

Ap6s, foram discutidas questdes paradigmaticas e o modo como a ciéncia moderna
desconsiderou outros saberes, negando-os e marginalizando-os. Salientou-se que a ciéncia
indigena, diferentemente da cultura ocidental, busca compreender o mundo em sua totalidade,
apoiando-se em um saber que é construido coletivamente, baseado na formacao integral do ser.

Por fim, apontou-se e discutiu-se como, muitas vezes, a escola nao indigena tematiza os
povos amerindios, de forma a criar diversos estere6tipos, apagamentos e generalizages, bem
como foram apresentadas possibilidades para se conhecer as culturas dos povos originarios e
como vivem contemporaneamente, a partir da escuta e da troca mutua. Nesse sentido, foram
indicados alguns escritores, artistas plasticos, cineastas e musicistas indigenas, pois, por meio do
contato com suas produgdes, ¢ possivel ouvir suas vozes, acessar seus saberes e entender suas
lutas.

Defendeu-se, assim, uma educa¢ao que tenha como fundamento as relagdes étnico-
raciais. Com essa perspectiva, salientou-se a importancia de a escola nao indigena promover um
ensino intercultural, que evidencie e valorize a diversidade, uma escola que forme seres humanos
mais tolerantes e prontos para conviver, isto ¢, para viver com o outro.
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