A INQUISICAO ESPANHOLA E A BRUXARIA ANDINA:
EVANGELIZACAO E RESISTENCIA

Ana Raquel M. da C. M. Portugal”

Quando barcos espanhdis singraram as aguas do Atlantico,
trouxeram em seus pordes o demdnio, bruxas e 0os medos peculiares aos
homens do medievo europeu. Ndo havia como ser diferente, suas mentes
serviam de deposito a idéias hd muito propagadas e oficializadas.
Escritores europeus, como o0s dominicanos Heinrich Kramer e Jakob
Sprenger, detiveram-se no meticuloso e moroso trabalho de elaborar
teses, que ndo deixassem margem a quaisquer duvidas sobre a existéncia
do mal encarnado na figura do deménio e de suas fiéis seguidoras, as
bruxas®. Se ndo bastasse 0 medo do desconhecido, do mar, dos monstros
marinhos e todo um arsenal mitico apavorante?, os marinheiros que se
aventuraram a cruzar o oceano, também carregaram em si, a obrigacéao de
propagar a fé catdlica e em conseqiiéncia, a repressao que grassava nha
Europa contra aqueles que conspirassem contra a cristandade.

Ao aportarem em terras americanas, comegaram a conquista
material e espiritual dos povos que aqui encontraram. Saquearam,
mataram e submeteram-nos, visto que, conforme Sepulveda, era 0 mais
conveniente que poderia acontecer a esses barbaros, que de homens
impios e servos do demodnio, passariam a ser civilizados, cristdos e

* Doutoranda em Histéria - UFF/RJ.

L« & indtil argumentar que todo o efeito das bruxarias é fantastico ou irreal, pois ndo
poderia ser realizado sem que se recorresse aos poderes do diabo; é necessario, para tal,
que se faga um pacto com ele, pelo qual a bruxa de fato e verdadeiramente se torna sua
serva e a ele se devota - 0 que ndo ¢é feito em estado onirico ou ilusério, mas sim
concretamente: a bruxa passa a cooperar com o diabo e a ele se une”. KRAMER, Heinrich
& SPRENGER, Jakob. Malleus Maleficarum. Rio de Janeiro, Rosa dos Ventos, 1991,
questéo I, p.57.

2 DELUMEAU, Jean. Historia do medo no ocidente. S3o Paulo, Companbhia das Letras,
1989, p.50-51.
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cultores da verdadeira fé®. Para que o dominio espanhol fosse
estabelecido com sucesso, estes realizaram um julgamento de valor
prévio e procuraram conhecer 0s costumes e a lingua dos povos
autoctones, visto que a comunicacdo estava ligada ao poder e a
compreensao dos signos do “outro”, propiciaria 0 dominio completo®.

Cronistas espanhois detiveram-se no estudo e descricdo dos
povos andinos, seus costumes, sociedade e religido, que é onde
encontramos uma aproximacao aos modelos demonoldgicos propagados
na Europa. No contexto americano, a utilizacdo da demonologia tinha por
principal objetivo acabar com a Igreja paga - nos dizeres dos missionarios
- e é exatamente nas cronicas quinhentistas que os sacerdotes desses
povos sdo transformados em bruxos e feiticeiros, terminologia que
permanece até os dias atuais®.

As campanhas de extirpagdo de idolatrias, levadas a cabo desde a
segunda metade do século XVI na regido andina, tinham por objetivo
terminar com todos os idolos e rituais indigenas, visto que estes
contradiziam o cristianismo, ao adorarem criaturas no lugar do Criador, o
Deus cristdo®. Houve uma tentativa de cristianizar o imaginario indigena,
em que seus deuses foram transformados em demonios’. Seguindo 0s
passos da Inquisicdo européia, perseguiram-se também aqueles que
praticavam maleficios, sendo acusados de bruxaria®. Na Peninsula
Ibérica, devido a excessiva preocupacdo em rastrear e punir delitos dos
judaizantes, houve menor repressdo a bruxaria®. Pressupomos que este

% “As justas causas de guerra contra os indios, segundo o Tratado Democrates Alter de
Juan Ginés de Sepulveda - 1547” In SUESS, Paulo (Org.). A conquista espiritual da
América espanhola, 200 documentos - Século XV1. Petrépolis, Vozes, 1992.

4 A discussio de alteridade é desenvolvida na obra de TODOROV, Tzvetan. A conquista
da América. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1988.

5 SOUZA, Laura de Mello e. "O conjunto: a América diabélica” In . Inferno
Atlantico: demonologia e colonizagdo. Séculos XVI-XVIII. Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 1993, p.27.

® DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y represion; procesos y hechicerias. Cajatambo,
siglo XVII. Cusco, Centro de Estudios Rurales Andinos “Bartolomé de las Casas”, 1986,
p.- XXVII.

" GRUZINSKI, Serge. La colonizacién de lo imaginario. sociedades indigenas y
occidentalizacion en el México espafiol. Siglos XVI-XVIII. México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1991. Ao longo da obra, o autor trata este assunto, sendo significativos os
cap. IVeV.

8 O inicio da perseguicdo européia a bruxaria, deu-se apds a bula papal de Inocéncio VIII
Summis Desiderantis Affectibus, de 1484. KRAMER, Heinrich & SPRENGER, Jakob.
Malleus Maleficarum, p.43-46.

® CAMPOS, Pedro Marcelo Pasche. Inquisicdo, magia e sociedade: Belém do Para,
1763-1769. Dissertacdo de Mestrado em Histdria, UFF/RJ, 1995, p.47. Ver também
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seja um dos motivos, pelos quais a bruxaria tenha adquirido grande
atencdo em terras andinas, por parte do corpo eclesiastico, pois na
auséncia de judeus conversos, restava-lhes perseguir indios iddlatras, que
facilmente poderiam ser acusados de praticar a feiticaria. N&o
abordaremos essa questdo, visto ser necessario um maior aprofundamento
a respeito da Inquisicdo na Peninsula Ibérica, o que ndo é o objetivo deste
artigo.

Tahuantinsuyu - o Império dos Incas

Na documentacdo do século XVI, Ié-se que o Tahuantinsuyu®
nasceu da anexacdo de diversas etnias, sob o controle politico-religioso
do chefe Inca, pois este era o filho do deus Sol. A reciprocidade foi
fundamental para a expansdo do territério inca, tanto que 0s povos que
desconheciam esse sistema ndo aceitaram a dominacdo incaica. O Inca
estabelecia ligagdes com os chefes de ayllus®, oferecendo presentes em
troca de trabalho ou, como nos mostra John Murra, estabelecendo lagos
de parentesco, contraindo em casamento filhas desses curacas®™.

A reciprocidade era a principal caracteristica desses grupos
étnicos organizados em ayllus. Essa reciprocidade® inicial se dava entre

PAIVA, José Pedro de Matos. Bruxaria e supersti¢do num pais sem “caca as bruxas”.
Portugal - 1600/1774, Tese de Doutorado apresentada a Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra, 1996.

10« (Tawantinsuyu = las cuatro partes del mundo = todo el mundo), llamado imperio de
los incas por los cronistas del siglo XVI”, cf. PEASE, Franklin. Los Incas. 2.ed. Lima,
Pontificia Universidad Catdlica del Perd, 1992.

110 ayllu era uma rede de familia extensa, dispersa num espaco e que possuia referéncias
sombdlicas entre si. Discussdo mais aprofundada pode ser encontrada em PORTUGAL,
Ana Raquel. O conceito de ayllu nas crénicas de interesse peruano do século XVI.
Dissertacdo de Mestrado em Histéria, UNISINOS/RS, 1995, p. 4.

2 MURRA, John. "La guerre et les rébellions dans léxpansion de I’Etat inka" In Annales;
économies, sociétés, civilisations, 33e année, n.5-6, sep-dec, Paris, 1978, p.929.

13 para uma melhor compreensdo do significado de reciprocidade, consultar as obras de
Marcel Mauss (MAUSS, Marcel. Sociologia e antropologia. Sdo Paulo, EPU/EDUSP,
1974, v.I1), Marshall Sahlins (SAHLINS, Marshall. Economia de la edad de piedra.
Madrid, Akal, 1977) e Dominique Temple (TEMPLE, Dominique. Estructura
comunitaria y reciprocidad; del quid-pro-quo historico al ecomicidio. La Paz, Hisbol-
Chitakolla, 1989.). Para Mauss as “prestagdes e contra-prestacfes sdo feitas de uma forma
sobretudo voluntaria, por presentes, regalos, embora sejam, no fundo, rigorosamente
obrigatorias...” (MAUSS, 1974, p.45). Na analise de Marshall Sahlins , é a necessidade de
atender aos imperativos do sistema de reciprocidade que origina o dom (SAHLINS,
Marshall. Economia de la edad de piedra, p. 151). Ja para Temple, o dom e o contra-
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os membros do ayllu e o curaca, que era o responsavel pela divisdo da
terra a ser cultivada e pelo armazenamento da producdo. Suas terras
também eram produzidas, bem como as que se destinavam a manutencao
das huacas (centros cerimoniais) e o restante dos produtos eram
redistribuidos entre o grupo.

Conforme Maria Rostworowski Canseco, baseando-se nesse tipo
de reciprocidade, os incas formaram o seu império, 0 Tahuantinsuyu,
pois, & medida que ampliavam suas conquistas, 0 numero de curacas
unidos ao Inca por reciprocidade e por lacos de parentesco foi
aumentando, o que resultou num crescimento da forca de trabalho
disponivel*, aumentando a producédo e gerando o excedente necessario a
manutencao das ligacdes reciprocas com os ayllus.

Porém, esse sistema tornou-se quase impraticdvel devido as
grandes dimensbes do império. Desse modo, quando um grupo nao
aceitava o dominio através da reciprocidade, o Inca colocava um
funcionario de sua confianca no lugar do curaca local, estabelecendo
assim, suas regras organizativas. O aumento do territério e da populacédo
ocasionou a necessidade de maior producdo para ser redistribuida e
atender ao sistema de reciprocidade.

Karl Polanyi aplica os conceitos de reciprocidade e redistribuicdo
ao estudo de populages africanas®™ e John Murra os reutiliza,
caracterizando o Tahuantinsuyu como sendo um Estado redistributivo,
ndo porque fosse um Estado com fins humanitarios, mas porque isso era

dom funcionam como mecanismos propulsores da produgdo (TEMPLE, Dominique.
Estructura comunitaria y reciprocidad, p. 122).

14 CANSECO, Maria Rostworowski de Diez. Historia del Tahuantinsuyu. 2.ed. Lima,
IEP, 1988, p. 65.

¥ POLANYI, Karl et alii. Trade and markets in the Early Empires. Chicago, lllinois,
The Free Press Glencoe, 1957.

16 Estado - “Desde el punto de vista antropolégico, como politico, y tal como lo define
Kelsen, ‘el Estado es una sociedad politicamente organizada bajo un ordenamiento
coercitivo’. Es exacta la definicion del célebre jurista, puesto que al decir ‘politicamente
organizada’ se esta refiriendo a sociedades cuya organizacion incluye varios linajes,
clanes o tribus, y la organizacion “politica’ empieza con la unién, dominio o cooperacion
de grupos distintos por encima de los lazos de parentesco; y al decir ‘coercitivo’ alude a la
caracteristica fundamental del Estado sefialada por Max Weber, quien lo definié como ‘la
asociacion humana que reclama para si, con éxito, el monopolio legitimo de la fuerza
fisica’. Como quiera que se lo interprete el Estado esta relacionado con el poder politico y
con el control de los excedentes de la produccion”. SILVA-SANTISTEBAN, Fernando.
"Desarrollo tecnologico, ideologia y espacios de poder en el Peru antiguo™ In
CURATOLA, Marco, SILVA-SANTISTEBAN, Fernando (eds.). Historia y cultura del
Peru. Lima, Universidad de Lima; Museo de la Nacion, 1994, p.296-297.
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essencial para manter a coesdo do Império*’. Isso ocasionou mudancgas na
organizacdo produtiva dos ayllus, pois se antes a reciprocidade e a
redistribuicdo se davam em funcdo das relacBes de parentesco entre o
chefe do ayllu e seus membros, agora passam a ocorrer em fungédo da
relacdo politico-religiosa estabelecida entre esses grupos e o Estado
inca'.

Durante o dominio inca, os ayllus permaneceram como grupos
ligados por lagos de parentesco e aqueles que tinham a posse da terra,
perderam-na, passando esta ao controle do Estado que, por sua vez, a
dividiu em terra do Sol, do Estado e do povo. A cada ano era feita a
redistribuicdo de tupus®, lotes de terra, suficientes para o sustento de cada
familia. Também eram distribuidas as tarefas de producdo estatal da terra,
pois esse tipo de trabalho, ou mita®, era o tributo que o Estado exigia a
populacdo em troca de beneficios coletivos ou individuais. Desse modo, 0
sistema comunitario de producdo baseado em lagos de parentesco do
ayllu é reutilizado no Tahuantinsuyu com fins expansionistas.

Muitos grupos étnicos permaneceram insatisfeitos sob o dominio
inca, pois também foi utilizada a coercdo. Por outro lado, o crescimento
em demasia do territério dominado originou uma maior demanda de
produtos para serem redistribuidos e nem sempre o Inca conseguiu
satisfazer os curacas, que esperavam dele presentes e regalias. Esse
descontentamento vai se refletir mais tarde, quando chegam os espanhdis,
pois muitos desses curacas aliam-se ao inimigo com o objetivo de
libertarem-se do jugo incaico e de estabelecerem novas relacbes de
reciprocidade.

7 MURRA, John, La organizaciéon econémica del Estado Inca. 3.ed. Mexico, Siglo
XXI, 1983, p.198.

18 GODELIER, Maurice. Horizontes da antropologia. 2.ed. Lisboa, Edigbes 70,1977,
p.336-337.

2 Tupu - “... tupu fue el lote de tierra requerido para el mantenimiento de un matrimonio
sin hijos, ya que un tributario del incario recibia una parcela al casarse que debia
satisfacer a sus necessidades”. CANSECO, Maria Rostworowski de Diez. Ensayos de
historia andina: élites, etnias, recursos, Lima, IEP/BCRP, 1993, p.178.

2 Mita - “La mita o prestacion de servicios rotativa es un concepto muy andino que se
empleo para efectuar trabajos ordenados ciclicamente en un determinado momento. Toda
obra contenia la idea de mita, de repiticion a su tiempo, de ahi que trabajos muy diferentes
fuesen ejecutados bajo el sistema de prestaciones rotativas”. CANSECO, Maria
Rostworowski de Diez. Historia del Tahuantinsuyu, p. 237.
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Espanhdis na terra dos Filhos do Sol

Quando Francisco Pizarro chegou a Tumbez, em 1532, o
Tahuantinsuyu estava dividido pela disputa dos dois irmdos, Huascar e
Atahualpa, pela mascapaicha®. O Inca Huayna Capac havia ido guerrear
no norte do territorio incaico e ai morreu vitima de uma epidemia de
variola e sarampo. Huascar era considerado o melhor candidato a
substituir seu pai, visto que ele era filho do Inca com a coya, esposa
principal. A gravidade dessa situacdo estava ligada aos principios basicos
de organizacéo social do povo inca, que se estruturava em torno do ayllu.
Ao contrario do que ocorria nos ayllus® comuns, em que 0 sistema era
patrilinear e exogamico, entre as panacas ou ayllus reais®, a linha de
descendéncia era matrilinear e endogamica. Porém, apesar da aparente
desvantagem de Atahualpa, ele tinha direito a disputar o poder, pois
também era filho do Inca. Depois de alguns confrontos com seu irméo,
Atahualpa terminou por vencé-lo.

Atahualpa encontrava-se em Cajamarca quando Pizarro chegou e
0 aprisionou. A conquista do povo inca se deu de modo aparentemente
facil, pois estes ndo ofereceram resisténcia, ja que ndo foram atacados. A
falta de coesdo diante do perigo, a insatisfacdo de alguns chefes étnicos
em relacdo ao Estado, como vimos, e a debilidade diante do armamento
espanhol foram alguns dos fatores que propiciaram a sua derrota.

Depois da conquista inicial, comecam a aparecer 0s primeiros
documentos que descrevem nao sé os feitos dos espanhdis, mas também
as organizacdes das etnias encontradas no que hoje conhecemos por Peru.
O século XVI é extremamente complexo de ser analisado, pois como
afirma Luis Millones, esse periodo é o mais importante da historia
americana®, por terem acontecido grandes mudancas. Atualmente,
podemos contar com grande quantidade de documentos publicados, como

2! Mascapaicha - “Mazcca paycha. Borla que era insignia Real, o corona de Rey”.
HOLGUIN, Diego Gonzalez. Vocabulario de la lengua general de todo el Perud
llamada qquichua o del Inca. 3. ed. Lima, Universidad Nacional Mayor de San Marcos,
1989, [1608], p.232.

22 «pyllu. Parcialidad genealogia linage, o parentesco, o casta. Ayllu maciy. Mi pariente
de mi linage, o de mi nacion”. ldem, p.38.

28« the Inca ayllu was a kin group with theoritical endogamy, with descent in the male
line, and without totemism” ROWE, John H. "Inca culture at the time of the spanish
conquest” In STEWARD, H. Julian. Handbook of South American Indians. New York,
Cooper Square Publishers INC, 1963. VV.2: The Andean Civilizations, p.255.

2 MILLONES, Luis. "Etnohistoriadores y etnohistoria andina: una tarea dificil, una
disciplina heterodoxa™ In Socialismo y participacion. n.4, jun, Lima, 1981, p.77.
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cronicas, visitas, litigios, que em sua maioria sdo parte de artigos ou teses
de etno-historiadores®.

Esses documentos sdo uma fonte valiosa de informacdo, tanto
etnografica como histérica sobre os povos andinos dos periodos pré-
hispanico e colonial. E necessario, no entanto, realizar-se uma
interpretacdo critica dos mesmos, visto que representam a percep¢ao tida
por espanhdis a respeito do mundo andino. Comparando-0s com escritos
indigenas, poderemos perceber que existem diversas contradi¢des por
parte de tais autores.

Os espanhdis, por exemplo, transformaram o sistema politico
numa monarquia e sabemos que no mundo incaico o governo era dual,
existindo dois Incas e dois curacas®. A sucessao incaica, ao contrario do
gue escreveram tais cronistas, ndo era via filho legitimo e primogénito
como na Europa do século XVI, e sim, pelo ‘mais habil’?’. Outro exemplo
da dificuldade em se analisar esses documentos estd no conceito de
‘pobreza’. Para os espanhois, ‘pobre’ eram os velhos e aleijados que ndo
tiveram acesso a bens, enquanto que, no mundo andino, ‘pobres’ eram 0s
incapacitados de trabalhar temporariamente ou indefinidamente®.

Os documentos escritos por indigenas, em sua maioria do século
XVII, continham descricdes de seu mundo baseados em critérios
europeus, visto que passaram por um processo de ‘aculturacdo’. Nathan
Wachtel, que analisou profundamente esse tema, explica que a
‘aculturacdo’ designa todos os fendmenos de acdo reciproca que resultam
do contato entre duas culturas de forca desigual, uma dominante e outra
dominada®. No caso andino, ndo houve a passagem da cultura indigena a
cultura ocidental, e sim, 0 processo inverso, em que a cultura indigena
integra os elementos europeus. Como 0s incas estavam acostumados a

% \fer em CANSECO, Maria Rostworowski de Diez. Etnia y sociedad. Costa peruana
prehispéanica. Lima, IEP, 1977.

% Ver em DUVIOLS, Pierre. "La dinastia de los Incas: Monarquia o Diarquia?
Argumentos heuristicos a favor de una tesis estructuralista” In Journal de la Société des
Américanistes. Tomo LXVI, Paris, 1979. . "Algunas reflexiones acerca de las tesis
de la estructura dual del poder incaico” In Historica. v. 1V, n. 2, dic, p. 183-196, Lima,
1980, p.183-196; PEASE, Franklin. Curacas, reciprocidad y riqueza. Lima, Pontificia
Universidad Catolica del Perd, 1992.

2 CANSECO, Maria Rostworowski de Diez. Ensayos de historia andina: élites, etnias,
recursos, p.29-39.

28 GABAI, Rafael Varon. Curacas y encomenderos; acomodamiento nativo en Huaraz -
Siglos XVI'y XVII. Lima, P.L. Villanueva, 1980, p.10.

2 WACHTEL, Nathan. Los vencidos; los indios frente a la conquista espafiola (1530-
1570). Madrid, Alianza Editorial, 1976, p.26-27.
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produzir excedente econbmico e a pagar tributo, os espanhois
aproveitaram o sistema preexistente para controlar a méo-de-obra. Para
isso, contavam com a ajuda de chefes locais, que mantinham como antes,
a ligacdo entre senhores e suditos. Foi essa administracdo indireta que
favoreceu a manutencdo das tradigdes indigenas, apesar da acdo
espanhola em sentido contréario através da evangelizacdo e das reducdes®,
que, em verdade, desde o momento inicial da conquista, eram um
instrumento para justificar suas pretensdes politicas®*. Os documentos
indigenas sdo resultantes dessa mescla, em que por um lado € visivel a
influéncia dessa ‘aculturacdo’, pois 0s cronistas retratam sua realidade
com visdo ocidentalizada, mas, por outro, fazem uma apologia a0 mundo
andino.

No que concerne a religido, os documentos que nos chegam sdo
também uma reproducdo de I6gicas mentais da velha Europa no Novo
Mundo®, por isso, foram transportados para os Andes o diabo e a sua
aliada, a bruxa. O mundo andino ndo conhecia a no¢do do mal encarnado
em uma figura satanica, e sim, uma visdo dialética em que o bem e o0 mal
sdo complementares. Percebe-se que houve uma aculturacdo desses
conceitos, quando por exemplo, os hapifiunos, que seriam fantasmas ou
duendes, sdo posteriormente representados como forcas diabdlicas
derrotadas por Santo Tomas, conforme os relatos de Pachacuti Yamqui®,
um indigena aculturado.

Os cronistas espanhois, ao associarem a religido indigena a cultos
demoniacos, fizeram com que, quando da instalacdo da extirpacdo de
idolatrias, as mulheres fossem particularmente perseguidas e acusadas de
praticarem feiticaria, como haviam sido pela Inquisicdo européia. Os
ditos feiticeiros, homens ou mulheres, eram vistos pelos espanhdis como
perniciosos a colonizacdo, pois ao revitalizarem antigas crengas,
incitavam a resisténcia ao sistema colonial.

30 WACHTEL, Nathan. "A aculturagdo” In LE GOFF, Jacques e NORA, Pierre. Histdria:
novos problemas. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1976, p.114-115.

31 PIETSCHMANN, Horst. "La Conquista de América: un bosquejo histérico” In
KOHUT, Karl (ed.). De conquistadores y conquistados; realidad, justificacion,
representacion. Frankfurt, Vervuert, 1992, p.16.

%2 GRUZINSKI, Serge. "Las repercusiones de la conquista: la experiencia novohispana”
In BERNAND, Carmen (org.). Descubrimiento, conquista y colonizacion de América a
quinientos afios. México, FCE, 1994.

¥ SALCAMAYGUA, Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui. Relacion de antiguedades
deste reyno del Piru. Cusco, IFEA/CBC, 1993, p.188, [1613].
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Tais relatos originam-se da confluéncia de discursos
representativos de culturas distintas. A utensilagem mental®* do espanhol
s6 lhe permitia reproduzir aquilo que via de acordo com seus préprios
tracos culturais. O indigena, que passou por um processo de aculturagéo,
ndo apagou de sua memdria a propria cultura, apenas passou a filtra-la de
acordo com os modelos europeus. Ao analisarmos documentos do século
XVI e XVII, que tratam a histéria andina desde o periodo da conquista
até a época das campanhas de extirpacdes de idolatrias, estamos lidando
com um conjunto de informagGes que sdo a representacdo desse mundo
indigena, aos olhos de europeus, mesticos e autdctones impregnados de
tracos culturais espanhdis. Podemos considerar que o0s textos resultantes
dessa confluéncia cultural representam uma nova realidade, que acabara
por ser assimilada e sociabilizada.

Os primeiros religiosos em terras incaicas

Os primeiros grupos de conquistadores que chegaram aos Andes
traziam religiosos, os quais mal se diferenciavam dos civis presentes em
tais expedicdes, pois 0 motivo que os trazia a essas terras era semelhante.
Tanto civis, quanto religiosos, ambicionavam enriquecer, sendo este o
primeiro motivo do fracasso da evangelizacdo. Lockhart menciona que
estes estavam interessados em obter ganhos econdmicos e, para tanto,
participavam em combates, preferindo guerrear a propagar a fé. Os
sacerdotes seculares tinham menos regalias que os regulares, ganhavam
pouco e, por vezes, transformavam-se em sacerdotes-empresarios, avidos
por riquezas e que logo retornavam a Espanha.

Os frades pertencentes a Ordens religiosas chegavam em
condi¢bes distintas, visto que estavam respaldados por suas
CongregacGes, cuja matriz ficava na Espanha. Vinham com tarefas
estabelecidas e locais pré-determinados para se fixarem e desenvolver as
suas missdes. Os que estiveram presentes no momento da conquista,
como 0s mercedarios e os dominicanos, receberam encomiendas®,

* FEBVRE, Lucien. Le probléme de I’incroyance au 16e siécle; la religion de Rabelais.
Paris, Albin Michel, 1988, p.328.

% “La encomienda - llamada en América originalmente repartimiento - era una
instituicion que completaba de manera ideal las fundaciones urbanas. En la Reconquista
medieval la encomienda era la subordinacién voluntaria de vasallos libres de la corona
bajo la proteccion de un sefior noble que ofrecia a sus protegidos seguridad militar frente
a los ataques musulmanes y recebia a cambio el rendimiento de su trabajo y/o impuestos
de sus protegidos. De manera analoga en América la encomienda no era juridicamente
otra cosa que la cesion a destacados participantes en campafias de la Conquista por parte
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independentemente de sua origem social. Algumas congregacfes eram
subsidiadas pelo Estado, mas nem todas contaram com esse apoio. Os
dominicanos, os franciscanos e 0s agostinianos eram 0s responsaveis pela
evangelizagdo e recebiam essa ajuda estatal, ao contrario dos
mercedarios, que apenas ganharam encomiendas por haverem participado
das expedicdes iniciais de conquista®.

Esses ditos religiosos “soldados”, continuaram participando em
combates, como as Guerras Civis ocorridas entre almagristas e
pizarristas. Muitos foram aqueles que serviram de espides e correio em
tais conflitos e acabaram tendo um fim tragico, sendo condenados e
enforcados. Outros desempenharam importantes papéis de mediadores
nessas lutas e também na conquista a nivel militar e politico, pois,
enquanto a alta hierarquia tratava de organizar as batalhas, 0s menores
lutavam no campo. Esse espirito de conquistadores, resultou em pouca ou
nenhuma atividade de cristianizacdo nos momentos seguintes a conquista
espanhola®. No século XVI, Hernando de Santillan reitera essa idéia,
guando comunica preocupado que 0s indios em tempos incaicos eram
bons trabalhadores e ndo se excediam em nada, pois seus vicios eram
castigados. Porém, depois que tiveram contato com o0s sacerdotes, nem
prosseguiram com sua lei, nem aprenderam a dos espanhdis, visto que
viram o0s maus exemplos daqueles que lhes predicavam o Evangelho,
afastando-se da possibilidade de terem em seu coragdo a doutrina e 0s
ensinamentos da santa fé®.

Contudo, a conversdo dos indios ndo era uma tarefa facil, pois a
dificuldade da comunicagdo também acarretava sérios problemas na
propagacdo das mensagens dos sacerdotes, visto serem estas radicalmente
estranhas as tradicGes religiosas indigenas. A utilizacdo que esses
espanhdis fizeram do trabalho indigena fez com que estes se

de la corona de servicios tributarios indios que ésta, como sucesora de los soberanos
indigenas, exigia de la poblacion autoctona. Estos, a cambio, no sélo debian asentarse en
una de las nuevas ciudades sino que también debian ocuparse de cristianizar a los
indigenas a ellos encomendados y ademas debian estar siempre en condiciones para entrar
en combate manteniendo armas y un caballo”. PIETSCHMANN, Horst. La Conquista de
América: un bosquejo histérico, 1992, p.20.

* LOCKHART, James. Spanish Peru, 1532-1560; a Colonial Society. London, The
University of Wisconsin Press, 1968, p.50-56.

3" TELLO, Martha Barriga. "Fe y realidad: adaptacion del religioso conquistador" In
Sequilao. Revista de historia, arte y sociedad, n.8, | sem., afio IV, Lima, 1995, p.34-37.

% SANTILLAN, Hernando de. "Relacion del origen, descendencia, politica y gobierno de
los Incas” In, BARBA, Francisco Esteve. Cronicas peruanas de interes indigena.
Madrid, Biblioteca de Autores Espafioles, T.CCIX, 1968, [1553], p.127.
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convertessem em inimigos da predicagdo, pois associavam a imagem de
trabalho com a da fé. As fortes obsessdes econdmicas desses sacerdotes
instalados desde o principio na América, representou um Sério
inconveniente a evangelizagdo®.

Nos momentos posteriores a essa crise, houve a necessidade de
impor a cultura européia, comecando a destrui¢do de idolos e o combate
aos rituais indigenas. Tudo aquilo que os doutrineiros nao
compreenderam ou ndo quiseram compreender interpretaram como sendo
feiticos ou arte magica e decidiram queimar e destruir tudo®. Isso ocorreu
devido a pouca preparacdo desses religiosos e a sua formacdo inicial. A
Igreja na América teve a seu servico homens, que foram criados por suas
familias numa cultura guerreira, visto serem provenientes de um lugar
onde ocorreram as lutas pela Reconquista contra 0s mouros.

A perseguicdo a “hereges” no periodo inicial da cristianizagéo
andina, tinha por objetivo combater aqueles que se opusessem ao
designio “divino”, do rei de Espanha, sobre os territérios encontrados.
Dessa forma, estavam travando uma “guerra santa”, como a das
Cruzadas, em que defendiam uma causa civil cuja meta final seria
religiosa™.

A ma formacdo dos primeiros clérigos, que ndo conseguiram
destinguir deuses importantes dos de carater puramente idolatrico e que
colocaram interesses pessoais acima dos da lIgreja, prejudicaram o
processo inicial de evangelizacdo nos Andes.

A extirpacdo de idolatrias: segunda evangelizacéo

Depois do fracasso inicial, passou-se a erradicacdo das idolatrias,
com o objetivo de preparar o povo local para a evangelizacdo, ambas as
estratégias tinham por fim a cristianizacéo dos indigenas. Devido a crenga
medieval, tudo o que era pagdo na América foi considerado obra do
diabo, passando-se a realizar a “caca as bruxas” e criando-se um

% SANCHEZ-BARBA, Mario Hernandez. La monarquia espafiola y America; un
destino historico comum. Madrid, Rialp, 1990, p.141-142.

40 ACOSTA, José de. "Historia natural y moral de las Indias"” In . Obras del Padre
Jose de Acosta. Madrid, Biblioteca de Autores Espafioles, 1954 [1590], Libro VI, Cap.
VII, p.188.

“ TELLO, Martha Barriga. Fe y realidad: adaptacién del religioso conquistador, p.38.
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verdadeiro choque ideolégico em que a cosmologia indigena foi
deturpada para atender as necessidades dos extirpadores de idolatrias*.

Esse dominio cultural, segundo Wachtel, significou a
desestruturagdo do mundo andino, pois a extirpacdo de idolatrias era o
mesmo que uma deculturagdo. Porém, a cristianizagdo ndo reestruturou a
sociedade indigena, que, devido ao choque com as estruturas mentais
completamente diferentes das suas, viu no cristianismo uma variedade de
idolatria, enquanto seus deuses eram considerados deménios pelos
espanhois®.

O povo inca ndo ofereceu resisténcia aos deuses cristdos, pois
conforme suas proprias crencas religiosas, se 0s espanhois haviam
vencido, era porque seus deuses os haviam ajudado e nada mais natural
do que respeitd-los. Porém, isso ndo significou uma conversdo ao
cristianismo e depois do fracasso da primeira evangelizacdo, que usou de
persuasao e repressao, teve inicio a extirpacdo de idolatrias, propriamente
dita. Esta era diferente da extirpacdo do periodo da conquista, em que o
objetivo era saquear riquezas dos templos dos demdnios.

Obras, como o Manual dos Inquisidores* e o Malleus
Maleficarum®, serviram para fundamentar os Concilios de Lima*, que
eram os regulamentos de combate as heresias indigenas. O Manual
também conhecido por Directorium inquisitorum, descrevia as categorias
de heréticos a serem reconciliados ou “relaxados ao brago secular”,
guando necessario fosse. Os autores de Malleus atribuiram as mulheres as
artes maléficas, visto serem estas marcadas pelo pecado original de Eva e
mais fracas diante das tentagbes do deménio. Essa obra tratou em
detalhes a maneira demoniaca como as bruxas agiam e como era possivel
identifica-las, servindo de guia para os inquisidores e aconselhando-os
para que ndo aceitassem o0 arrependimento como motivo para nédo
condené-las a fogueira, visto serem elas perniciosas a cristandade.

Nos trés Concilios de Lima, datados respectivamente de 1551,
1567 e 1568, foram tratados os principais objetivos da extirpacdo de
idolatrias e a forma como deveriam ser castigados aqueles que fossem

42 SILVERBLATT, Irene. Luna, sol y brujas; género y clases en los Andes
prehispanicos y coloniales. Cusco, Centro de Estudios Regionales Andinos “Bartolomé de
Las Casas”, 1990, p.129.

43 WACHTEL, Nathan. Los vencidos. Los indios del Perti frente a la conquista espafiola
(1530-1570). Madrid, Alianza Editorial, 1976, p.209-263.

“ EYMERICH, Nicolau. Manual dos Inquisidores. Rio de Janeiro, Rosa dos Tempos,
1993, [1376].

** KRAMER, Heinrich & SPRENGER, Jakob. Malleus Maleficarum.

46 DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y represion, p. XXVII.
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acusados de id6latras. Chamou-se a atengdo, para que fossem perseguidos
com mais intensidade os feiticeiros e dogmatizadores, devendo estes ser
submetidos aos mais severos castigos, inclusive a pena de morte.

No inicio da campanha de extirpagdo, houve disputas entre o
clero regular, que tinha uma postura indigenista favoravel a uma
evangelizacdo por persuasdo e ndo pela violéncia®” e o clero secular,
favoravel as extirpacfes. Nesse periodo, criou-se o cargo de Juiz
Visitador, com o intuito ndo s6 de extirpar a religido andina, mas também
de liquidar os doutrinadores regulares, submetendo-os ao seu poder e
acusando-os de explorarem a populacdo indigena e de ndo conhecerem as
linguas vernaculas, o que dificultava a predicagédo.

Prova disso sdo as Visitas feitas com o objetivo de inventariar os
bens das Igrejas de cada povoado e de averiguar se os padres estavam
desempenhando suas funcdes de instruir e evangelizar os indios. Quando
chegava a uma aldeia, 0 Juiz Visitador interrogava a testemunhas locais
sobre as atividades do cura do povoado. Perguntava se todos haviam sido
batizados pelo dito cura, se este Ihes tomava a confissdo, se atendia com
esmero aos enfermos e se ndo explorava o trabalho indigena, pagando
pelos servigos prestados por estes. O dito padre ndo poderia ter mulher,
nem dentro, nem fora de casa, e deveria tratar a todos como seus filhos,
ensinando-lhes a doutrina crista e predicando-lhes e explicando todos 0s
domingos e em dias de festa 0 Santo Evangelho®.

De 1610 a 1660, a extirpacdo de idolatrias teve seu periodo de
maior atividade, e apesar dos confrontos entre o clero regular e o clero
secular, a partir de 1610, a Companhia de Jesus conseguiu empreender
sua campanha de cristianizacdo. Seguindo uma politica missioneira
relativa a zona andina, conforme foi tratada por José de Acosta® e usando
critérios indigenistas e coletivistas, os jesuitas conseguiram alcancar a
elite indigena através do Colegio del Principe, em Lima, onde os filhos
de curacas eram educados. Para além disso, criaram a prisdo para
feiticeiros, a Casa de Santa Cruz, com a finalidade de suprimir a elite de
sacerdotes da religido indigena. A Companhia praticamente dominou
religiosa e culturalmente o territorio peruano nesse periodo.

A Inquisicdo inicial queria tdo somente acabar com as heresias de
individuos ja integrados a cultura hispanica, enquanto a Extirpagéo,

4T LAS CASAS, Bartolomé de. Del inico modo de atraer todos los pueblos a la
verdadera religion. México, FCE, 1975, [1537].

8 AAL, Visitas, leg.9, exp. XXX, 1659.

49 ACOSTA, José de. "De procuranda indorum salute o predicacion del evangelio en las
Indias" In . Obras del padre José de Acosta, p.387-608.
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segundo Pierre Duviols, era a filha bastarda da inquisicdo, instalada em
Lima em 1571 e da evangelizacéo, pois tinha por projeto a destruicdo das
religides andinas®.

As campanhas de extirpacdo de idolatrias, conforme Antonio
Acosta, tornaram-se mais vorazes no seculo XVII, nas regides proximas a
Lima. Isso se deu, em virtude do grande nimero de conflitos entre indios
e doutrinadores, devido a ganancia econémica destes Ultimos. Esse fato
pode ser explicado, entre outros motivos, pela chegada a Lima de varios
bispos e arcebispos ligados a Inquisicdo européia. Um deles foi
Bartolomé Lobo Guerrero, que tinha larga experiéncia inquisitorial e foi
guem apoiou o primeiro grande Juiz Visitador do Peru, o doutrinador
Francisco de Avila , na denincia promovida por este contra os indios da
regido de Huarochiri®*. A extirpacdo de idolatrias serviu em casos como
esse, para acabar com conflitos judiciais entre indios e religiosos.

Foram muitos os processos contra religiosos, que eram acusados
de cometer excessos e agravos contra 0s indios, pois lhes pediam dizimos
pelos mortos e faziam-nos trabalhar em suas chacaras sem pagamento
algum. Num processo movido pelos indios do povoado de Santiago de
Carampona, Francisco de Galarca foi acusado, ndo s6 das questBes acima
relatadas, mas de ser culpado pela morte de uma india, a qual foi obrigada
por este a mudar-se do povoado. Francisco de Galarca defende-se
argumentando que tal mulher havia morrido em fungdo de uma surra que
levara do marido, que estava bébado. Ele estaria sendo sim, vitima de
uma vinganga por haver descoberto “ciertas guacas e ydolatrias y
superstriciones del demonio y de sus antepasados™. Essa era uma forma
inteligente de escapar a condenacdo por exploracdo e assassinato®,

A tentativa de ocidentalizacdo da América se deu através da
evangelizagdo e da extirpacdo de idolatrias®. Quando os visitadores
chegavam as aldeias, era realizada uma festa de recep¢do nos moldes dos
cerimoniais romanos, onde trombetas eram tocadas e o Visitador entrava
na Igreja em procisséo e chegando ao altar maior, ajoelhava-se sobre uma

% DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y represion, p. LXXIII.

! RODRIGUEZ, Antonio Acosta, "Los doctrineros y la extirpacion de la religion
indigena en el arzobispado de Lima, 1600-1620" In JBLA, n.19, Kéln, 1982, p.70-77.

52 AAL, Capitulos, leg. 3. exp. 11, 1619.

5% Infelizmente ndo tivemos acesso & documentacéo que trata do desfecho desse episddio,
mas possivelmente, devido as artimanhas que eram comuns entre os eclesiasticos desse
periodo, Francisco de Galarca deve ter sido absolvido.

>* GRUZINSKI, Serge "Las repercusiones de la conquista: la experiencia novohispana” In
BERNAN, Carmen (org.). Descubrimiento, conquista y colonizacion de América a
quinientos afios. México, FCE, 1994.
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almofada e fazia as primeiras preces, sendo-lhe estas retribuidas pelo
paroco local®. Tal pompa, fazia parte da teatralizacdo necessaria a
repressdo inquisitorial, que, apos tais cenas, comecava 0s interrogatorios,
as pesquisas, as confissdes e a destruicdo dos santuarios indigenas. Diante
de tal aparato, ndo era dificil conseguir confissdes de pessoas que diziam
ter ligacdo com o diabo, pois essa nocdo européia acabou por mesclar-se
com as estruturas simbdlicas indigenas.

Houve nesse periodo um processo de aculturagdo® da populagéo
indigena, por parte dos visitadores, e por isso, as “bruxas” e “bruxos”
mais perseguidos eram o0s dogmatizadores, visto serem 0s que
promoviam uma contra-evangelizagao®'.

Na sociedade andina havia conhecedores de ervas, soldadores de
0ss0s e 0s curandeiros, mas, como na Europa dizia-se que esse tipo de
conhecimento s6 era concedido aos seguidores do diabo, a idolatria, o
curandeirismo e a bruxaria acabaram sendo confundidos, sendo esta
Gltima, uma invencao hispanica®.

Por meio de tortura, 0s visitadores conseguiam as evidéncias que
necessitavam para condenar o acusado, assim um grande nimero de
curandeiros confessaram ter recebido seus conhecimentos de ervas
através de pactos demoniacos.

Os deuses andinos estavam perdendo a forca diante das
adversidades coloniais, estavam se calando e, conforme Todorov, é
necessario ter o dominio dos signos para que se possa manter o poder*. O
papel dos bruxos e bruxas-dogmatizadoras®® nas comunidades, era de
suma importancia para a manutencdo da sabedoria e rituais indigenas,
pois simbolizava a resisténcia ao sistema colonial.

Houve também um grande nimero de mulheres acusadas de
serem bruxas, como podemos comprovar através da Relacion de la visita

% AAL, Visitas, leg. 9, exp. XXX, 16509.

% WACHTEL, Nathan, A aculturacdo. In: LE GOFF, Jacques, NORA, Pierre. Historia:
novos problemas. Rio de Janeiro, Francisco Alves, 1976, p. 113-129.

" DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y represion, p. LXXVI.

8 SILVERBLATT, Irene. Luna, sol y brujas, p.129.

% TODOROV, T. A conquista da América; a quest&o do outro., 2.ed. Sdo Paulo, Martins
Fontes, 1988.

% NOBOA, Bernardo de. "Causa de ydolatrias hecha a pedimiento del fiscal eclesiastico
contra los yndios e yndias hechiseros dogmatizadores confesores sacristanes ministros de
ydolos del pueblo de San Juan de Machaca" In DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y
represion.
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de extirpacion de idolatrias de Cristébal de Albornoz®. Apesar de os
espanhois associarem a figura do chefe local, o curaca, a de feiticeiro,
por ser o responsavel pela manutencédo da tradicdo indigena, muitas foram
as mulheres acusadas de feiticaria®, tendo sido a maioria condenada a
servigos perpétuos para Igreja, podendo levar-nos também a suposicao de
gue essa seria uma forma de escravizar mdo-de-obra indigena®.

Na obra de José de Arriaga, aparece um exemplo de aculturagdo
de rituais indigenas extremamente significativo, que é quando este
descreve a acdo de feiticeiros que constituiam sociedades secretas e que
atuavam quando os outros dormiam, entrando nas casas e sugando um
pouco do sangue da pessoa a quem queriam matar e depois levavam esse
sangue ao grupo, que o cozinhava e comia. Alguns dias depois, a pessoa
de quem retiraram o0 sangue, morria. Adoravam o deménio, que aparecia
em forma de ledo ou tigre, mantinham relagdes homo e heterossexuais
durante as festas e depois todos beijavam-lhe o traseiro®. Essa, nada mais
é, que uma descricdo da comunhdo diabdlica do saba®, ou seja, através de
comportamentos ritualisticos andinos, Arriaga sugere o sabd, o que leva a
crer que os bruxos andinos tenham sido bastante atormentados pelos
inquisidores para que estes conseguissem tais relatos.

A explanacdo acima reitera a afirmacdo de Irene Silverblatt,
sobre ser a bruxaria andina uma invencdo espanhola. O processo de
aculturacdo permitiu que as estruturas indigenas fossem adaptadas as
necessidades inquisitoriais, mostrando mais uma vez ter sido fundamental

61 \er MILLONES, Luis et alii El retorno de las huacas; estudios y documentos del
siglo XVI. Lima, IEP/SPP, 1990, p.259 e 278 etc.

8 MILLONES, Luis. Historia y poder en los Andes Centrales, Madrid, Alianza
Editorial, 1987, p.178.

8 Fato este que ndo desenvolveremos neste trabalho, por falta de comprovagdo
documental suficiente.

8 ARRIAGA, José de. "Extirpacion de la idolatria del Pird" In BARBA, Francisco
Esteve. Cronicas peruanas de interes indigena, p. 208.

8 “Bruxas e feiticeiros reuniam-se a noite, geralmente em lugares solitarios, no campo ou
na montanha. As vezes, chegavam voando, depois de ter untado o corpo com ungiientos,
montando bastfes ou cabos de vassouras; em outras ocasifes, apareciam em garupas de
animais ou entdo transformados eles prdprios em bicho. Os que vinham pela primeira vez
deviam renunciar a fé cristd, profanar os sacramentos e render homenagem ao diabo,
presente sob a forma humana ou (mais freqlientemente) como animal ou semi-animal.
Seguiam-se banquetes, dancgas, orgias sexuais. Antes de voltar para casa, bruxas e
feiticeiros recebiam ungiientos maléficos, produzidos com gordura de crianca e outros
ingredientes”. GINZBURG, Carlo. Histéria Noturna; decifrando o saba. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1991, p. 9.
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0 papel das “bruxas” andinas , e para nos, também o dos “bruxos”, na
manutencado das crencas indigenas®.

Na maioria dos casos, a extirpacdo de idolatrias usou métodos de
tortura, como acoites, a tosa de cabelo ou ter de andar nu em cima de uma
Ilama. O acusado poderia ter seus bens confiscados, ser condenado a
trabalho provisério ou definitivo para a Igreja, como ja mencionamos, ou
até mesmo, a pena de morte. Na Espanha, ser condenado a andar nu era
considerado humilhante, mas entre os indios ndo tinha a mesma
conotacdo, visto serem esses solidarios contra a Igreja conquistadora. Ja a
tosquia de cabelos, significava uma perda imensuravel, pois estes tinham
valor de distingdo entre os diversos ayllus e os extirpadores tinham
consciéncia disso. O confisco de bens entre uma populacdo que vivia
comunitariamente era um fato tragico, pois significava o empobrecimento
de toda a comunidade.

Durante os autos-de-fé, eram queimados idolos e, por vezes, 0s
“mallqui” (mOmias de antepassados). Os indios ndo aceitavam que 0s
corpos fossem enterrados, devido a suas conviccdes religiosas de haver
vida ap6s a morte, por isso, sempre que podiam, resgatavam 0s corpos de
familiares enterrados no cemitério da Igreja. Os inquisidores, revoltados,
mandavam queimar os cadaveres, porque, na concepcao crista, estavam
condenando-os ao inferno. Ao fazerem isso, estavam na verdade
acabando com as raizes deste culto, ou seja, matando aquela cultura
através de seus mortos®’.

Demonios, bruxos e resisténcia

Os religiosos necessitaram da ajuda de indigenas intérpretes na
propagacdo da fé cristda e devido as dificuldades em utilizar as
terminologias préprias do cristianismo, surgiram as primeiras heresias
nos Andes, que eram o resultado de uma mescla da cosmoviséo indigena
com as noc¢des religiosas européias.

As idolatrias possuiram desde o inicio elementos catolicos, visto
que os espanhois construiram suas Igrejas com os restos de santuarios
indigenas e colocaram cruzes, aonde antes os indios iam levar oferendas,
fazendo com que estes prosseguissem cultuando tais locais, ndo porque 0s
sacerdotes 0s ensinavam a adorar a casa de Deus e a Cruz, na qual seu
Filho morrera, mas porque aquelas pedras que ora serviam de paredes ou

% SILVERBLATT, Irene. Luna, sol y brujas, p.129.
7 DUVIOLS, Pierre. Cultura andina y represion, p. LXXV.
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bases a templos e simbolos catélicos continuavam sendo seus locais
sagrados.

A demonizacdo de deuses andinos foi a forma que os sacerdotes
encontraram de interpretar o desconhecido e fazer com que os indigenas
se afastassem dessas crencas, incutindo neles no¢es como a do pecado.
Os sacerdotes fizeram com que estes acreditassem que, por sempre terem
sido idolatras, viviam agora dias de desgraca, submissos ao dominio
espanhol. Longe de estar ligada a uma nogédo de culpa pela transgressao
religiosa, os indios associaram o peso da destrui¢do de sua cultura com a
idéia de pecado e sua angustia ndo se resolvia mediante a confissao®.

Nos documentos dos séculos XVI e XVII, aparecem as
representacdes desse mundo multifacetado, em que figuras do bem foram
convertidas em seres diabolicos, individuos que conheciam o efeito
medicinal das ervas, eram tidos por feiticeiros e sacerdotes eram
convertidos em bruxos.

Cristobal de Molina descreveu em sua crénica como
funcionavam as huacas e os templos onde o deménio dava respostas aos
feiticeiros, mediante sacrificios de animais, plantas, alimentos e outras
coisas, que eram realizados ao longo do ano em festividades diversas®.

Os grandes extirpadores de idolatrias, Francisco de Auvila,
Hernando de Avendafio e Jose de Arriaga™, foram o0s que mais
propagaram esse discurso demonolégico nos Andes. Seus discursos
influenciaram cronistas indigenas, como Garcilaso de la Vega™, Guaman
Poma de Ayala™ e sobretudo, Joan de Santa Cruz Pachacuti’, visto que
sua Relacion pode ser definida como um instrumento de conquista
espiritual do passado, ou seja, de conquista e colonizacdo do passado
andino. Seu discurso reflete uma visdo aculturada, pois rejeita seu
passado cultural e mental em troca de um outro passado importado™.

Essa aparente vitoria do cristianismo, se dissolve nas proprias
idolatrias, que nada mais eram, como vimos, do que um conjunto de

% "Introduccién al estudio de las idolatrias. Analisis del proceso de aculturacion religiosa
en el area andina” In Aportes. n. 4, abr., Paris, 1967, p. 48-82.

% MOLINA, Cristobal de Ritos y fabulas de los Incas. Buenos Aires, Futuro, 1959,
[1575].

O BARBA, Francisco Esteve. Cronicas peruanas de interes indigena, p. LI11-LV.

™ Comentarios Reales de los Incas. Lima, Universo, 1967, [1609].

72 Nueva coronica y buen gobierno. Lima, Fondo de Cultura Econémico, 1993, [1615].
® Relacion de antiguedades deste reyno del Piru. Centro de Estudios Regionales
Andinos “Bartolomé de las Casas”/IFEA, 1993, [1613]

4 DUVIOLS, Pierre. "Estudio y comentario etnohistorico” in PACHACUTI, Joan de
Santa Cruz, 1993, p.92.
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elementos catélicos mesclados a caracteristicas religiosas indigenas. Dai
0 aparecimento de movimentos nativistas de resisténcia, portadores da
idéia de transformar a sociedade, amparando-se em elementos pré-
hispanicos. As idolatrias, como tais, deveriam ser entdo descartadas como
o cristianismo, para dar lugar a verdadeira religido dos tempos incaicos.
A idolatria constituiu a resposta do indigena ao processo de
evangelizacdo levado a cabo pelos espanhdis dos séculos XVI e XVII.

Algumas consideragdes

No periodo inicial de colonizacdo, os religiosos queriam apenas
conquistar e enriquecer, devido ao seu espirito guerreiro. A primeira
evangelizagdo fracassou, ndo s6 pela incompreensao dos signos indigenas
por parte dos espanhdis, mas também porque o objetivo das primeiras
campanhas de extirpacdo era saquear 0s povoados.

Foram muitos os abusos cometidos pelos padres contra a
populacdo indigena, e para conté-los, foi necesséario iniciarem-se as
Visitas de Idolatrias, que, além de extirparem a religido indigena, tinham
a funcdo de controlar a acdo de tais clérigos. Na verdade a Visita é uma
juncéo da Extirpacdo com a Inquisigdo, pois a coroa opunha-se a aplicar o
Santo Oficio aos indigenas, criando-se essa instituicdo analoga e paralela,
que tomaria sob a sua jurisdicdo o caso dos indios idolatras™.

Como na Europa a luta contra a heresia nos Andes teve fins
politicos, pois a popula¢do que queria escapar aos rigores da Inquisicao,
como 0s que expusemos, era forcada a entrar nas reducbes, onde era
evangelizada e controlada politicamente, facilitando a cobranca de
tributo. No caso das mulheres, especificamente, a perseguicdo foi
expressiva, ndo sé por serem as “bruxas” as companheiras do diabo,
conforme a mentalidade européia da época, mas porque estas eram
temidas pelos espanhois e seus aliados indigenas, por representarem a
resisténcia ao mundo colonial, visto que tinham grande poder dentro de
suas comunidades, participando de reunides importantes do povoado e
sendo inclusive temidas pelos curacas. Eram as detentoras da sabedoria e
rituais indigenas e utilizavam esses conhecimentos para destruir o
desequilibrio provocado em seu mundo pelo dominio espanhol.

Quando os espanhois fizeram uso das antigas estruturas
indigenas, como o ayllu, com fins econémicos, eles lucraram com a

® LEWIS, Roy Querejazu. "La extirpacion de idolatrias en Charcas (Bolivia)" In
Sequilao. n. 8, I sem., afio 1V, Lima, 1995, p.49.
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intermediacdo do curaca em relacdo a populacéo local, mas propiciaram
também a manutencdo das tradi¢des culturais e religiosas indigenas. Por
isso, curacas, sacerdotes, curandeiros, adivinhos, homens ou mulheres,
todos foram equiparados a deménios, quando os espanhdis perceberam
sua funcao revitalizadora das crencas pré-hispanicas.

Acreditamos que a conquista espanhola ndo tenha significado a
destruicdo do mundo andino, e sim, sua transformacdo. Nas fronteiras
discursivas’™, em que a visdo espanhola e indigena se encontraram, novas
praticas culturais foram forjadas. Fronteiras sdo simbdlicas e construidas
pela necessidade de diferenciacdo entre grupos que se reconhecem entre
si”’, através de tragos culturais representados em sinais, simbolos e
discursos, por isso, quando culturas diferentes interagem, essas fronteiras
rompem-se parcialmente, permitindo o surgimento de representacdes
culturais hibridas™ ou mesmo, mesticas™. A bruxaria andina, é portanto,
resultado de tais confluéncias culturais, em que a visdo demoniaca do
espanhol interpenetrou os rituais indigenas, gerando novas supersticdes®.
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RESUMO

A inquisicdo espanhola e a bruxaria andina:
evangelizacao e resisténcia

Neste artigo, temos por finalidade comprovar que a bruxaria andina é
resultante de uma confluéncia de discursos culturais. Na historiografia atual,
comecam a aparecer os estudos que se reportam a utilizacdo de analises dos
signos na construgdo de uma histdria cultural. Ao trabalharmos as cronicas dos
séculos XVI e XVII, constatamos os diferentes discursos a respeito de estruturas
indigenas, que por vezes, foram modificadas para atender a necessidades
coloniais. As cronicas ha muito sdo trabalhadas, mas nossa preocupacdo é
analisa-las enquanto fontes resultantes de uma semiose.

Palavras-chave: Histéria Cultural; Bruxaria; cultura indigena.

ABSTRACT

Spanish inquisition and andine witchcraft:
evangelization and resistence

In this article, we intend to prove that the Andean witchcraft is the result
of a confluence of cultural speeches. In the current historiography, begin to
appear studies that analying the role of signs in the construction of a cultural
history. Working with the chronicles of XVI and XVII centuries, we verified that
there are different speeches regarding indigenous structures, and that sometimes,
they were modified to assist to the colonial needs. Our concern is to approach the
chronicles as the output of a semiosis.

Key-words: Cultural-History; Witchcraft; Indian-culture.
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