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A Romanizacao do catolicismo no Brasil

O catolicismo foi implantado no Brasil a partir da
chegada dos colonizadores portugueses, em 1500, e inseriu-
se no modelo de Cristandade! . Devido aos direitos de Padroado
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! O modelo de Igreja-Cristandade foi resultante de uma concepc¢ao que
se estabeleceu ao longo da Idade Média Ocidental. Partindo do conceito
de sociedade sacral, os “direitos de Deus” pairavam acima dos direitos
humanos. Uma sociedade sacral ou Cristandade seria aquela em que fé
e nacionalidade eram conceitos mutuamente identificados e o catolicismo
a religido oficial de Estado. A idéia de Cristandade, ou seja, de unidade
entre fé e nacionalidade, foi mantida por meio de dois mecanismos:
pela Inquisicao em que possiveis rupturas na fé e, por extensao, na
unidade nacional eram coibidas; por meio da Guerra Santa em que se
combatiam os inimigos da patria e, por conseguinte, da religido. Embora
a mensagem crista fosse tratada como universal, alguns povos,
sucessivamente, passaram a atribuir-se os privilégios de encarregados
de determinada missao, que tomava as feicoes de uma auténtica
“cruzada”. Essa idéia de Cristandade era polarizada em determinados
principios, que fundamentaram a ordem social e simultaneamente
garantiram a estabilidade e expansao dos povos. No caso, a Peninsula
Ibérica a época da Reconquista foi terreno fértil para a retomada e
consolidacao da idéia de Cristandade, pela prolongada luta contra os
arabes, tidos como infiéis. Assim, em vista dos esforcos de Portugal
para libertar dos muculmanos a Peninsula, o Papa Alexandre III, em
1179, concedeu a D. Afonso Henrique (futuro Afonso I) direito divino
de monarquia, garantindo ao pais a condicao de Estado independente
da Espanha. Os colonizadores lusitanos sob o manto protetor dos
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Régio? a catolicidade estava vinculada a Portugal.

O regime de padroado fazia dos bispos funcionarios publicos
encarregados do culto religioso, dependentes do Governo
Imperial de direito e de fato (pois dele dependiam para seu
sustento e para a manutencdo das atividades eclesiasticas).
Careciam até mesmo do apoio efetivo da Santa Sé, posto
que as bulas papais dependiam do “placet” imperial para
ter valor legal, e nem sempre este era concedido ou s6 o
era parcialmente.?

Tal modelo deixou a Igreja, do ponto de vista
institucional, nas maos do Estado, dando a este o direito de
escolher bispos, nomear parocos e missionarios, financiar
as expedicoes evangelizadoras, construir templos, manter o
culto e sustentar o clero diocesano através das congruas.

O sistema de padroado também trouxe alguns
desdobramentos: nenhum clérigo partia de Portugal para o
Brasil sem autorizacado explicita do rei, em audiéncia
particular e com juramento de fidelidade. Os missionarios
deveriam reunir-se em Lisboa antes da partida e utilizar
exclusivamente comboios portugueses. As mesmas
formalidades estavam em vigor em relacdo aos missionarios
estrangeiros. Nao havia comunicacdo entre Roma e a Igreja
no Brasil, durante o primeiro periodo colonial, pois os bispos

monarcas, julgaram-se imbuidos da missdo de organizar a Cristandade
colonial como um apéndice da Cristandade lusitana. Coube ao Rei de
Portugal por delegacao do Pontifice romano, promover a implantacdao do
catolicismo na colonia. Eram os direitos de padroado régio, pelos quais
a Igreja estaria vinculada ao Estado portugués. (Cf. ZULIAN, Rosangela
W.. Identidade e Experiéncia: Uma Escola confessional na Republica
Velha. Curitiba: Champagnat, 2005, p.p. 49-50).

2 Dentro desse modelo colonizatério, urgia estabelecer na Colonia do
Brasil um Estado catolico, prolongamento do Estado lusitano. Assim, o
chefe da Igreja no Brasil era o Rei de Portugal e o direito de padroado
régio vai consistir especificamente no direito de administracao dos
negocios eclesiasticos, concedido pelos papas aos soberanos portugueses.
Os monarcas passam a exercer, ao mesmo tempo, um poder civil e
eclesiastico, principalmente nas colénias e dominios portugueses.

3 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo Popular e Romanizacdao do
Catolicismo Brasileiro. Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes,
v. 36, fasc. 141, p.p. 131-141, marco de 1976, p.132.
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nao podiam corresponder-se diretamente com a Sé romana.*

A crise desse modelo teve inicio, simbolicamente, em
1759, com o advento e progressiva hegemonia de uma nova
mentalidade racionalista e iluminista que levou a expulsao
dos jesuitas do Brasil.

Como reacédo, a partir do inicio do segundo reinado,
em 1840, organizou-se um movimento, dirigido pela
hierarquia eclesiastica, voltado a colocacéo da Igreja sob as
ordens diretas do Papa, e ndo mais como uma instituicéo
vinculada a Coroa luso-brasileira. Esse processo objetivava
realizar no Brasil o projeto de romanizacdo ou, como €
chamado, de reforma catolica.

Segundo Azzi®, pode ser caracterizado como movimento
tridentino, romanista, episcopal e clerical. Tratava-se de um
movimento tridentino, porque o espirito de Trento nao havia
sido introduzido no Brasil, pois o pais nao participou daquele
Concilio gracas a dispensa dos bispos de Portugal e suas
coldnias pelo Papa Julio III, atendendo ao pedido de D. Jodo
III. Movimento romanista devido a obediéncia ao Papa;
episcopal e clerical porque bispos e padres, ministros
incontestaveis dos sacramentos, seriam o centro da vida
paroquial.

A meta do projeto de romanizacao para o Brasil, era
substituir o modelo de Igreja de Cristandade, restaurar o
prestigio da Igreja e a ortodoxia dos fiéis e formar um clero
zeloso e exemplar, pelo qual as crencas e as praticas religiosas
se moldassem a fé catélica apostélica e romana®. O
movimento foi incentivado pelos nuncios apostoélicos,
estabelecidos no pais a partir de 1808, como representantes
da Curia Romana.

Durante todo o segundo reinado prolongou-se o esforco
do episcopado por imprimir ao tradicional catolicismo luso-

* HOORNAERT, Eduardo (org.) Histéria da Igreja no Brasil. Tomo 2.
Petropolis: Vozes, 1977, p.p. 35-36.

5 AZZI, Riolando. O movimento Brasileiro de Reforma Catélica durante
o século XIX. Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 34, fasc.
135, p.p. 646-662, set. de 1974, p. 648.

® OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo Popular..., Op. cit., p.131
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brasileiro as marcas do catolicismo romano. Dentre os bispos
reformadores, destacaram-se: Dom Antonio Ferreira Vicoso,
de Mariana; Dom Antonio Joaquim de Melo, de Sao Paulo;
Dom Antonio de Macedo Costa, do Para e Dom Vital de Oliveira,
de Olinda e Recife”, fiéis cumpridores das orientacoes
pontificias, muitas vezes entrando em conflito com a
autoridade do governo imperial, pois o pais ainda vivia na
pratica o regime do padroado.

A Proclamacao da Republica marcou o inicio de uma
nova etapa na vida catélica no Brasil, em virtude da ruptura
institucional com o regime do padroado. O primeiro passo foi
impor a nocao de independéncia de ambos os poderes, tanto
da Igreja com o espiritual, quanto do Estado com o temporal.
Como afirma Lustosa:

Ao governo civil cumpre prover sobre o temporal dos Estados;
a Igreja cabe a administracdo das coisas espirituais; e ela
tem tanto mais direito de reivindicar esta sua independéncia
na esfera espiritual, quanto é a primeira a manter e
sustentar como inviolavel a independéncia do governo na
esfera temporal. O Estado deve pois, usando de
reciprocidade, respeitar a liberdade da Igreja na
administracdo dos negobcios espirituais, e nao ingerir-se
por forma algumas deles.®

Entretanto, o periodo que abraca o final do século XIX e
as primeiras décadas do século XX, representou para a Igreja
Catolica — maior instituicdo confessional do Brasil, e por
quatro séculos na condicéo de Igreja oficial ligada ao Estado,
um brusco rompimento com o regime republicano.’

A partir da separacédo do Estado, a hierarquia catélica
passou a elaborar um novo discurso, capaz de garantir uma
orientacao Unica para todos os fiéis. Uma grande sucessao
de documentos, cartas pastorais, orientacodes liturgicas e

7 AZZI, R. O movimento Brasileiro..., Op. cit., p. 646

8 LUSTOSA apud AZZI, R. Dom Antoénio de Macedo Costa e a reforma
da Igreja do Brasil. Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v.
35, fasc. 139, p.p. 683-701, set. de 1975, p. 689

9 O Decreto n.° 119 — A, de 17 de janeiro de 1890, emitido pelo Governo
Provisorio e depois ratificado pela Constituicdo de 1891, desvinculou
ou desconstitucionalizou a Igreja Catoélica como religido oficial do Estado.
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decretos institucionais marcaram a acao das liderancas nas
primeiras décadas do século XX.!° A construcao de um
discurso comum institucional permitiria atingir um ponto
de equilibrio, que refletisse uma fala clerical uniforme e
apontasse os caminhos das praticas e das acbes catodlicas,
dentro da nova condicao de instituicao livre e independente
do Estado.

Segundo Oliveira,!! essa separacao eliminou alguns
privilégios para a Igreja.'? No entanto, o episcopado brasileiro
percebeu que a perda desses era um mal menor em relacao
ao beneficio e a supressao do regime de padroado. A maior
preocupacao foi ter perdido algo que lhe era essencial, ou
seja, o monopolio!® de religido do Estado.

Desta maneira passou a ser permitida a livre entrada
de outras confissdes religiosas e seria igual para todos o
direito de exercer o culto.'* O episcopado percebeu a
necessidade de reestruturar-se e tomar “posicoes
diferenciadas para nao perder terreno”'s.

10 MARCHI, Euclides. O mito do Brasil Catolico: Dom Sebastido Leme e
os contrapontos de um discurso. Revista Histéria: Questdo e Debate.
Curitiba: UFPR, n. 28, p.p. 55-75, 1998, p. 56

I OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Religido e Dominacdo de Classe — Génese,
estrutura e funcao do catolicismo romanizado no Brasil. Petropolis:
Vozes, 1985, p. 275

12 Privilégios catodlicos foram o monopoélio da religido de Estado, com a
proibicao de culto publico, para outras confissdes cristas, o dominio da
educacédo, da saude publica, das obras assistenciais, do registro da
populacao (nascimento, batismo, casamento e 6bito), entre outros.

13 Esse monopolio, existente desde o periodo colonial, ndo se rompeu
com a Independéncia: embora a colonia portuguesa do Brasil se tornasse
independente em 1822, a relacao Igreja-Estado pouco mudou. A
constituicdo de 1824 declarava no artigo 5 que ‘a religido Catdlica,
Apostolica, Romana continuara a ser a religidao oficial do Império’, isto
é, o Imperador continuaria a primeira autoridade eclesiastica do pais,
apesar dos esforcos autonomistas do papado no momento.

14 LUSTOSA, Oscar Figueiredo. Separacao da Igreja e do Estado no
Brasil (1890): Uma Passagem para a Libertacdo. Revista Eclesidstica
Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 35, fasc. 139, p.p. 624-647, set. de
1975, p. 631

15 JOHANSEN, Elizabeth. De catdlicos poloneses a ponta-grossenses
catolicos: a Escola Sagrada Familia — 1933-1945. Curitiba: UFPR, 2003 —
Dissertacdao (Mestrado em Historia) p. 62
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A reforma deveria acontecer pois, ao final do século
XIX. A Igreja apresentava sinais de decadéncia institucional,
com padres pouco afeitos ao exercicio do ministério
sacerdotal, seminarios funcionando precariamente, o culto
em geral abandonado, as ordens religiosas diminuidas por
falta de candidatos e, principalmente, a falta de pregacao do
evangelho. 6

Isso se explica também pelo fato de, por séculos, sob o
regime de padroado, a populacao brasileira constituiu-se em
uma religiosidade leiga que estava longe de ser aquela
esperada por Roma. Devocionaria, composta pelos rituais das
festas, com manifestacdes que se aproximavam das pagas,
com exageros de bebidas e comidas, procissoes, cantorias,
enfeites, bailes e verdadeiros momentos de
“carnavalizacao”'’, esse tipo de religiosidade era organizada
em associacoes leigas, por vezes a margem da Igreja oficial:
as irmandades e as confrarias, dentre outras.

A Igreja percebeu o seu distanciamento das camadas
populares. Era preciso “recatolicizar”!® o pais, pois a religido
estava nas maos dos leigos. Essa meta ganhou significativo
fortalecimento durante a 1* Reunido do Episcopado Brasileiro,
realizada em Sao Paulo, em 1890. Durante o encontro, os
bispos discutiram a questao dos centros de religiosidade
popular e decidiram retirar definitivamente da administracao
as irmandades leigas.

A deliberacao tomada propiciou a Igreja apossar-se dos
santuarios e centros de devocao popular e entrega-los a
direcado de institutos religiosos europeus, para torna-los
“centros de verdadeira fé catodlica”.!® Assim proliferaram as
missodes populares, conhecidas como Santas Missdes,
destinadas a inocular a pratica sacramental e com uma

6 MARCHI, Euclides. Religido e Igreja: a consolidacao do poder
institucional. Revista Histéria: Questdo e Debate. Curitiba: UFPR, v. 14,
n. 26/27, p.p. 172-195, jan./dez 1997, p. 185

17 MARCHI, Euclides. O mito do Brasil Catélico..., Op. cit., p.p. 57-58
18 Tbid., p. 58

19 AZZ1, Riolando. Elementos para a Historia do Catolicismo Popular.
Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 36, fasc. 141, p.p.
95-130, marco de 1976, p. 117

76 Revista de Histéria Regional 11(2): 71-92 , Inverno, 2006



Rumo aos pressupostos da romanizagao

vinculacdo cada vez maior a hierarquia eclesiastica.

Desta forma, o periodo republicano pode ser considerado
como fase de consolidacdao da reforma catoélica brasileira.
Sobre o assunto, comenta Azzi:

A mentalidade que domina a reforma é a necessidade de
criar no Brasil uma nova Igreja, de carater apostélico-
romano, e sob a inspiracdo tridentina, em substituicdo a
Igreja luso-brasileira do periodo colonial e imperial,
dominada pelo Padroado. ?°

Foram duas as principais preocupacoes da Igreja
naquele momento: a reforma do clero e a do povo cristdo. A
primeira pretendia a formacao de um clero piedoso e santo,
que ndo assumisse cargos na politica imperial. Visava
também sua preparacao teologica, pois foi aumentado o
numero de seminarios fechados?! sob a direcao de religiosos
vindos da Europa.

Quanto ao povo cristao, a preocupacao fundamental era
afastar os fiéis do catolicismo luso-brasileiro, marcadamente
devocional, e orienta-los para a pratica do catolicismo romano,
com énfase no aspecto doutrinario e sacramental.?? Deveria
acontecer porque “o povo se dizia catélico, recebia os
sacramentos, mas nao conhecia a doutrina da Igreja”.?

Mesmo as celebracdes de alguns sacramentos eram
marcadas pelo carater de festa e assumiam uma concepcao
complementar ao nucleo do catolicismo leigo, assim como o
dito popular: “muita reza, pouca missa, muito santo, pouco
padre”,

20 Tbid., p. 119

21 Os seminarios fechados eram rigoristas e Unico meio para ingressar
no sacerdocio. Era a maneira de formar sacerdotes com espirito clerical
de intensa vida espiritual, cortados dos interesses familiares e politicos
e que se dedicassem exclusivamente aos servigos religiosos. O objetivo
era formar no Brasil um novo clero separado do “mundo”, isto é, mais
dependente do Bispo e da Igreja do que de suas familias de origem e do
poder politico local. OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo popular
..., Op. cit., p.p. 132-133.

22 Tbid., p. 133

23 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Religido e Dominagdo de Classe, Loc. cit.
24 NAVA apud. MARCHI, Euclides. O mito do Brasil Catdélico ..., Op.
cit., p. 59.
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A Curia Romana, com a finalidade de fortalecer a
instituicao clerical brasileira, desenvolveu atividades em trés
setores especificos: multiplicacao das dioceses, reforma das
antigas ordens religiosas e o envio de novas congregacoes
para o Brasil.

Sobre a multiplicacao das dioceses, entre 1890 e 1930
foram criadas cinquienta e seis dioceses, dezoito prelazias e
trés prefeituras apostolicas, para as quais foram designados,
no mesmo periodo, aproximadamente cem bispos. A
organizacao eclesiastica, com o advento da Republica, foi
inteiramente estadualizada, pois a politica de implantacao
das novas circunscricoes respeitou as fronteiras territoriais
dos Estados. Ao formar uma diocese em cada um dos estados
brasileiros, pelo menos, a Igreja passou a dispor de um
sistema interno de governo com a concentracdo de recursos
organizacionais compativeis as novas realidades externas e
internas a ela mesma tais como: dignitarios, seminarios,
corpo eclesiastico e escolas.?®

As antigas irmandades e confrarias leigas foram
substituidas por novas associacdes religiosas para leigos,
controladas diretamente pelos clérigos, como o Apostolado
da Oracao, a Associacao das Filhas de Maria, a Liga Catdlica,
a Cruzada Eucaristica, a Congregacdo Mariana e
Conferéncias Vicentinas. Embora fossem associacoes de
leigos, suas direcdoes estavam sempre diretamente
subordinadas ao vigario, que estatutariamente fazia parte
da diretoria e de fato tinha sob seu controle as decisoes. 2°

As intmeras congregacoes masculinas e femininas
vindas da Europa eram destinadas a colaborar com o
episcopado na atividade pastoral e fortalecer o processo de
romanizacéo da Igreja no Brasil, pois ja estavam aglutinadas
pelo espirito romanizador. Esses religiosos trouxeram também
novas devocgoes: os salesianos promoveram o culto de Nossa
Senhora Auxiliadora e de Dom Bosco; os redentoristas, o de

25 MICELI, Sérgio. A elite eclesidstica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1988, p.p. 59-79.
26 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo popular ..., Op. cit., p. 286
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Nossa Senhora do Perpétuo Socorro e de Sdo Geraldo; e os
jesuitas, o de Sao Luis. %

O objetivo era substituir as devocoes tradicionais como:
Santo Antonio, Sao José, Sao Sebastiao, Santa Barbara, Sao
Benedito e as diversas denominacdes marianas de origem
portuguesa, por estas novas devocoes que estavam em voga
na Europa; assim pretendia-se que “novos” santos ocupassem
o lugar dos tradicionais.

A hierarquia eclesiastica passara a referir-se ao
tradicional catolicismo popular como manifestacdes de
ignorancia, supersticao e fanatismo. Mas, Oliveira®® adverte
que o catolicismo popular nao deveria necessariamente ser
analisado como desvio em relacao ao Catolicismo oficial e
sim, como um sistema diferente de traducao do cristianismo
dentro de condicoes concretas da vida humana. Comblin
ressalta:

A diferenca entre o catolicismo dos clérigos e o catolicismo
popular consiste apenas nisto, que os clérigos imaginam
que o seu cristianismo é puro e o Unico verdadeiramente
auténtico, e os outros ndo tinham a problematica de
ortodoxia, nem de autenticidade. Na realidade existem
apenas diferentes sistemas de traducao do cristianismo
em condicoes concretas da vivéncia humana. As formas
populares merecem tanto respeito quanto as formas oficiais.
A conversao ao cristianismo nao se fara por imposicao a
todos de um cristianismo oficial definido a priori pelos
clérigos e sim pelo contato renovado com o Evangelho que
cada um firma dentro de suas proprias estruturas. Nao
devemos destruir o catolicismo popular, mas deixar que os
proprios cristdos populares o melhorem de dentro do seu
proprio dinamismo. Mas essa atitude supde que
reconhecamos pelo menos a existéncia e coeréncia dos
catdlicos populares.?

27 Ibid., p.p. 137-138

28 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Religiosidade popular na América Latina.
Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 32, fasc. 136, p.p.
342-368, marco de 1972, p. 355

29 COMBLIN, J. Para uma tipologia do catolicismo no Brasil. Revista
Eclesidastica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 28, fasc. 1, p.p. 46-73, marco
1968, p. 48.
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No entanto, a pratica desse catolicismo popular
continuou sendo mantida pelas camadas populares do
interior ou naquelas comunidades sem atendimento de
sacerdotes. Mesmo nos centros urbanos, o catolicismo
romano precisou de um espaco de duas a trés geracoes para
se cristalizar. Salienta Azzi: “ tradi¢cdo ndo se rompe de
repente™° .

Da mesma forma que o pais ingeriu lentamente a
romanizacao, também o Estado do Parana assim fez. Nesse
contexto, situa-se a Diocese de Ponta Grossa.

A implantacao da Diocese de Ponta Grossa

Algreja, na conjuntura da separacao com o Estado, por
um lado, libertou-se; de outro, foi privada de uma infra-
estrutura politico-administrativa de apoio.3! Esbocou, a partir
da ultima década do século XIX, a conquista de seu territorio,
um territorio “catolico romanizado”, gradualmente
implantado,de forma por vezes ambigua e contraditoria.

Como afirma Balhana,*? até o final do século XIX a
Igreja no Parana era uma instituicdo simplesmente
paroquial, do tempo do Império, um conjunto de pequenas
paréquias, conservando as velhas tradicoes populares, sem
missionarismo, sem acado social e burocraticamente
desorganizada. Ou seja, uma terra fértil para o catolicismo
popular, muito mais expressivo nos lugares onde a Igreja
era ausente. Desta maneira, buscou organizar-se através
da criacdo de dioceses, da introducao de novas ordens e
congregacoes, do estabelecimento de seminarios e de colégios
confessionais.

30 AZZI, R. Dom Antonio de Macedo Costa ..., Op. cit., p. 685. A ruptura
do catolicismo popular, além os aspectos historicos, sociais e culturais,
também pode ser trabalhado com o psicolégico. Para algumas hipoteses
sobre a psicologia religiosa do brasileiro, cf. VALLE, Edénio. Religiosidade
popular: evangelizacdo e vida religiosa. Petropolis: Vozes, 1975, p.p.
19-33.

3t MICELI, Sérgio. Op. cit., p. 59

32 BALHANA, Carlos Alberto. Idéias em Confronto. Curitiba: Grafipar,
1981, p. 10
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A catolizacao paranaense teve inicio, pode-se dizer, em
27 de abril de 1892, através da bula de Leao XIII, Ad Universas
Orbis Ecclesias: entre outras dioceses brasileiras, foi criada
a Diocese de Curitiba, desmembrada do bispado de Sao
Paulo.*®

Foi um arduo trabalho, pois, nesse periodo, a Diocese
de Curitiba abrangia todo o territério do Estado do Parana e
também o de Santa Catarina, cerca de 300 mil km?2. Havia
78 pardquias para uma populacao de aproximadamente 700
mil habitantes e para todo esse contingente, apenas 47
sacerdotes.?* Desta maneira, os primeiros bispos de Curitiba,
Dom José de Camargo Barros (1894-1904), Dom Duarte
Leopoldo e Silva (1904-1907) e Dom Joao Francisco Braga
(1908-1935), vivenciaram as grandes dificuldades de um
espaco “sagrado” onde havia quase tudo por fazer.3®

A partir do levantamento das dificuldades, Dom José
de Camargo Barros em sua primeira carta pastoral, em 1894,
exortou o clero:

[...] Vamos para uma Diocese, novamente creada, onde tudo
esta por fazer e organizar. Comprehendei que muito
precisamos de vossa intelligencia, dedicada e constante
coadjuvacao (...) A nossa querida Diocese de Corytiba,
instituida pelos dous Estados, de Parand e de Sancta Catharina
(...) Mas diz Sancta Thereza que as ovelhas que estao mais
proximas do Pastor sao sempre as mais reguladas e as mais
amadas; e vos, senao pelo coracao e pelos affectos, ao menos
pela enorme distancia, estaveis muito afastados das
Cathedras de vigilancia de vossos Pastores. Por isso ndo

33 O Parana (até o ano de 1853, era um prolongamento do Estado de Sao
Paulo, assim considerado 5* Comarca) pertencia eclesiasticamente, até
1575, a Diocese da Bahia; de 1575 a 1676, a Prelazia de Sao Sebastido
do Rio de Janeiro; de 1676 a 1745, a Diocese do Rio de Janeiro; de
1745 a 1892, a Diocese de Sao Paulo; de 1908 a 1926, a Arquidiocese
de Sao Paulo. FEDALTO, Pedro. A arquidiocese de Curitiba na sua histéria.
Curitiba, 1958, p. 16

3% O territorio catarinense foi desmembrado, em 1908, com a criacdo da
Diocese de Florianépolis. Ibid., p. 15

35 ZULIAN, Rosangela W. Diocese de Ponta Grossa: As chaves do Reino.
In: DITZEL, Carmencita Hollenben M. et al. (org.) Visoes de Ponta Grossa.
Ponta Grossa: UEPG, v. 3, 2004, p. 108
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podemos talvez fazer-vos todo o bem que haviam planejado e que
ardentemente desejavam realizar. Eis porque agora toca-nos
fazer muitas cousas (...) esperamos empregar os nossos dias,
as nossas forcas e a nossa vida em prol dessa joven e futurosa
Diocese (...).%¢ [sem grifos no original]

Para a Igreja “os Bispos foram com fé, coragem e
tenacidade™”, implantando no Parana o evangelho. Devido ao
aumento da populacao®® e de fiéis catélicos, no Estado, ja nao
era mais possivel que um tnico bispo pastoreasse todo territorio.

Foi entado que o bispo de Curitiba, Dom Joao Francisco
Braga, em 24 de marco de 1924, através de correspondéncia
ao Nuncio Apostélico do Brasil, Dom Henrique Gasparri, afirmou
a necessidade da criacao de novas dioceses dentro do Estado.

Assim, em 10 de maio de 1926, pela Bula Quum in dies
numerus, do Papa Pio XI, a Diocese de Curitiba foi desligada da
Igreja Arquiepiscopal de Sao Paulo e foram erigidas as Dioceses
de Ponta Grossa e Jacarezinho e a Prelazia de Foz do Iguacu,
criando-se assim a Provincia Eclesiastica do Parana. *°

Neste contexto, a Diocese de Ponta Grossa compreendia
uma area de mais de 56 mil Km?, uma populacédo superior a
209 mil habitantes, 38 sacerdotes e nenhum seminario. Era
formada por doze paroquias distribuidas entre os municipios
de: Ponta Grossa, Castro, Cruz Machado, Guarapuava, Imbituva,
Ipiranga, Ivai, Palmas, Prudentopolis, Rio Claro, Tibagi e Uniao
da Vitéria.*°

Dom Joao Francisco Braga, naquela mesma
correspondéncia a Dom Henrique Gasparri, tracou o perfil que

julgava adequado ao novo bispo da diocese

36 CARTA PASTORAL, Dom José de Camargo Barros. Saudando aos
diocesanos no dia de sua sagragdo. Roma, 1894, p. 30

37 DIOCESE DE PONTA GROSSA - Cingtientendrio (1926-1976). Curitiba:
Grafica Vicentina, 1976, p. 21

38 Entre 1900 e 1950, o contingente populacional paranaense passou
de 327.136 habitantes para 2.115.547, cerca de 547%, no periodo de
cinquenta anos. Na década de 1950 a 60, o crescimento foi um dos
maiores do Brasil, com 102%, passou para 4.277.736 habitantes,
duplicou em relacdo ao total do ano de 1950. BALHANA, Altiva P. et al.,
Histéria do Parana. Curitiba: Grafipar, 1969 p. 245

39 DIOCESE DE PONTA GROSSA..., Op. cit., p. 68

0 1d.
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[...] a circunscricao de Ponta Grossa parece requer um titular
que de certo modo se imponha e que, sendo genuinamente
brasileiro, ndo estranha haver de tratar com mais variadas
nacionalidades: polonesa, ucraniana, italiana e alema. *

A Diocese de Ponta Grossa teve que esperar quatro anos
até que fosse provida. O novo bispo foi escolhido em dezembro
de 1929 e, em 23 de fevereiro de 1930, sagrado em Roma pelo
Cardeal Henrique Gasparri. Tomou posse do Bispado em 03 de
maio do mesmo ano.

O Primeiro Bispo: vida e projeto

O novo bispo era o Padre Anténio Mazzarotto, nascido
em 1° de setembro de 1890, em Curitiba (PR). Cursou o
Seminario Episcopal de Curitiba e aos 24 anos foi ordenado
sacerdote por Dom Joédo Francisco Braga,*? bispo do Parana,
em Curitiba.

Atuou como professor no Seminario Episcopal, foi vigario
coadjutor da catedral de Curitiba, famoso pela erudicao, pela
intensa atividade intelectual, eloqtiéncia da pregacédo e
empenho na direcao espiritual da juventude. Foi membro do
Grémio Literario Sao Luiz, colaborador da revista catolica
“Cruzada” e diretor da Congregacao Mariana da Catedral. *

Dom Antoénio era o bispo da Restauracédo, com um perfil
adequado as grandes e novas responsabilidades, enquadrado
nas normas litargicas determinadas pela Santa Sé, adotando
a sofisticacao de um estilo “romanizado”, a partir das
vestimentas e insignias e do rigido protocolo dos cerimoniais.
Estas exteriorizacoes, que objetivavam marcar e impressionar
a populacédo, na verdade reforcavam uma concepcao de
autoridade que nao era nova, mas denotativa de um estilo de
trabalho episcopal tanto nos encargos cotidianos como nos
momentos fortes do exercicio de suas funcoes.**

4 Ibid., p. 23

42 Foi o terceiro bispo e o primeiro arcebispo paranaense.
43 FEDALTO, Pedro. Op. cit., p. 202.

4 MICELI, Sérgio. Op. cit., p. 136.

Revista de Histéria Regional 11(2): 71-92, Inverno, 2006 83



Rosangela Zulian & DenisePereira

Dom Antoénio Mazzarotto, década de 1930.
Acervo: Casa da Memoria Parana.
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A imagem de autoridade, severidade e defesa das
verdades da fé caracterizava a maioria dos bispos da época.
Estava implicita nas palavras do primeiro bispo do Parana,
Dom José de Camargo Barros, em 1894, que assim definia o

munus episcopal,

(...) Apdstolos por vontade de Deus (...) os bispos foram postos
(...) para governar a Egreja de Deus, por isso nelles regulge
(...) a triplice auctoridade (...) o poder de governar, o poder de
ensinar e o poder de sanctificar. Collocando o Bispo a frente
de seu povo, Jesus fel-o pastor, mestre e pontifice. Pastor,
elle empunha o baculo do governo das almas: sacerdotes e
fieis estdo subordinados a sua jurisdicdo. Mestre, elle tem
em suas maos o sancto Evangelho; é o juiz da fé em sua
diocese. Pontifice, tem sua fronte ornada pelo brilho da mitra
e sanctifica os fieis pelo sangue da victima divina com que
asperge o seu povo (...) o Bispo deve ser o modelo dos fieis
nas palavras e nas acc¢oes.*® [sem grifos no original]

Para Marchi,*® a autoridade episcopal desempenhava
a funcdo de sujeito estruturador dentro de um discurso
institucional comum e assim tinha o poder de falar em nome
da populacao catélica.

Juntamente com o costume de publicar cartas
pastorais?”, as visitas também configuravam uma atitude
generalizada do episcopado nacional. Dom Anténio, cumpridor
de seu dever episcopal, realizava cansativas visitas pastorais
que freqientemente duravam meses, devido a distancia
entre cada sede paroquial e as respectivas capelas; as
estradas eram péssimas e o transporte, precario.

% CARTA PASTORAL, Dom José de Camargo Barros. Op. cit., p.p. 20-
21

4 MARCHI, Euclides. O mito do Brasil catélico ..., Op. cit., p. 56

47 Sua origem remonta aos primoérdios do Cristianismo. Seu objetivo era
orientar, exortar e admoestar as referidas comunidades de acordo com os
seus problemas e/ou necessidades. As cartas assumem o qualificativo
metaférico de pastorais, pela origem a propria atividade economica da
sociedade hebraica, sobretudo no sul da Palestina. A atividade
agropecuaria era relevante. E o discurso religioso e cristdo se apropriou
desta peculiar atividade econdémica para se fazer compreendido. O
pastoreio de rebanhos tornou-se uma figura biblica, consagrada até hoje
na teologia eclesiolégica. Os funcionarios hierarquicos (bispos) da igreja
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As cartas pastorais sdo conceituadas por Araujo*® como
modalidade discursivo-religiosa, na medida em que todo
discurso religioso é testemunho de vivéncias religiosas, tanto
para uma dada coletividade do passado como do presente. E
evidente que o discurso religioso tem seu estatuto proprio, mas
nao se pode negar que seja uma elaboracdo de homens que
vivem ou viveram em uma configuracdo histérico-social
determinada. *°

As Cartas Pastorais de Dom Antonio, escritas durante
seu episcopado, eram instrumentos para a difusdo de seu
programa e projeto. Comunicou-se com seus diocesanos
através delas, de forma determinada e pontual, publicando todo
dia 23 de fevereiro, aniversario de sagracao episcopal.

Nas cartas pastorais de Dom Antonio Mazzarotto, parece
ser possivel encontrar o projeto e os valores propostos pela
instituicao catolica, pois tinham poder de normatizacédo sobre
os catolicos ponta-grossenses. Podem ser vistas como
instrumentos elaborados pela hierarquia para estruturar a
comunidade e contribuiram para a incorporacao de valores e
principios defendidos pela Igreja Catélica.*

Ao todo, foram trinta e seis cartas, que traziam conteudos
doutrinarios e apresentavam o plano pastoral para cada ano, e
eram normalmente lidas pelos sacerdotes nas igrejas apos a
missa. As cartas, lidas ou ouvidas, divulgavam a palavra do
bispo diocesano, considerada sagrada. Havia uma logica na
apresentacdo: saudacdo, introducdo, comentarios do Antigo

Catolica sao pastores do rebanho cristao, os fieis. A origem da expressao
cartas pastorais € um legado do cristianismo nascente, e como tal é um
patriménio eclesiastico-catélico. ARAUJO, José Carlos Souza. Igreja Catélica
no Brasil: um estudo de mentalidade ideolégica. Sao Paulo: Paulinas,
1986, p. 27.

4 Ibid., p. 26

% O discurso traz consigo um carater ideologico que se exprime “num
mundo de coeréncia relativa de representacoes, valores e crencas. Diz
respeito ao mundo no qual os homens vivem suas relacées com a natureza,
a sociedade, os outros homens, a sua proépria atividade econémica-
politica. Faz-se presente em todas as atividades dos membros de uma
sociedade de tal modo que ela ( a ideologia religiosa) € indiscernivel de
sua experiéncia vivida.” LIBANIO apud. ARAUJO, José Carlos Souza.
Op. cit., p. 26.

50 JOHANSEN, Elizabeth. Loc. cit.
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Testamento, comentarios da Igreja Moderna e Contemporanea,
problemas da época, concluindo com propostas e/ou exortacoes.
De acordo com Chartier®!, os discursos néo sao neutros
e, sim, influenciados pelos interesses de um grupo que os
produzem; tendem a impor uma autoridade sobre o outro, a
legitimar um projeto ou justificar as escolhas e condutas.

As cartas pastorais, com seu discurso religioso e
sagrado, constituiram-se em um elemento de aglutinacao
da acao pastoral da Igreja e também um mecanismo para
manter a conquista e o espaco na sociedade.

Foi a partir da primeira Carta Pastoral, ou seja um
discurso formulado ainda em Roma para o dia da sagracao,
que Dom Anténio iniciou o seu trabalho na diocese e exaltou
a sua missao de ser bispo da nova diocese paranaense:

Aos bispos e a todos os pastores de almas confiou Jesus e
alta e nobilissima missdo de dilatar na terra o reino de Deus.
E este o sublime ideal que elles, em todos os seus trabalhos
e empresas, devem trazer sempre diante dos olhos e para
traduzil-o em obras hao de empenhar todos as suas diligencias
e esforcos.® [sem grifo no original]

Dessa forma, o prelado iria “atingir os seus filhos
espirituais a fim de conhecer de ‘isu’ as necessidades da
Diocese, fazer chegar sua palavra evangelizadora, coibir os
abusos e implantar o Reino de Cristo na Diocese”3.

Em outra de suas Pastorais, Dom Anténio assume o papel
de evangelizador, ao alertar sobre a necessidade de doutrinar
a populacao,

Se em todos os tempos, tanto para conservar a fé o os bons

constumes, como para dilatal-os, foi mister ensinar o

Evangelho, muito mais o € em nossas regides em que pompeia a

mais triste ignorancia religiosa, escasseiam os pregadores da

verdade e formigam os hereges e os bruxos de toda casta, os
quaes dissiminam a superstigcdo e o erro.> [sem grifo no original]

5! CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural..., Op. cit., p. 13

52 CARTA PASTORAL, Dom Anténio Mazzarotto. O Reino de Christo.
Roma: Tip. Consorzio Nazionale de Emigrazione e Lavoro, 1930, p. 3
53 DIOCESE DE PONTA GROSSA ..., Op. Cit., p. 94

5% CARTA PARTORAL, Dom Anténio Mazzarotto. Doutrina Christa.
Curitiba: Officinas Graphicas da “A Cruzada”, 1931, p. 8
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Dentro de um posicionamente de verdadeiro profeta, o
bispo reafirmou os valores e os conhecimentos da verdadeira
fé e deixou claro o poder da hierarquia eclesiastica,

[...] Para a fundacao e constituicao da Igreja, de uma Igreja
indefectivel, Jesus chama alguns homens, instrue-os na sua
escola, inicia-os na pregacao, confere-lhes os seus poderes,
comunica-lhes as suas ordens (...) Como qualquer sociedade,
a Igreja que é de todas a mais perfeira (...) Essa sociedade é a
Igreja Catholica (...), devia ter um chefe supremo. Para esse
cargo Jesus elege a Pedro. Reveste-o da plenitude de sua divina
autoridade, confere-lhe poderes especiais acima dos outros
Apébstolos e dos que lhes succedem, que sdo os Bispos.
Somente a Pedro e as seus legitimos successores o poder de
governar e apascentar os cordeiros e as ovelhas (...) Somente
aquella Igreja que tem como chefe o successor de Sao Pedro
é a verdadeira Igreja de Jesus,* [sem grifo no original]

Podemos urdir o contetido das Cartas Pastorais de Dom
Antoénio, com o conceito de “representacao” de Chartier, quando
afirma que as representacdes se inserem “em um campo de
concorréncia e competicoes cujos desafios se enunciam em termos
de poder e de dominagdo”.>®

O episcopado de Dom Antonio estendeu-se até 1965,
quando atingiu a idade canonica®” e apresentou seu pedido de
renuncia a Santa Sé. Mas continuou na diocese como bispo
emeérito, ao lado de seu sucessor Dom Geraldo Pellanda, até
seu falecimento em 1980. Seus restos mortais estdo na Igreja
Sagrado Coracao de Jesus, no centro da cidade de Ponta
Grossa.

A cidade, no ano de sua renuncia, lhe fez uma
homenagem pelos trinta e cinco anos de atividades na
diocese, registradas pelo jornal Diario dos Campos

Ponta Grossa ira homenagear, no proximo dia 10, Sabado, D.
Antonio Mazarotto dedicado eclesiastico, que por de 35 anos
exerceu suas fungoes de pastor da fé. A homenagem constara de

55 CARTA PARTORAL, Dom Anténio Mazzarotto. Arca de Salvacdo.
Curitiba: Officinas Graphicas da “A Cruzada”, 1933, p.p. 5-6.

56 CHARTIER, Roger. Histéria Cultural..., Op. cit. p.p. 16-17.

57 Atingiu 75 (setenta e cinco) anos de idade.
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varias solenidades cujo ponto culminante sera a inauguracdo de
uma praga que serd denominada Praga D. Antonio Mazzarotto. As
solenidades serdo presenciadas por grande numero de
autoridades civis, militares e do clero.>® [sem grifo no original]

A nova praca estava localizada em frente & Igreja Santo
Antonio no bairro Jardim Carvalho. No mesmo ciclo de
matérias em homenagem ao prelado, o jornal relatou quais
foram as realizacoes e dificuldades,

[...] dentre as inumeras atividades de D. Anténio ha a
salientar o seu grande empenho em formar sacerdotes
seculares, fundando um semindrio e convidando congregacées
para se estabelecer com paréquias, colégios, hospitais e
orfanatos e sua diocese. Dividiu seu trabalho entre as visitas
pastorais e o atendimento das necessidades da sede, tanto
materiais como espirituais. Para melhor avaliar os ingentes
sacrificios de D. Antonio Mazzarotto, basta lembrar as viagens
em visitas pastorais, algumas com duracao até de um ano,
percorrendo a cavalo 2.600 quilémetros, visitando paroquias,
capelas, lugarejos, administrando crismas, confessando,
distribuindo comunhao, rezando a santa missa e pregando até 7
vezes num mesmo dia. Muitas vezes por dificuldade de
conducéo ou por outras razoes, viajava mesmo a pé, fazendo
até 35 quilometros para atingir o proximo lugar a visitar,
enfrentando os maiores sacrificios, perigos e dificuldades sem
conta.> [sem grifo no original]

Através das homenagens, a sociedade reconheceu o esforco
de Dom Antoénio para desenvolver a diocese, principalmente a
sede, a cidade de Ponta Grossa. Pois, compreendemos que esta
cidade foi um campo® estipulado para o prelado desenvolver o
pensamento vigente, ou seja, uma Igreja romanizadora.

58 Jornal Didrio dos Campos, Ponta Grossa, 08 de julho de 1965.
%9 Jornal Didrio dos Campos, Ponta Grossa, 10 de julho de 1965.
% Cf. BOURDIEU, Pierre. A génese dos conceitos de habitus e de campo.
In: . O poder simbdlico. Rio de Janeiro Bertrand Brasil S.A, 1989

Revista de Histéria Regional 11(2): 71-92, Inverno, 2006 89



Rosangela Zulian & DenisePereira

Referencias

ARAUJO, José Carlos Souza. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de
mentalidade ideologica. Sao Paulo: Paulinas, 1986.

AZZI, Riolando. Elementos para a Histéria do Catolicismo Popular.
Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 36, fasc. 141, p.p.
95-130, marcgo de 1976.

. Dom Anténio de Macedo Costa e a reforma da Igreja do Brasil.
Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 35, fasc. 139, p.p.
683-701, set. de 1975.

. O movimento Brasileiro de Reforma Catélica durante o século
XIX. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 34, fasc. 135,
p.p. 646-662, set. de 1974.

BALHANA, Carlos. Idéias em Confronto. Curitiba: Grafipar, 1981.
BALHANA, Altiva P. et al., Histéria do Parand. Curitiba: 1969.
CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre praticas e representacoes.
Trad. Maria Manuela Galhardo. Rio de Janeiro: Bertrand, 1990.
COMBLIN, José. Para uma tipologia do catolicismo no Brasil. Revista
Eclesidastica Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 28, fasc. 1, p.p. 46-73, marco
1968.

DIOCESE DE PONTA GROSSA - Cingtientenario (1926-1976). Curitiba:
Grafica Vicentina, 1976.

HOORNAERT, Eduardo (org.) Histéria da Igreja no Brasil. Tomo 2.
Petropolis: Vozes, 1977

JOHANSEN, Elizabeth. De catdlicos poloneses a ponta-grossenses catélicos:
a Escola Sagrada Familia — 1933-1945. Curitiba: UFPR, 2003 -
Dissertacao (Mestrado em Historia)

LUSTOSA, Oscar Figueiredo. Separacao da Igreja e do Estado no Brasil
(1890): Uma Passagem para a Libertacdo. Revista Eclesidstica Brasileira.
Petropolis: Vozes, v. 35, fasc. 139, p.p. 624-647, set. de 1975.
MARCHI, Euclides. O mito do Brasil Catélico: Dom Sebastido Leme e os
contrapontos de um discurso. Revista Histéria: Questdo e Debate. Curitiba:
UFPR, n. 28, p.p. 55-75, 1998.

. Religidao e Igreja: a consolidacdo do poder institucional. Revista
Histéria: Questdao e Debate. Curitiba: UFPR, v. 14, n. 26/27, p.p. 172-
195, jan./dez 1997.

MICELI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1988.

OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo Popular e Romanizacao do
Catolicismo Brasileiro. Revista Eclesidstica Brasileira. Petropolis: Vozes,
v. 36, fasc. 141, p.p. 131-141, marco de 1976.

. Religiao e Dominacdo de Classe — Génese, estrutura e funcao do
catolicismo romanizado no Brasil. Petropolis: Vozes, 1985.

__ . Religiosidade popular na América Latina. Revista Eclesidastica
Brasileira. Petropolis: Vozes, v. 32, fasc. 136, p.p. 342-368, marco de
1972.

90 Revista de Histéria Regional 11(2): 71-92 , Inverno, 2006



Rumo aos pressupostos da romanizagao

VALLE, Edénio. Religiosidade popular: evangelizacao e vida religiosa.
Petropolis: Vozes, 1975.
ZULIAN, Rosangela W. Diocese de Ponta Grossa: As chaves do Reino.
In: DITZEL, Carmencita Hollenben M. et al. (org.) Visoes de Ponta Grossa.
Ponta Grossa: UEPG, v. 3, 2004.

. Identidade e Experiéncia: Uma escola confessional na Republica
Velha. Curitiba: Champagnat, 2005.

Revista de Histéria Regional 11(2): 71-92, Inverno, 2006 91



Rosangela Zulian & DenisePereira

Ponta Grossa:
rumo aos pressupostos da romanizacao

Rosangela W. Zulian
Denise Pereira

Resumo: A diocese de Ponta Grossa (PR) teve provimento em
1930, quando assumiu o primeiro bispo, D. Antonio
Mazzarotto. Pregador famoso e eloqiiente construiu, ao longo
de seu episcopado, uma imagem de austeridade e defesa da
fé, expressa em sermoes, visitas pastorais e também através
de cartas pastorais. Nestas registrou um programa para a
Diocese, espaco sagrado atravessado por multiplos conflitos
e diferentes visdbes de mundo, num esforco normatizador e
unificador.

Palavras-chave:catolicismo; romanizacao; discurso religioso

Abstract: The Diocesis of Ponta Grossa was created in 1930,
when its first bishop, D. Antonio Mazzarotto was appointed. A
well-known preacher, with innate eloquence, he built an
image of authority and fought for the truths of faith which
he expressed in sermons, pastoral visits and also through
pastoral letters. In them he registered a program for the
Diocese, a sacred placed crossed by multiple conflicts and
different views of the world, in an effort towards normatizing
and unifying it.
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