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Resumo

As assimetrias raciais que perduram até os dias de hoje, como apontam os indicadores
socioeconomicos, afetam principalmente as mulheres, entre elas aquelas que criaram os primeiros
terreiros de candomblé na Bahia. O objetivo deste trabalho foi analisar o percurso das maes-de-
santo, que ocupam o mais alto cargo da hierarquia religiosa, o que nao ocorre na tradigdo ocidental,
onde os homens detém o poder. Entrevistas realizadas com as maes-de-santo mais idosas do Rio de
Janeiro, revelaram grande valorizacdo da ancestralidade, afirmando suas identidades de género,
raca e religido, lutam por reconhecimento, formando uma grande familia, marcas de sua identidade
cultural.

Palavras-Chave: Género; Raca; Religiosidade.

Abstract

Racial inequalities inherited from the colonial period in Brazil, which persist until nowadays, as
pointed out by social-economic indicators, affect mostly women. The very first Afro-Brazilian
religious communities were founded by black women This article aims to analyze the trajectory of
these women, who occupy the highest position in the hierarchy of their religion, in an opposite way
to Western tradition, where men hold the power. The eldest “maes de santo” of Rio de Janeiro
participated in this research, by means of Interviews conducted by the researchers. The analysis of
the data reveals that these women assert their identities of gender, race and religion, struggling for
recognition, and that they compose a great family, which is a landmark of their cultural identity.
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Resumen

Las asimetrias raciales que persisten hasta hoy en dia, como muestran los indicadores
socioecondmicos, afectan principalmente a las mujeres. Las primeras comunidades religiosas afro-
brasileras fueron fundadas por mujeres negras. El objetivo de este trabajo es analizar la trayectoria
de estas mujeres, que ocupan el cargo mas alto en la jerarquia religiosa, a la inversa de lo que
ocurre la tradicién occidental, donde son los hombres los que tienen el poder. Las entrevistas con
las “maes-de-santo” mayores de Rio de Janeiro, muestran como ellas tienen un gran consideracion
por la ascendencia. A través de afirmar sus identidades de género, raza y religion, luchan por el
reconocimiento formando una gran familia, sefia de su identidad cultural.

Palabras-Clave: Género; Raza; Religion.

Introducao

O nascimento das religides afro-brasileiras
tem sua origem na didspora negra durante a
colonizagdo quando a Europa expandia suas
fronteiras e importava escravos africanos
provenientes das mais diversas regides da
Africa para o Brasil. Nessa migra¢io forcada,
os negros aqui dispersos perderam seus
nomes, seus pares, suas familias e foram
proibidos de cultuarem suas divindades.

Entre os séculos XIV e XIX migraram
para o Brasil, como escravos, cerca de quatro
milhoes de africanos de varias etnias/nagdes.
A chegada dos imigrantes europeus, de
diferentes nacionalidades, ocupando espaco
no quotidiano laboral, agravou as assimetrias
raciais e socio-econdmicas no Brasil.

Essas desigualdades advindas do periodo
colonial perduram até os dias de hoje, como
apontam os indicadores sbécio-econOmicos
dos orgdos oficiais de pesquisa. Paixdo e
Carvano  (2008), no  relatério de
desigualdades raciais do Brasil, revelam que
no de 2006, entre aqueles que se
encontravam em situacdo de pobreza
absoluta, 29,6% eram brancos ¢ 69,8% eram
negros e pardos. Abaixo da Linha de Pobreza
naquele ano estavam 21,6% dos brancos e
43,6% de  afro-descendentes, mesmo
considerando que os beneficidrios dos
programas governamentais, como a bolsa

familia, 67,6% eram de afro-brasileiros. A
maior propor¢do de familias abaixo da linha
de pobreza, segundo os tipos de arranjo
familiar, foi bem maior entre o grupo das
mulheres afro-descendentes (69,3%),
enquanto o das mulheres brancas foi de
48,8%.

Os primeiros terreiros de candomblé na
Bahia foram fundados por mulheres negras.
A Africa 'imaginada' foi aqui recriada através
desse mundo mitico-religioso, tendo as
mulheres negras e suas descendentes, grande
importancia nesse processo. Na figura das
maes-de-santo  elas representavam uma
resisténcia a opressao masculina. Estas
mulheres tiveram um papel fundamental na
reorganizacgao destes grupos, na
reconfiguragdo das antigas relagdes de
dominio colonial, reconfigurando a memoria
ancestral africana, rituais, dancas, lingua e
histérias sagradas e assim contribuindo para
a formagao de uma identidade afro-brasileira.
Os terreiros tornaram-se espagos de
reagrupamento destas comunidades
diasporicas.

Este trabalho tem por objetivo analisar na
perspectiva dos estudos pods-coloniais e
culturais, o percurso das mulheres negras e
suas descendentes no contexto da diaspora e
0 que as levaram a assumir o mais alto cargo
da hierarquia dos terreiros de candomblé de
forma diversa do que ocorre da Africa e na
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tradicao ocidental, onde os homens detém o
poder.

Fundamentacao Tedrica

A 'aventura colonial europeia' colocou o
homem branco cristdo europeu em contato
com a diversidade, a desigualdade e a
diferenca cultural entre os povos.

Durante este periodo os negros africanos
foram tendo suas identidades étnicas
fragmentadas. Espoliados, estigmatizados e
marginalizados pela cultura hegemonica
eurocéntrica, o que perdura até os dias de
hoje, fruto de uma aboli¢do inconclusa. Os
indicadores socio-econdmicos dos Orgdos
oficiais de justi¢ca apontam que o contingente
afro-descendente  feminino ¢ o mais
desamparado socialmente, por sofrer uma
dupla opressao: de género e de 'raca’.

Foi neste doloroso contexto histérico que
surgiu o candomblé!, a 'religido dos orixas',
constituido a partir de trocas entre as diversas
etnias africanas, tradi¢des indigenas e o
catolicismo. Este estudo interdisciplinar ¢
perpassado pela Antropologia, Sociologia e
Historia e recorre a autores pos-coloniais, de
estudos culturais e feministas tais como
Bhabha (1995), Gilroy (2001), D’Avila Neto
(1980), Bahri (2006), Hall (2006), Spivak
(2007), dentre outros.

Diversas escolas de pensamento vieram a
contribuir para o paradigma pds-colonial
como os estudos culturais que enfocam a
cultura ndo como a alta cultura das elites
sociais, mas como define Shoat (2001, p. 2),
“cultura ¢ tudo que a gente pensa e faz”. Esta
disciplina tem também contribuido muito
para a discussdo do interculturalismo,
entendido como forma de administrar as
diferencas e¢ enfoca a identidade como uma
construgao historico-social.

A importancia das maes-de-santo na
transmissdo, valorizacdo e preservacao da
cultura afro-brasileira foram objetos de varios

estudos da antropologia e sociologia, mas
vale ressaltar a caréncia de pesquisas
empiricas dentro do enfoque de Estudos Pos-
Coloniais e Estudos Culturais, em sua
maioria, aplicados a critica literaria. J4 em
1980, D’Avila Neto em sua obra 'O
Autoritarismo e a Mulher' sugere um estudo
sobre o fato das mulheres exercerem fungdes
hierdrquicas superiores aos homens nos
terreiros de candomblé.

Ruth Landes (1908 — 1991), antropdloga
norte-americana, chegou ao Brasil no outono
de 1938 tendo como objetivo realizar uma
pesquisa etnografica sobre os cultos afro-
brasileiros. Na cidade de Salvador foi
acompanhada por Edison Carneiro (1912 —
1972), antropologo e folclorista, considerado
uma referéncia na area.

A pesquisa de Landes resultou em um
livto 'As Cidades das Mulheres', quatro
artigos e uma polémica transnacional
envolvendo o establishment da antropologia
na ¢época quando a autora evidenciou a
proeminéncia das mulheres nos cultos nagd
constatando o poder feminino das maes-de-
santo nos terreiros tradicionais da Babhia.
Segundo  Landes, essas comunidades
constituiam um verdadeiro matriarcado, um
clero composto por mulheres, enquanto na
Africa sua posigdo era em geral inferior aos
homens. Landes foi a primeira autora a dar
um enfoque de género e raca nos estudos
sobre o candomblé:

Foi nas regides latino-americanas que as
mulheres  negras  encontraram  maior
reconhecimento do seu proprio povo e dos
senhores. Uma distinta sacerdotisa da Bahia
chamou a sua cidade a 'Roma Negra', devido
a sua autoridade cultural: "[...] Controlando
os mercados publicos e as sociedades
religiosas, também controlaram as suas
familias ¢ manifestaram pouco interesse no
casamento oficial, por causa da consequente
sujeicao ao poder do marido". (LANDES,
2002, p. 351).
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A autora comenta em seu livro 'As Cidades
das Mulheres' que alguns eruditos da época
achavam que os celebrados valores das
mulheres negras, que constituiram o chamado
'matriarcado baiano' tenham funcionado para
liberar a posicao social das mulheres brancas
brasileiras.

Os estudos sobre o poder feminino no
candomblé parecem trazer a tona as duas
vertentes da tradicdo antropologica, a
relatividade e a universalidade da hierarquia
de género que se originam das concepgdes
essencialistas e construtivistas de identidade
cultural.

A perspectiva construtivista ¢ representada
pelos autores que rejeitam a ideia de que a
diferenca masculino/feminino seja uma
esséncia inscrita na natureza negando
aspectos biologicos como determinantes da
hierarquia, poder e mesmo a divisdo do
trabalho nos terreiros de candomblé. A
identidade de género ¢ vista como uma
construgcdo historica, social e cultural. A
perspectiva essencialista acredita que essas
mulheres, em seus espacgos sagrados, exercem
o papel de 'cuidadora’, reproduzindo o modelo
familiar predominante em nossa sociedade,
sempre associado a maternidade, reproducgao
e educacao.

Dentre as diferentes correntes do
feminismo e da ecologia, inclusive o
ecofeminismo, observam-se criticas a respeito
da associagdo da mulher a natureza e¢ do
homem a cultura. (HARAWAY, 1988;
MINOSO, 2009; D'AVILA NETO, 2005,
2012).

Abrindo Fronteiras

Durante a expansao dos paises ibéricos,
época das grandes descobertas geograficas
dos séculos XV e XVI, quando entdo a
Europa expandia suas fronteiras, o padrdo
colonial de poder estabeleceu maultiplas
hierarquias interdependentes, considerando

que 'a localizagdao étnica, sexual, racial, de
classe ou género do sujeito, estd sempre
desconectada da epistemologia e da producao
do  conhecimento.! Essas  hierarquias,
presumidamente universais, sao representadas
pelo homem, cristdo, proprietario e
heterossexual.

Cabe aqui explicitar o conceito de
fronteira, também chamado de pensamento ou
epistemologia de fronteira por varios autores,
em particular os latino-americanos. O
processo de globaliza¢do provocou um fluxo
de migrantes através de fronteiras, colocando
em contato diferentes culturas e produzindo
novas identidades.

Os valores da cultura europeia foram,
entdo, tomados como norma, demarcando
fronteiras invisiveis entre o centro € a
periferia.  Essas  hierarquias  excluem
determinados grupos sociais que s30
estigmatizados, marcados simbolica e
socialmente como hierarquicamente
inferiores.  Grosfoguel (2008) enumera
algumas destas hierarquias:

- A divisdo social do trabalho entre o
centro e a periferia no capitalismo ¢é
estruturada de forma autoritaria;

- Hierarquia étnico racial; atesta a
supremacia dos povos europeus, sobre os nao
europeus;

- Hierarquia de género; esta relacionada ao
patriarcado privilegiando os homens sobre as
mulheres;

- Hierarquia sexual, privilegia a
heterossexualidade em relacdo aos outros
tipos de orientagdo sexual;

- Hierarquia religiosa; privilegia a religido
cristd sobre outras formas de expressoes
religiosas;

- Hierarquia epistémica; privilegia o
conhecimento originado na Europa e na
América do norte sobre outras
epistemologias;

- Hierarquia linguistica; privilegia as
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linguas europeias.

- Hierarquia econdmica e politica;
privilegia a producdo cientifica e tecnoldgica
do chamado primeiro mundo;

Os aspectos conceituais de fronteira tém
interfaces com o conceito de new mestiza,
evocado por Anzaldua (1987), a autora
compreende a nogdo de fronteira ndo apenas
como uma delimitagdo geografica, mas como
territérios nos quais as identidades s@o
marcadas pelas diferencas sexual, racial ou
étnica através de uma critica do discurso
patriarcal quando aborda as questdes de
género e das mulheres, que podem ser
também desenvolvidas por conceitos, tais
como zonas de contato (PRATT, 1992), que
serlam as trocas entre colonizadores e
colonizados dentro da hierarquia de poder.
Esses conceitos podem suscitar as reflexdes
sobre as questdes do hibridismo cultural
(CANCLINI, 2008) e das identidades
diasporicas. (HALL, 2006).

A matriz evocada pelo pensamento de
fronteira representa uma critica,
principalmente quando se fala de migragdes e
diasporas, sejam elas espontineas ou
forgadas. Appadurai (2005) chama atencao
para a importincia desses deslocamentos
como constitutivos da subjetividade moderna.

A migracdo que trouxe os negros ao Brasil,
na ¢época da escravidio, ¢ um fendmeno
similar das migracdes pods-coloniais da
contemporaneidade quando inimeras pessoas
migram para os grandes centros em busca de
melhoria de condi¢des de vida e, muitas
vezes, tornam-se vitimas de
racismo/intolerancia, mas pluralizam também
suas culturas.

As fronteiras podem excluir, subjugar e
definir o outro como diferente, estranho ou
mesmo perigoso, mas as fronteiras podem
igualmente recriar, subverter, traduzindo
novas subjetividades. Pode-se supor que a
logica do opressor/colonizador se integra com

a identidade do oprimido/colonizado e vice-
versa. De uma maneira ou de outra, as
narrativas dessas mulheres possuem multiplas
facetas que sdo expressas pelas vozes de seus
corpos € de suas memorias colonizadas.
(D’AVILA NETO e BATISTA, 2007).

O estudo das maes-de-santo tem relacao
com temas de extrema importdncia no
contexto global, como multiculturalismo, a
diversidade ¢ a diferenca.

A Organizacao Social e Religiosa das
Comunidades dos Terreiros

O candomblé ¢ uma religido iniciatica de
possessdo extremamente hierarquizada e
ritualizada. As lalorixds se comunicam com
os orixas pelo jogo de buzios, através deste
oraculo adivinhatério, as divindades se
manifestam e suas mensagens  sao
interpretadas segundo a configuracdo dos
caracois. Segato (1995) explica os diferentes
usos deste jogo: definir situagdes relativas a
vida particular de um filho-de-santo ou de um
cliente?; verificar se os orixas receberam bem
suas oferendas; conhecer o destino (odum) de
um filho-de-santo e descobrir quem ¢ o orixa
dono da cabega (ori) de alguém que pretende
se iniciar.

No candomblé, ha as cerimonias privadas,
onde s6 os fieis participam e as publicas,
aberta a convidados que podem ser membros
de outros terreiros, pesquisadores, jornalistas,
simpatizantes ou mesmo curiosos. Todas
obedecem a um calendario litargico seja para
homenagear as divindades ou para as festas
de saidas de i1a0s apoOs a iniciagdo. Quando
sdo varios iniciados, concomitantemente, diz-
se que sao irmaos de barco.

As festas ou toques sdo realizados num
espaco chamado barracdo. Nos terreiros mais
abastados este espaco ¢ entdo ricamente
decorado. Herskovits (2005) compara essas
festas ao teatro, cinema, concertos e a Opera
em outras culturas quando fala da importancia
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social do candomblg.

Os deuses sao chamados a terra pela
percussdo dos atabaques sagrados, se
apropriam dos corpos do fieis, os 'cavalos de
santo' para dangar ao som dos canticos, com
vestimentas suntuosas,  paramentos €
performance propria, assim, fazem a festa
que termina invariavelmente com um
banquete aberto ao publico, quando, entdo, os
alimentos tornam-se profanos e sdo servidos
a todos. (PRANDI, 1996)

Diferentemente da Igreja Catdlica, em que
os santos sdo modelos distantes de perfei¢ao
a serem seguidos, no candomblé o orixa,
depois da inicia¢do dos fieis, passa a viver na
pessoa com suas virtudes e imperfeigoes. Ao
se iniciar, o filho de santo assume tragos da
personalidade de seu orixd de cabega. Além
da identificacdo do filho de santo ¢ o orixa,
dono de sua cabe¢ca hd também uma
mobilidade de comunicagdo entre as
divindades e os humanos.

Originalmente, na Africa, os orixas eram
deuses da tribo, das linhagens e dos clas
conectados a ancestralidade. Anthony (2001)

relata que dos 600 Orixas que eram cultuados
na Africa, no Brasil sobraram menos de 20.
Aqui, em cada casa de candomblé se cultua
todos os Orixds como se fosse uma
'assemblage' da Africa.

Esses deuses, aqui recriados, sao de um
tempo mitico anterior a coloniza¢do e ao
comércio de escravos. O conhecimento sobre
esses deuses foi passado oralmente de
geracao a geragao através da memoria.

A Pesquisa de Campo
Participantes

A escolha das participantes desta pesquisa
obedeceu aos seguintes critérios: as lalorixas,
de idade mais avangada, com mais tempo de
iniciadas no candomblé e que chefiassem as
comunidades de terreiros mais tradicionais do
Rio de Janeiro oriundas da Bahia. Foram elas:

Coleta de Dados

Foram realizadas entrevistas  semi-
estruturadas, que foram filmadas, nas casas

Tempo de Tempo no
Ialorixa Terreiro Idade Iniciada Cargo (anos)
(anos)
Mie Reginade  Ilé Opo6 Afonja 68 42 20
Iemanja
Mie 1lé Omulu 74 51 43
Meninazinha de Oxum
Oxum
Mie Beatade  Ilé Omi Oju Aro 82 55 26
Iemanja
Mie Giséle de  1lé Atara Magba 88 51 35
]«e:mzmjz'l3
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das maes-de-santo, que sao normalmente
agregadas ao terreiro. Dessa forma, o espago
doméstico e o sagrado se misturam, o que
ocorre de forma similar com a familia
biologica e a ritual.

Analise das Entrevistas

Em meu primeiro contato com as
maes-de-santo, percebi que as sacerdotisas,
sem exce¢do, foram muito receptivas e
pareciam bastante familiarizadas com as
cameras ndo se mostrando intimidadas. Vale a
pena destacar o fato que nas duas primeiras
entrevistas, quando pedi autorizagdo para uso
da imagem, que foi quando elas tomaram
conhecimento que seriam filmadas, fizeram
questdo de se vestir com os trajes tipicos de
uma lalorixd, o pano da costa, dorso na
cabeca, contas no pesco¢o € muitas, muitas
pulseiras como se fossem presidir uma festa.
Mie Meninazinha de Oxum, ao tomar
conhecimento que seria filmada, retrucou
imediatamente:

Jda que vocés vdao me filmar eu vou
me arrumar e me maquiar, porque,
como boa filha de Oxum, sou
vaidosa e ndo vou aparecer assim.

Observa-se que a lalorixa incorpora as
caracteristicas de personalidade de sua mae
Oxum, que na mitologia ¢ extremamente
vaidosa. A vestimenta ¢ uma forte marca
identitaria: como eu sou € como eu sou vista,
uma forma simbolica de representar a si
propria que apela a uma memoria historica e
marca sua diferenca. A identidade cultural,
segundo Hall (2006), ¢ produzida pela
diferenca e envolve hierarquias de poder e
exclusao.

Mae Meninazinha voltou algum tempo
depois, dirigiu-se ao barracdo que ¢ um
grande saldo onde se realizam as festas,
sentou-se numa cadeira de espaldar alto num
patamar que a deixava acima de nés, entdo

disse que poderiamos comegar, mas antes
agradeceu nossa presencga:

Eu agradeco a presenca de vocés
aqui na minha casa... na minha
escola. Agradeco muito o interesse.
E muito importante divulgar essa
religido porque hd muito
preconceito. Na casa de minha avo
as criangas ficavam brincando na
porta da frente para que ndo
escutassem o barulho do toque nos
fundos da casa. (mde Meninazinha
de Oxum)

A casa/terreiro é também uma escola, isto
¢, um espaco social formador de identidades
que a coloca na posicdo de guardid da
memoria uma vez que como lalorixa, ¢ a que
tem mais conhecimento sobre o culto. Como
observa Reginaldo Prandi: "O filho iniciado
confla cegamente em sua mae-de-santo.
Guiado por ela, este fiel aprende ano apos
ano a repetir formulas iniciaticas necessarias
a manipulagdo da for¢a sagrada, da natureza,
o0 axé.” (PRANDI, 1996. p.42).

E fungdo do cargo de Ialorixa, e de sua
responsabilidade passar para a comunidade
todos os seus saberes, que lhe foram
transmitidos oralmente pelos fragmentos da
memoria de suas predecessoras para dar
continuidade ao axé: cantigas, dancas,
fundamentos, preceitos, enfim, todas as
praticas rituais cotidianas do terreiro. Embora
esses saberes sejam 'impuros', frutos do
hibridismo#, quando apropriados e
ressignificados ~ sdo  considerados  no
pensamento  pos-colonial como  uma
resisténcia a homogeneizagdo ,pretendida
pela globalizagdo.

A importancia da legitimagdo do
candomblé parece uma constante nas
narrativas:

O, ndo... ndo precisa agradecer.. é
obrigacdo. A cultura tem que se
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dividir e se multiplicar. (mde Beata
de lemanjd)

Assim, me pareceu que a disponibilidade
das lalorixds estd muito ligada a questdo do
reconhecimento no sentido de revalorizagao
das identidades seguindo o pensamento de
Fraser (1997), sendo que esse
reconhecimento abrange a dimensdo da
estima social, segundo Honneth (2003). As
maes-de-santo foram reconhecidas, uma vez
que lhes foi dado um lugar de enunciagdo.

Mulheres excluidas, que sofrem uma tripla
opressao de género, raga e opcao religiosa,
nos remete a um didlogo com o passado
colonial. Se durante o sistema escravagista,
0s deuses africanos cultuados
clandestinamente nas senzalas nao eram
muito “catdlicos”, a heranga colonial, hoje,
ainda esta presente manifestada sob a forma
da intolerancia religiosa e preconceito, efeitos
secunddrios  que  refletem  condigdes
anteriores da colonizagdo. (GILROY, 2001).

Afirmando Identidades: a Luta das
lalorixas contra o Preconceito e a
Intolerancia Religiosa

No discurso colonial os cultos de matriz
negra sdo hierarquizados como religides
menores, fruto das produgdes discursivas
hegemodnicas que pela suas representacdes
inferiorizantes, que segundo Fanon (1952),
causam fortes impactos no psiquismo do
colonizado. Este autor questiona porque s6 a
brancura, simbolicamente, corresponde a
justica, verdade e pureza quando, entdo, o
negro nao € visto como humano, uma vez que
esta experiéncia do (Eu) humano depende do
reconhecimento do outro que jamais vird.
Anzaldua (1987), em sua obra
'Boderlands/La Frontera', também explora a
dimensdo psiquica da exclusdo social e
simbolica quando trata da angustia de pessoas
rotuladas como o 'outro'.

O conceito de diaspora para Gilroy (2001)
nao ¢ s6 disseminagdo de povos, abrange
dimensdes de preconceito e intolerancia,
escraviddo e perseguicdo. O povo do santo
sofreu muitas perseguigdes, até mesmo
policial, e as maes-de-santo ndo contavam
somente historias sagradas, elas passavam e
passam, também, suas experiéncias de
discriminacao e exclusao:

Mae Cantua contava muita historia
que antigamente o candomblé era
muito perseguido, que inclusive
mamde, mamde, que me pariu, ela
chegou a ir presa... disseram pra
mde dela assim: Damiana, vd que
sua filha foi presa no candomblé de
fulano de tal... la em Salvador... era
uma proibigcdo danada. (mde Regina
de lemanja)

A interdicdo ao culto dos orixas, na
tentativa de impor o catolicismo ao povo da
diaspora gerou muita violéncia, mas
ocasionou também muita resisténcia e as
mulheres do axé que ndo se mostram
passivas:

Eles entravam no candomblé a
cavalo e quebravam tudo.
Sequestravam bens como fizeram
aqui... no museu da policia tem tudo,
atabaque, assentamento de santo,
ferramenta, roupa... enquanto eu
tiver forca eu vou lutar, temos até
um grupo com Beata... pra nos
resgatar aquele negocio, tudo que é
nosso ta no museu da policia. Nos
temos que resgatar isso. Eu tenho
que lutar pela religido... a luta

continua... com certeza vai
continuar. (mde Meninazinha de
Oxum)
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As lalorixds ndo  esqueceram  as
desqualificagcdes impostas ao culto pela
tradi¢do ocidental cristd, que sdo perpassadas
pelo racismo quando os terreiros tornam-se
espacos de reconhecimento e arenas de luta.

Na contemporaneidade a dupla exclusdo
da mulher negra pelo feminismo do norte e
pelo nacionalismo sexista, tema abordado por
Spivak, em seu polémico artigo: Podem os
subalternos falar, foi muito bem expresso no
titulo de uma coletanea de textos fundadores
do feminismo, em 1983, nos Estados Unidos,
que denuncia as opressdes de género, raga,
classe e orientagdo sexual: "Todas as
mulheres sdo brancas, todos os negros sao
homens, mas, entre nds, algumas sao
corajosas’.”

As lalorixas podem se enquadrar
perfeitamente no titulo dessa coletinea
porque quando reagrupam grupos diaspdricos
pela religido, disputam espagos de poder,
lutando contra o preconceito ¢ a exclusdao o
que caracteriza uma luta politica. Deve-se
considerar também o contexto desfavoravel a
partir do qual elas falam:

Minha mde engravidou em Salvador,
no recoéncavo baiano e me pariu no
Rio de Janeiro, exatamente na
baixada fluminense, porque é onde
ta a minoria, é a periferia... onde
todas as mulheres ndo sdo mulheres
conhecidas. Porque, valor tem os
homens que moram no asfalto, mas
os da periferia ndo. (mde Beata de
lemanja)

Ao chegar ao terreiro de mae Beata havia
na porta uma placa com os seguintes dizeres:
'Quem ¢ do axé diz que ¢'. Era a época do
censo de 2010. Os dizeres da placa ¢ um
apelo a comunidade para assumir sua
identidade religiosa uma vez que o culto
discriminado por ser de matriz negra o que ¢
perpassado pelo racismo:

O candomblé hoje é uma religido
aberta a todos, mas ainda tem muito
preconceito. E muito dificil uma
pessoa dizer... eu sou do candomblé.
Os brancos aqui... o dito branco
brasileiro acha que eles sdo a
imagem do europeu. Eu ndo acho.
Muita gente da alta sociedade vem
ao candomblé, mas ndo falam. Eles
vém para resolver problemas. (mde
Gisele de lemanjd)

A identidade religiosa ¢ negada em funcao
do preconceito embora na 'zona de contato'
entre culturas quando ambos os grupos sao
afetados. Importante ¢ ressaltar como a mae
de santo se coloca numa posi¢ao de sujeito,
tentando transpor fronteiras totalizadoras.

Em Busca do 'Passado Perdido': Causas
da 'Escolha’ Religiosa e a Preservacao das
Tradicoes

Na pesquisa realizada por Prandi (1996),
publicada em seu livro 'As Herdeiras do Ax¢',
quando esse autor entrevistou algumas maes-
de-santo, concluiu que as doengas fisicas ou
mentais sdo razdes que levam muitas pessoas
a se iniciarem no candomblé. Essas doencas
atribuidas a problemas espirituais
normalmente sdo curadas apds a iniciagdo. E
como se 0 orixd provocasse aquela doenca
para conscientizar o enfermo da necessidade
de 'fazer o santo'. Esta motivacdo para
iniciacao no culto aos orixas foi confirmada
nas narrativas desta pesquisa:

Eu tinha problema de saiide. Olha,
eu tinha uma dor de cabega, ontem
mesmo eu tava lembrando disso. Eu
tinha uma dor de cabeca todos os
dias a uma hora da tarde. la até
uma e meida... por ai. Depois
passava. Todos os dias. Uma vez, eu
ainda me recordo, eu passei mal
dentro do énibus e o motorista, ele
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teve que sair da rota e me levar no...
no IASERJ, ali de Madureiral... Jera
um problema espiritual. Minha mde
me levou para jogar buizios e ficou
sabendo que eu tinha um problema
espiritual, mas ela sempre soube.
Minha vida espiritual foi uma coisa
assim muito complicada porque eu,
na infdncia, eu... sonhava muito com
lemanjd, sonhava muito com o mar.
Um dia... .minha mde falou pra
Xango, ...ela disse: Xangd, td qui
minha filha, faca dela o que o
senhor bem achar. melhor (Mde
Regina de lemanjd.)

A opcao religiosa ¢ determinada pela
vontade do orixd que as escolhe de forma
direta ou indireta por uma enfermidade:

Este cargo de lalorixd eu herdei de
minha avé Yd Ddvina. Quando
minha mde estava gravida ela
passou muito mal, ela jd tinha tido
quatorze filhos. Os médicos diziam
que num ia... que ia perder, Omulu
dizia que viria... que precisava...
isso é muito gratificante porque eu
fui escolhida gracas a Deus... ter
nascido a crianga, essa meninazinha
que vos fala... e hoje, eu sou
lalorixda. Tem gente que fala
zeladora, mas zeladora é de
prédio... (risos). Eu sou uma
lalorixd.(mde  Meninazinha  de
Oxum)

A questdo da cobranca do orix4, que
deseja que seu 'filho' seja iniciado,
provocando uma enfermidade, estd sempre
presente, entretanto, percebe-se também uma
valorizagdo da ancestralidade e da linhagem
que precisa ser mantida como preservacao da
tradi¢do, na busca de um “passado perdido”,
expressao emprestada de Woodward (2006).

Sai do reconcavo, fui pra Salvador,
pra cidade... era uma questdo de
doengca. Eu era muito doente.
Sempre eu acho que estava no meu
destino ser uma lalorixd, que era
meu caminho, ja estava
predestinado. Eu fui iniciada em
Salvador  pela  lalorixa  Olga
Francisca Régis, mais conhecida
como Olga do Alaketu, descendente
de Benin, do reinado de Aro, mas eu
estava predestinada. Eu nasci numa
encruzilhada numa terca-feira.. uma
parteira falou pra minha mde que
nunca tinha visto uma filha de
Exii.(mde Beata de lemanjd)

Os orixds estdo intimamente ligados a
ancestralidade, a linhagem e a continuidade.
Dessa forma, a pessoa escolhida terda a
missdo de perpetuar a memoria do povo da
diaspora, quando entdo os orixds tornam-se
catalisadores da producdo identitaria do
grupo, materializado na figura da mae-de-
santo, que ¢ quem se comunica com as
divindades e legitima essas praticas.

O fato da lalorixd ser escolhida pelas
divindades, aumenta a autoestima,valoriza a
subjetividade e subverte a hegemonia
universalista cristd. Como  sacerdotisa,
recriard muitos outros orixas preservando e
pluralizando suas praticas desterritorializadas
nas comunidades pos-coloniais, formando
novas identidades hibridas que buscam
reconhecimento.

Mesmo depois de iniciado, ¢ preciso
cuidar do orixa, alimenta-lo, vesti-lo, dar
obrigacoes e festejar a cada ritual de
passagem, até mesmo quando a mae-de-santo
ou pai-de-santo falece.

Meu pai de santo havia morrido e eu
ndo fiz nenhuma obrigacdo. Quando
eu conheci Balbino, eu pedi para ele
vir  comigo numa festa de
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candomblé. Chovia muito e eu
derrapei e quebrei cinco costelas.
Balbino deu comida para lemanjd e
passou a ser meu pai-de-santo. (mde
Gisele de lemanjd)

Aparentemente, parece que o candomblé ¢é
s6 festa, entretanto, hd normas rigidas de
comportamentos a serem seguidas pelos
membros da comunidade. Segundo cada
orixa, ha interdi¢cdes alimentares, no uso de
cores em relagdo ao vestuario, além das
proibigdes sexuais, uma vez que nao deve
haver relagdes entre membros da mesma
familia ritual e abstinéncia antes e depois de
determinados rituais.

Eu fui muito rebelde na minha
infancia... na juventude, eu ndo
admitia as normas da burguesia
francesa onde eu nasci. Eu sempre
rejeitei a vida diplomdtica e acabei
entrando em outra sociedade muito
mais  restrita, as regras do
candomblé sdo muito mais severas,
mas, eu consegui fazer o meu
caminho, sou muito reconhecida.
(mde Gisele de lemanjd)

Culturas Hibridas: as lalorixas e a
'‘Comunidade Imaginada'

O candomblé ndo ¢ uma religido pura, ¢é
fruto de trocas e negociagdes entre culturas
de matriz africana, indigena e europeia. A
falta de 'pureza' do culto ¢ revelada na fala da
Talorixa que viveu entre a Africa e o Brasil:

Aqui o candomblé nunca foi
totalmente africano. Foi sendo
remodelado & imagem da Africa no
Brasil. Sdo muitas tendéncias

diferentes. (mde Gisele de lemanjd)

Na visdo pos-colonial o conceito de
hibridismo  desconstr6i as  concepgdes

bindrias de identidade e  diferenca
desestabilizando a homogeneidade e os
essencialismos redutores, caracteristicos do
discurso ocidental, uma vez que afeta tanto o
grupo hegemonico como o subalterno.

Ao entrevistar mae Meninazinha no Il
Omulu Oxum, alguns fatos me chamaram
aten¢do, observei, na ante-sala enquanto
aguardava a lalorixd mae Meninazinha, um
quadro com os seguintes dizeres:

Nossa Senhora da Conceigcdo ndo é
Oxum. Ela pode ter sido uma filha
de Oxum... (Pensamento de Made
Meninazinha de Oxum)

A deusa Oxum, originalmente paga, ¢
associada a uma réplica crista eurocéntrica de
N. Sra. da Conceicdo. Anzaldua (1987)
atribui a associacdao da deusa pré-colombiana
'Saia Serpente' a Virgem de Guadalupe ao
imperialismo religioso e a tirania dos
colonizadores. A deusa Coatlicue por ser
muito sensual, vai de encontro aos interesses
patriarcais quando o homem se apropria do
corpo da mulher. Esse aspecto da associacio
da mulher a pureza da Virgem Maria, foi
evidenciado por D’Avila Neto em vérias
publicacdes, ja citadas nesse trabalho,
quando estuda os modelos de pureza
atribuido as mulheres brancas no Brasil
patriarcal. Ao perguntar a lalorixd sobre seu
pensamento recebi a seguinte explicacao:

Nossos ancestrais, eles ndo podiam,
todo mundo sabe disso... professar,
cultuar a religido deles que é nossa.
Ld eles eram reis, rainhas, mas
aqui, eles eram analfabetos? Ndo
eram... eles eram muito inteligentes.
Eles ndo eram ignorantes. Por qué?
Nossa Sra. aqui em cima e ali em
baixo estava oxum. (risos) (mde
Meninazinha de Oxum).

Claudio de Sao Thiago Cavas e Maria Inacia D*Avila Neto '

Revista Latino-americana de Geografia e Género, Ponta Grossa, v. 6, n. 2, p. 52 -70, ago. / dez. 2015.



Atravessando Fronteiras: um estudo sobre maes-de-santo
e a 'Africa imaginada' nos terreiros de candomblé do Rio

de Janeiro

Parece que nos terreiros, ha uma maior
consciéncia critica, por parte das lalorixas,
sobre as representacdes que as inferiorizam
como mulheres mesticas ¢ maes-de-santo,
suas identidades e sua cultura sdo
essencializadas, quando entdo sdo produzidos
e reproduzidos esteredtipos depreciativos,
pelo discurso do homem branco e cristdo, em
relagdo as praticas culturais e religiosas do
grupo. Nessa hierarquizacdo de género, racga
e religido, as ialorixas procuram 'brechas'
fazendo mediagdes “‘para afirmar uma
determinada identidade buscando legitima-la
por referéncia a um suposto e auténtico
passado — possivelmente glorioso, mas, de
qualquer forma um passado que parece
“real.” (WOODWARD, 2006 p. 27).

Al os brancos chegavam... que que
vocés tdao fazendo ai? Que negocio é
esse? Hd! E nossa senhora... é
claro, era a religido dos brancos.
Eles estdo vendo Nossa Senhora e
Sdo Jorge, todo mundo ali. Entdo,
vocé vai até ajudar a bater palma
pra eles. Isso foi so6 uma estratégia
pro candomblé chegasse aqui, onde
nos estamos, chegasse aos dias de
hoje. (mde Meninazinha de Oxum)

Nao se pode voltar ao passado, mas
podemos entendé-lo pelos seus efeitos:

Minha religido é divina,
maravilhosa. Eu sou fa de Nossa
Senhora. da Conceigdo... adoro Sdo
Jorge, mas tenho certeza que Nossa
Senhora. da Conceicdo ndo é Oxum.
Quando Nossa Sra. da Conceigdo
andou por aqui, Oxum jd existia hd
muito tempo... porque sempre existiu
a natureza, Sempre existiu as
dguas... (mde Meninazinha de
Oxum)

Foi contada outra histéria, ou melhor, foi

recontada a histéria do 'outro', visto pelo
olhar de uma mulher de carater periférico,
como afrodescendente e mae-de-santo.
Relendo o passado, traz para os dias de hoje
uma fala contra-hegemodnica, um pensamento
liminar que a coloca num lugar privilegiado,
como herdeira de uma civilizagdo muito mais
antiga que a europeia cristd. Falando da
periferia para o centro, o colonizado faz uma
intervengdo na autoridade colonial que para
Bhabba (2005) significa descolonizagdo e
luta por espacos de poder que abre
possibilidades de novas  construgdes
identitarias.

Para Hall (2006), a historia ¢ sucessiva e
ndo linear por suas rupturas e continuidades.
Redescobrir as 'rotas africanas' ¢ falar da
escraviddo, colonizagdo, exploracdo e
racializagao.

Ao entrevistar mae Gisele, vez por outra,
a entrevista era interrompida por um filho ou
filha de santo que vinha pedir instrugdes ao
pé do ouvido da lalorixa, naturalmente sobre
as 'obrigagdes' que estavam acontecendo na
casa. Antes de se dirigirem a ela, deitavam-se
ao chdo, 'batiam a cabega' ¢ uma vez
orientados, beijavam-lhe a mado e ela os
abencoava invocando a 'dona' da casa: 'que
Iemanja lhe abengoe meu filho...'

Todo o ritual para dirigir-se a mae-de-
santo, revela sua autoridade absoluta e seu
status naquela comunidade e pode também
nos levar a uma reflexdo sobre o hibridismo.
A fala, 'que Iemanja lhe abengoe', nos remete
as 1imagens do catolicismo quando as
criangas, por exemplo, pediam a bencdo a
mae, a madrinha de batismo ou mesmo ao
padre como era o costume, sempre tinham
como resposta 'que Deus lhe abengoe meu
filho'. A cena entre o filho e a mae-de-santo,
na perspectiva pos-colonial, poderia ilustrar o
hibridismo por ndo tratar-se de uma sintese, e
sim, de uma 'inventividade' marcada por
materiais culturais impostos pelo grupo
hegemdnico, mas, ao mesmo tempo
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caracterizado por uma assimilagdo seletiva e
resisténcia para afirmac¢do de identidades do
grupo subalterno. (HALL, 1998).

O candomblé nao ¢ 'puro', fruto de
negociacdes entre as diversas etnias africanas
com religides de outras matrizes, como ja foi
visto, mas os terreiros nao siao uniformes, ha
que se considerar a autoridade da mae-de-
santo:

O comando é meu, quem manda sou
eu. Entendeu? Eu que tenho que
dizer se vai sair a festa , qual o
orixd que quer a festa ,Entendeu?
Eles fazem as reunides e vém
perguntar pra mim se é assim se é
assado, entendeu? O veredicto quem
dd sou eu. (mde Regina de lemanjad)

Dessa forma, entre os elementos
assimilados e descartados, caracteristicos do
processo de hibridagdo, deve-se levar em
conta a lideranca da mae-de-santo:

Eu aprendi aqui com mde Agripina e
com mde Cantua que quando o iad
sai, ele tem que ir a missa. Nao me
passaram o porqué? Ai eu também
ndo posso passar pra Vocés o
porqué. Eu continuo fazendo isso.
Ele sai, vai a uma igreja, assiste a
missa e retorna. Faz parte do ritual.
(mde Regina de lemanjd)

Quando fiz o santo, depois da saida
tinha que ir a missa. Eu fui. Eu tinha
que i, né? Coisa do povo antigo.
Mas eu pensava por qué? Eu fiz o
santo, adoro minha religido, adoro
meu orixd. Depois que eu faco, eu
tenho que ir a igreja pedir perddo ao
padre, por qué?... (risos)... Meus
filhos ndo vdo mais. (mde
Meninazinha de Oxum)

Hoje, hda um movimento contra o
sincretismo com a igreja catolica, liderado
por mae Stella, do Ilé Opd Afonja de
Salvador, segundo depoimento da Irma Ivone
Gerbara, no filme 'A Cidade das Mulheres',
de Lazaro Faria (2005):

Oxum ¢ Oxum, vem da cachoeira,
lemanjd vem do mar, Xangoé é o
dono do fogo... Oxdssi é o cacador e
por ai vai, aqui na casa ndo tem
imagem de santo. (mde Regina de
lemanjd)

Com a maior visibilidade dada as maes-
de-santo na nossa sociedade, ha um
movimento no candomblé de se constituir de
forma mais independente da igreja catolica,
entretanto, como o0s terreiros nao Sdo
padronizados e dependem diretamennte das
lalorixas, algumas, mais engajadas nesse
movimento, agem de forma diferente das
mais conservadoras. De qualquer forma, vale
lembrar que a descoberta das diferencas pelos
viajantes do século XV, quando houve um
encontro forcado da Africa com o novo
mundo, o critério essencial, segundo
Laplatine (1987), para atribuir status humano
aos 'selvagens', era o religioso. Parece que o
movimento de independéncia das maes-de-
santo frente ao sincretismo pode ser
caracterizado por wuma afirmacdo da
diferenca. A homogeneizacao proposta pela
globalizacgdo nao suprime a diferenca
(Spivak, 1994) e a identidade ¢ uma questao
de tornar-se (HALL, 2006).

A Grande Familia

Como ja foi observado, o terreiro ¢
integrado a casa, ndo havendo uma separagao
entre os espagos sagrado e doméstico e o
mesmo ocorre com a familia consanguinea e
a familia de santo que se confundem:

Minha vo veio para o Rio na década
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de 20 com a familia, minha mde,
meu pai e tal, e aqui minha vo
alugou uma casa no bairro da
Saiide... e a casa era muito grande.
Entdo, ela, quando as pessoas
vinham de Salvador que num tinham
onde se hospedar.. ela ali
hospedava os conterrdneos,
encaminhava pra trabalho. A casa
tinha um nome de consuladon
baiano. Eram todos muito unidos,
agente ia a muitas casas de
candomblé (mde Meninazinha de
Oxum)

Eu perdi quatro filhos... mas senti as
dores do parto. Quando me
perguntam se tenho filhos eu digo
que tenho cento e cinquenta filhos
(mde Meninazinha de Oxum)

Esse novo arranjo familiar tem a mae-de-
santo como centro, que forma redes de
solidariedade, e motiva a grande familia para
permanecer juntos, uma vez que o culto ¢
também perpassado pelo lazer (festa, danga,
musica e culinaria):

O meu marido é ogd de lansa. Tive
que botar meu marido no candomblé
pra poder ele me acompanhar. Foi
lansa que pediu. Aqui quando os
ogds se juntam é uma festa... Tem
que haver muita unido (mde Regina
de lemanjd)

As ialorixds também se envolvem na
esfera social e pessoal dos filhos de santo, o
que Joaquim (2001) chama de lideranca
institucional:

Eu queria ser enfermeira, formada
pela Ana Neri. Justamente eu queria
ser enfermeira, mas ai mde Agripina
disse que queria uma filha
professora e ai eu fui pra escola

normal. Quando eu me formei foi o
ano que mde Agripina morreu, em
65. No dia 22 de Dezembro. (mde
Regina de lemanja)

Os lacos familiares e étnicos foram
rompidos pela didspora e coube a mulher no
novo mundo reorganizar esses grupos pela
filiacdo religiosa na figura das maes-de-
santo.

Homens e Mulheres no Candomblé

Muitos estudos foram realizados sob
questdes de género, principalmente na
tradicdo antropologica que foram expostos
neste trabalho. Nas concepcdes bindrias da
identidade e da diferenca, a mulher ¢ ligada a
natureza ¢ o homem a cultura (D'AVILA
NETO, 1980), o que justifica o processo de
exclusdo que ¢ garantido pelo sexismo e
androcentrismo. Para as maes-de-santo a
predominancia das mulheres no cargo de
lalorixd ¢ um fato que ¢ atribuido ao
principio maternal, a fun¢do da mulher como
reprodutora inscrita na natureza:

Acredito eu, que iitero, s6 em
mulher, né? O nosso quarto do axé é
0 nosso litero, né? Onde o iad nasce,
ai vai desenvolver para dar um
nome, no barracdo (mde Regina de
Iemanjdo)

O candomblé tem muitas mulheres
porque ¢é mde, né? As mulheres
tiveram muita importdancia, ndo
quero desmerecer os homens, mas a
historia é essa... (mde Meninazinha

de Oxum)

A iniciagdo ¢ vista pelas Ialorixds como
um processo de gestacdo. No quarto do axé,
que ¢ onde fica o iad durante o processo, € o
utero. Ao final, hd& uma grande festa no
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barracdo onde o iniciado incorpora o orixa,
que da um nome africano ao filho de santo.

Assim, a Ialorixa associa, mais uma vez, o
filho-de-santo ao filho bioldgico que a mae
cria, cuida e educa. As lalorixds tém plena
consciéncia de seu papel como lider da
comunidade, mas, de forma ambigua,
atribuem seu lugar como chefe de cla a
maternidade, heranca das representagdes do
patriarcalismo.

Quanto aos papéis masculinos, como 0s
ogds, aparecem nas narrativas com a funcao
de auxiliares, da mesma forma que as ekedis:

A funcdo do ogd na casa é fazer tudo
que for possivel fazer até lavar uma
panela ele faz. Ta? Meu marido é o
ogda de lansd, quando lansda come
ele tem uma certa responsabilidade
de dar bicho, de dar roupa pra
pessoa  que  incorpora lansd,
entendeu? Essa é uma das fungoes
dele. (mde Regina de lemanjd)

Os homens aqui vem quando tem
obrigagdo... quando tem festa...
controla as entradas e as saidas... o
comportamento das pessoas, toca
atabaque. A funcdo depende do
santo e homem pode ter santo
mulher e a mulher ter santo homem.
(mde Gisele de lemanjd)

No meu terreiro os homens tém suas
fungoes, as mulheres outras, mas, o
candomblé é matriarcal. Eu dou as
orientacoes... os ogds... ld dentro
eles trabalham, limpam, eles lavam,
eles varrem... tem que ter unido.
(mde Meninazinha de Oxum)

Na hierarquia de género, a mulher
pertence ao espago doméstico € o homem ao
espaco publico. Nas comunidades do terreiro
pode-se questionar a universalidade dessas

relacdes de poder a partir das narrativas.

As Mulheres de 'Raca’ Atravessam as
Fronteiras de seus Espacos Sagrados

As maes-de-santo ndo se restringem mais
aos espacos sagrados e ampliam suas lutas
para outros seguimentos da sociedade, como
revelam as narrativas:

Eu era muito pobre, mas aprendi a
discutir meus direitos. SO frequentei
a escola até o terceiro ano primdrio
porque meu pai achava que mulher
num tinha que aprender a ler pra
num sabe discutir com o homem
porque é ele que manda, mas eu
aprendi a ler em papel velho que eu
achava no lixo. (mde Beata de

lemanjad)

Minha lalorixd me deu o direito de
ser uma lalorixd. O cuidar das
cabecas, do zelar da cabeca de seus
filhos... com a fé na natureza e os
orixds. Desde pequena tive a saga
de querer ser uma defensora da
minoria. Eu via um... marido bater
numa mulher eu ficava desesperada.
Eu luto contra tudo: a
discriminacdo, a homofobia... sou
assim desde pequena. (Mde Beata de
lemanja)

Sempre é uma preocupag¢do com a
comunidade toda. A gente tem
muitos projetos, muitas atividades,
eu dou aula de canticos e dangas.
Tem muita cantiga boa. E muito
tempo... quatrocentos anos. E muito
forte. Tem curso de cozinha afro,
todo tipo de artesanato. Tem muita
gente se beneficiando, tem palestras
sobre direitos humanos, cidadania,
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homofobia, racismo, sexismo e
prevengdo do HIV. Tudo isso é nossa
luta. (mde Meninazinha de Oxum)

Bernardo (2003, p. 158) observa que na
contemporaneidade hd um entrelagamento
entre as dimensdes politicas e religiosas.
Encara esta nova configuragdo como positiva
para  constru¢do da  identidade. O
aparecimento desta categoria nas observagoes
de campo e nas narrativas causou-me
surpresa, até porque na literatura a fungado
sagrada das lalorixas ¢ a mais privilegiada.

De toda forma, a participacdo das maes-
de-santo nos novos movimentos sociais esta
relacionado a politica das identidades, mas
acredito que este aspecto seja objeto de outro
estudo.

Conclusao

Este trabalho teve como objetivo
compreender o percurso das mulheres da
didspora e suas descendentes representadas
pelas maes-de-santo, figuras que se tornaram
preponderantes na hierarquia sobre toda a
comunidade de fiéis, desde que criaram as
primeiras casas de candomblé em Salvador,
que se disseminaram por todo o Brasil.

Mulheres deslocadas, que tiveram seus
lagos étnicos e familiares rompidos quando a
historia interveio através da diaspora. O
encontro forcado das tradigdes africanas ¢ a
tradicdo ocidental, provocada pela aventura
colonial europeia, ficou 'entre fronteiras',
contudo, mantiveram algo de sua identidade
original, recriadas e viabilizadas por suas
préaticas religiosas de matriz africana.

Foi justamente por se encontrarem 'entre
fronteiras', e fazendo parte de um grupo
minoritario, que, para 'sobreviver' fizeram
negociacdes com  diferentes tradi¢des.
Vendendo quitutes em seus tabuleiros,
rezando o padre nosso e cantando para Oxala,
abriram caminhos para resistir, para

afirmarem suas identidades e marcarem suas
diferengas, desestabilizando o discurso
universalista de tradigdo europeia ocidental
cristd, na qual s6 os homens sdo detentores
do poder.

Suas antecessoras passavam pela tradi¢do
oral através das geracOes, seus saberes
sagrados, assim como também contavam
histérias de opressdo e perseguigdo pelo
grupo hegemonico.

As maes-de-santo ainda trazem na
memoria todo o sofrimento da escravidao,
colonialismo e patriarcalismo, quando foram
vitimas do racismo e do sexismo e
representadas como a  'outra'.  Os
afrodescendentes foram excluidos, nos niveis
social e simbdlico. Como legado do
colonialismo, o quadro se agravou ainda mais
no contingente feminino, que até os dias de
hoje, pela falta de reconhecimento e
redistribuicdo, se encontram no mais baixo
patamar da piramide social brasileira no que
se refere a saude, educagdo, mercado de
trabalho, como foi apontado pelos
indicadores sdécio-economicos dos orgaos de
pesquisa nesse trabalho.

Nos terreiros, comunidades po6s-coloniais
hibridas, elas ocupam o cargo de Ilalorixa.
Por serem escolhidas pelas divindades,
valorizam enormemente a ancestralidade, a
linhagem e, assim, vao dando continuidade a
heranga ancestral africana, seus saberes, que
sdo legitimados pelas praticas cotidianas do
terreiro.

As lalorixas mostram-se insubmissas,
reagindo ao  eurocentrismo €  ao
androcentrismo, cujo discurso sempre as
estigmatizou. S3o mulheres de 'raga' com
grande autoestima e a subjetividade
valorizada, mostrando folego para preservar
elementos de sua identidade original, aqui
recriados, o que absolutamente nao significa
aculturagao, mas sim criatividade,
imaginagao € memoria.

Através da religido, as mulheres
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reagruparam o chamado 'povo do santo',
criando um novo arranjo familiar que
congrega tanto a familia consanguinea como
a do axé. Esses espagos sagrados nao devem
ser representados como um  espago
doméstico, que seria uma forma de
naturalizar a identidade das lalorixas,
embora, elas atribuam esse papel de 'mae' a
um  principio maternal, heranga do
patriarcalismo. Essa grande familia, chefiada
pelas mulheres, teve enorme importancia nao
s6 na preservacdo de tradicdes de matriz
africana, como também, pelos seus
desdobramentos profanos que influenciaram
nossa cultura, como os ritmos musicais, a
danga, a literatura, linguagem e culinéria.

Se por um lado essas mulheres foram
vitimas do preconceito e da intolerancia, elas
ndo se mostraram passivas frente as
hierarquias de género, raga e religido, porque
ampliaram sua consciéncia e reconhecem sua
situagdo de subalternidade. Por esse caminho
buscam transformar as estruturas de
dominagdo e as representagdes inferiorizantes
impostas pelo imaginario colonial, marcando
uma 'posicao de sujeito’' no novo mundo.

Hoje as maes-de-santo nao se restringem
mais aos espagos sagrados, ampliam sua luta
para outros segmentos da sociedade em
parceria com ONGs ligadas a0 movimento
feminista negro, com objetivo de empoderar
outras mulheres e outros grupos minoritarios.

As maes-de-santo contribuiram, assim,
para que o candomblé perpetuasse os tracos
culturais de origem africana, um desafio a
sociedade patriarcal, escravista e
androcéntrica do Brasil Col6nia, afirmando a
diferenca, permitindo que os ritos e mitos e
seus desdobramentos profanos pudessem
compor a identidade nacional.

Toda essa diversidade envolveu intmeras
negociacdes entre multiplas sociedades
tribais africanas com tradi¢des ocidentais e
amerindias, apelo a memoria, motivag¢ao para
se unificarem, resisténcia ao  grupo

hegemonico.
Nesses espacgos sagrados/profanos, que
propiciam uniao, solidariedade e

reconhecimento, as maes-de-santo formaram
um grupo de 'diferentes'. As comunidades por
elas chefiadas desestabilizam o discurso
hegemonico  quando  transformam e
pluralizam suas praticas criando novas

identidades hibridas.
Nos terreiros de suas casas, elas

rodam a baiana, criam e re-criam, aqui, no
Brasil de todos os santos, a grande familia da
Africa 'imaginada’.

1 Candomblé: neste trabalho serda enfocado o

culto onde predominam os ritos de origem etno-
linguistica Ioruba da Nigéria, da nac¢do Queto. As
primeiras casas foram fundadas por mulheres em
Salvador.

2 "O candomblé atende a uma grande demanda

por servigos magicos — religiosos de uma clientela que
ndo toma parte das atividades do culto. Procuram a
mae-de-santo para o jogo de buzios, por meio do qual
problemas sdo desvendados e oferendas aos deuses sdo
prescritas para a sua solucdo. Tanto o jogo de buzios
como a oferenda eventualmente recomendadas sdo
pagas" (PRANDI, 1997, p. 21).

3 Gisele Cossard foi um contraponto entre as
participantes da pesquisa. Francesa, loira de olhos
azuis, viveu muitos anos na Africa, chegou ao Brasil
como mulher do adido cultural da embaixada da
Franca, fez doutorado com Roger Bastide na Franga, e
abandonou os salGes de festa do Itamarati, tornando-se
uma das maes-de-santo mais famosas do Brasil.

4 O  hibridismo no  candomblé  serad
desenvolvido posteriormente.

3 Tradugdo livre do autor extraida da contra

capa do livro 'Black Feminism: Anthologie du
féminisme africain-américain, 1975-2000' cujos textos
foram selecionados por Elsa Dorlin (2008).

6 Lembrando que os ogds e as ekedis sdo

filhos/filhas de santo que se iniciam, mas nao
incorporam os Orixas.
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