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Resumo: A compressio tempo-espaco contemporinea delimita uma aceleracio aos processos sOcios-
territoriais que refletem praticas de sociabilidade e de subjetivagao. Nesse sentido, apresentamos uma
investigacao acerca da seguinte questao: como o imaginario social instituido e manifestado no campo das
festas e operacionalizado na produgio de territorialidades culturais em contexto de aceleragcio e
mobilidade sociais territoriais? A metodologia usada e de carater qualitativo, baseada em analise
documental, observacao dirigida e entrevista com os organizadores da festa do Sairé em Alter do Chao.
Nossa abordagem centrou-se na analise de aspectos de territorialidade culturais atreladas as manifestagdes
da realidade e da racionalidade presentes no imaginario das organizag¢des sociais ligadas as festas, e dessas,
como instrumentos que intermediam as sociabilidades e as subjetivagdes. Nossa andlise parte da escala
local da festa do Sairé realizada no distrito santareno de Alter do Chio no oeste paraense, onde ha uma
intensidade e mobilidade de fluxos turisticos. Nesse local a estrutura ritualistica da festa do Sairé se ordena,
entre outros ritos, entorno do Festival dos Botos. Esse festival permite observarmos as relagdes
contraditérias pelas quais as praticas de subjetivacdes e de sociabilidades se configuram como
territorialidades culturais no campo das festas e do imaginario amazdnico.

Palavras-chave: Territorialidade. Cultura. Imaginario.

Abstract: The contemporary time-space compression delimits an acceleration to the socio-territorial
processes that reflect practices of sociability and subjectivation. In this sense, we present an investigation
about the following question: how the social imaginary instituted and manifested in the field of festivals is
operationalized in the production of cultural territorialities in the context of territorial acceleration and
social mobility? The methodology used is qualitative, based on documental analysis, directed observation
and interview with the organizers of the Sairé's feast in Alter do Chao. Our approach focused on the
analysis of aspects of cultural territoriality linked to the manifestations of reality and rationality present in
the imaginary of the social organizations linked to the feasts, and of these, as instruments that intermediate
the sociabilities and the subjectivations. Our analysis is based on the local scale of the Sairé's feast held in
the district of Alter do Chao in western Pard, where there is an intensity and mobility of tourist flows. In
this place the ritualistic structure of the Sairé's feast is ordered, among other rites, around the “Botos’s
Festivals”. This festival allows us to observe the contradictory relations by which the practices of
subjectivity and sociability are configured as cultural territorialities in the field of festivals and the
Amazonian imaginary.
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Resumen: La compresion tiempo-espacio contemporanea delimita una aceleracion a los procesos socio-
territoriales que reflejan practicas de sociabilidad y de subjetivacion. En ese sentido, presentamos una
investigacion sobre la siguiente cuestion: ;coOmo se opera el imaginario social instituido y manifestado en el
campo de las fiestas en la produccién de territorialidades culturales en contexto de aceleracién y movilidad
sociales territoriales? La metodologia utilizada es de caracter cualitativo, basada en analisis documental,
observacion dirigida y entrevista con los organizadores de la fiesta del Sairé en Alter do Chao. Nuestro
enfoque se centrd en el analisis de los aspectos de la disgregacion de las realidades de la realidad y de la
racionalidad presentes en el imaginario de las organizaciones sociales ligadas a las fiestas, y de éstas, como
instrumentos que intermediar las sociabilidades y las subjetividades. Nuestro analisis parte de la escala
local de la fiesta del Sairé realizada en el distrito santareno de Alter do Chao en el oeste paraense, donde
hay una intensidad y movilidad de flujos turisticos. En ese lugar la estructura ritualistica de la fiesta del
Sairé se ordena, entre otros ritos, entorno del Festival de los Botos. Este festival permite observar las
relaciones contradictorias por las cuales las practicas de subjetividades y de sociabilidades se configuran
como territorialidades culturales en el campo de las fiestas y del imaginario amazonico.

Palabras clave: Territorialidad. Cultura. Imaginario.

Introducao

O “festejar” ou “o fazer a festa” se constituem enquanto campo social de
significacdes e representacdes (DA MATTA, 1983; AMARAL, 1998), cuja sustentacdo
se da por meio de um sistema territorial que pode se configurar em zona, nds ou redes
(RAFFESTIN, 1986, 1993). As festas sao marcadas pelo prazer e pela transgressao das
regras de “normalidade” (DURKHEIM, 1989). Essas marcas estao presentes nas praticas
de socializacdo e de sociabilidade mediadas pelas viagens turisticas (URRY, 1996;
SANTANA, 2009). A festa do Sairé tem seu territério zonal e nodal mais fortemente
delimitado no més de setembro de cada ano, quando se estabelece efetivamente seu
tempo de regozijo e de celebracdo na vila de Alter do Chéo,’ distrito administrativo de
Santarém e localizado no oeste paraense. Essa festa se delineia simbolicamente entre as
folias e as ladainhas, e as dangas sdo todas concretamente realizadas nas adjacéncias de
um barracao de palha, erguido na Praga do Sairé pelos sujeitos locais envolvidos com a
festa. Essas dancas, desde 1997, se estruturam, como dizem os seus organizadores
(SANTAREM, ago. 2011),> em apresentacoes folcloricas, cuja territorialidade se delimita
pela arena Lago dos Botos (GALUCIO, 2003). A Praca do Sairé corresponde a um

territorio zonal mitico/sagrado/profano dentro da estrutura ritualistica da Festa e

! A localidade de Alter do Chao recebe fluxos turisticos desde a década de 1970 (PEREIRA, 2007), fluxos esses
impulsionados pela construgdo da rodovia Everaldo Martins e pelas vantagens locacionais de seu territorio, que
funciona como ponto difusor desses fluxos. Os fluxos sdo originarios de diversas partes da regido amazonica,
de outras partes do Brasil (principalmente do Rio de Janeiro e de S&o Paulo) e de diversas partes do mundo
(especialmente da Italia, da Inglaterra, da Suica e da Alemanha), que aportam em Belém ou em Manaus e se
direcionam para Alter do Chéo.

? Esta seré a forma de referéncia dos trabalhos de campo feitos por nés.
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sintetiza as estratégias de mobilizagdo cultural (SANTANA, 2009) que constroem o
imaginario amazodnico da Festa do Sairé em tempos turisticos.

Esse imagindrio € substrato de arranjos e de negociagdes nas diversas escalas
geograficas, fato que determina a festa do Sairé como um territério nodal cujas malhas e
tessituras de seu sistema territorial (RAFFESTIN, 1993; SAQUET, 2011) apresentam
conexdes com a festa dos Bois de Parintins (FERREIRA, 2008); com as politicas
nacionais e estaduais de turismo e a indugao de fluxos turisticos vindos principalmente
de Sdo Paulo, dos Estados Unidos da América e da Europa (PARATUR, 2011; PMS,
2011). A partir de Eliade (1979) e de Wagner (1981), podemos conceber o imaginario
como processo ininterrupto de fluxo de imagens (imago/imitor; representacao/imitagao)
que corresponde a um mecanismo pelo qual se vé o mundo em sua totalidade e que
permite impor novos sentidos as convengdes existentes por meio da invengdo criativa e
inovadora.

Nesses parametros, o imaginario € criador e criagao de interagdes sociais e
territoriais desenvolvidas por sujeitos ou grupos de sujeitos como expressao de seu
sistema territorial (RAFFESTIN, 1993). De acordo com Raffestin (1986, 1993) e
Demmattes (2006), todo sistema territorial pressupde territorialidade(s), ou seja,
pressupde a capacidade de o lugar influenciar material e imaterialmente o
comportamento social a partir de relagdes intersubjetivas e comunicacionais de redes de
sujeitos. Relagdes intersubjetivas compreendem, conforme Guattari (1992), a
conformagdo de subjetividades individuais e/ou coletivas que “[...] estejam em posi¢dao
de emergir como territorio existencial auto-referencial, em adjacéncia ou em relagdo de
delimitagdo com uma alteridade ela mesma subjetiva [...]” (GUATTARI, 1992, p. 19).

Na elaboragcao desse trabalho, ndés nos deteremos a entender o imaginario e a
territorialidade do Festival dos Botos dentro da festa do Sairé, demonstrando que a
relacdo entre festa, imagindrio amazodnico e territorialidade esta atrelada a processos
sociais, econOmicos e politicos (WAGNER, 1981; SAQUET, 2007, 2011). O esforgco
dissertativo que apresentaremos a seguir corresponde a sistematizagao de alguns dos
resultados obtidos em quatro (4) anos de pesquisa sobre a localidade de Alter do Chao.
Para a realizagdao deste texto utilizamos os seguintes procedimentos metodoldgicos:
revisao bibliografica e sistematizacdo e andlise de dados de jornais e de revistas de
circulagao local e nacional e de documentos governamentais e de trabalhos de campo

realizados durante a festa (set. 2011/2012) e no més posterior a ela (outubro-2013), dos
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quais selecionamos alguns roteiros de observagdo dirigida e relatos dos sujeitos presentes

no local.

A festa, as dancas e o Festival dos Botos

Na literatura de padres e de viajantes que estiveram na Amazdnia no periodo
colonial, imperial e no inicio da Republica, o Sairé é apresentado como: danga de indio;
estandarte; saudag¢do (“Salve!”, “Tu o dizes!”); canto; e procissio bailada
(RODRIGUES, 1890; BATES, 1962 [1863]; DANIEL, 1976 [1808]; PEREIRA, 1989).
A idiossincrasia da festa, sem duvida, reside no estandarte e suas trés (3) cruzes, que
representam “o Pai, o Filho e o Espirito Santo”. Nas procissoes realizadas em Alter do
Chao desde 1973, o estandarte ¢ acompanhado pela Coroa do Divino Espirito Santo — “é
o proprio Espirito Santo”, e por bandeiras contendo o desenho de pombas — elemento
simbolico do Divino Espirito (Santarém, set. 2011).

Em torno da estruturagao do Divino e de suas materialidades simbdlicas € que se
organiza o cerimonial/festival do Sairé, para isso estabelecendo trés eixos que
permanecem até hoje: (i) as Procissdes dos Mastros (Busca, Levantamento e Derruba),
(11) os Ritos de Ladainha e Folias e (ii1)) as Dangas. Essa estrutura ritualistica €
evidenciada a partir 1973, quando a festa do Sairé é reintroduzida nas praticas
socioterritoriais de Alter do Chao, isso apds 40 anos de forte repressao e de ser coibida
pela igreja catolica, como podemos constatar em circulares e epistolas do Arcebispo Dom
Lustosa (O MARIANO, JUN.,1943; O MARIANO, MAR, 1947).

E importante ressaltar que, do uso do Sairé para catequizar os indios aldeados
durante a coloniza¢do amazoOnica até sua coibicdao, em 1943, o Sairé e seus ritos nunca
adentraram a igreja catolica em Alter do Chao, nunca fizeram parte de sua liturgia.
Também, nesse interim, a igreja catélica foi gradativamente afastando o Sairé de suas
praticas institucionais, sendo esses eventos deixados aos cuidados dos leigos, os quais
organizavam a festa do Sairé em torno dos Santos Catdlicos (BETENDORF, 1910;
BATES, 1962). Para isso, de acordo com Rodrigues (1890) e Pereira (1989), era erguido,
na propriedade de quem promovia a festa, um barracdao onde o Sairé era depositado apds
acompanhar a procissao do santo homenageado e onde também era feito o regozijo:

comidas, bebidas e dancas.
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Cabe aqui lembrar as assertivas de Maués (1995) sobre a AmazoOnia e “As
peculiaridades que assume o catolicismo popular, sua ligagado com a pajelanga, o ciclo de
festas de santos populares [...] — tudo isso permite entender melhor a sociedade
amazonica, sobretudo aqueles aspectos mais tradicionais [...]” (MAUES, 1995, p. 479).
Assim também cabe entender as andlises de Galvao (1976) sobre o fato de a fusdo dos
elementos ibéricos e indigenas em areas amazonicas nao ter resultado “[...] num sistema
ou ideologia religiosa extremamente unificada ou homogénea” (GALVAO, 1976, p. 7).
Tal fato € revelador de como os sujeitos colonizados na Amazonia (sejam eles indios ou
caboclos) instituiram forma sutil e eficaz de uso de espagos permissivos dentro do sistema
de dominio do colonizador.

O uso de espacos permissivos proporcionados pelo sistema colonial ¢ uma
caracteristica da constitui¢ao do povo brasileiro que, em um movimento contraditério e
coerente, ao aceitar a cultura do “outro” como sua, modifica-a e transforma-a, dando
origem a multiplas possibilidades de existéncia (RIBEIRO, 1995). Isso ¢ inerente a
pratica religiosa que, mesmo sendo imposta pelo colonizador, permitiu aos sujeitos
dominados, como ¢é o caso em Alter do Chao, o uso a seu modo dos rituais e das festas
de santos da igreja catolica e, por meio disso, materializar um denso ritual em torno do
Sairé. A densidade dos ritos das festas catolicas e dos ritos do festejar o Sairé (ou com o
Sairé) cria uma realidade que coaduna com o imagindrio festivo amazoOnico, ja que
ambas as tradigcdes (catOlica e indigena) possuem uma intrinseca relagao entre culto e
regozijo, pois, como enfatiza Bates (1962), sobre as festas religiosas regionais e
paraenses, desde suas primeiras praticas “[...] ndo se admitiam, entdo como hoje, festas
religiosas sem bebidas e comidas [...]” (BATES, 1962, p. 91).

Dessa forma, no espago permissivo religioso da colonizagdo portuguesa em Alter
do Chao ¢ delineado o carater simbolico das dangas nos rituais e nos arquétipos da festa
do Sairé, j& que essas dangas impdem um “[...] cardter social [...] do Sahiré¢ (como
procissdo) e o das diversas dancas (lundu, baido, etc.) [...]” (PEREIRA, 1989, p. 49). A
mobilidade impressa nas dangas e suas tipologias, bem como o calendario festivo do
Sairé, apresenta uma transitoriedade que se ordena no movimento das composi¢des
socioespaciais historicamente instituidas (SAQUET, 2007, 2011). As dangas revelam
dois elementos fundamentais as festas: o ir ao encontro de; e alegria, pois, conforme
DaMatta, as festas populares engendram “momentos especiais de convivéncia social”,

“momentos extraordindrios marcados pela alegria” (SAQUET, 1983, p. 45).
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Amaral (1998) propde que as festas seduzem por sua brevidade e repeti¢do. Para a
autora, no Brasil as festas estao essencialmente vinculadas a religido e, desse modo, elas
se enquadram nas analises sobre rituais. No que tange a Amazonia, conforme assesta
Santiago (1996), grande parte da constru¢do consciente das tradigdes emergiu da
reatualizacao ou reelabora¢ao no interior ou nas circunscri¢cdes das chamadas “festas de
igreja”. E o caso da festa do Sairé, cuja ressurgéncia na década de 1970 se desenhou em
torno de fragmentos de ritos religiosos originarios do contato com o catolicismo
colonizador e reelaborados ao tempo e as temporalidades de territorialidades nas/das
diversas escalas geograficas (SAQUET, 2007).

As tessituras e malhas territoriais (RAFFESTIN, 1986, 1993) provenientes do
ressurgimento da festa na década de 1970 sao substrato de fragmentos que persistem a
reorganizar-se, pois, como alguns moradores de Alter do Chao relataram (Santarém,
2012), a reintroducdo da festa se deu quando alguns senhores do local encontram o
estandarte do Sairé em das propriedades da area e “dai, comegaram a lembrar...”
(Santarém, set. 2012). Isso implica considerar a produgcao do ressurgimento da festa do
Sairé como um territério que, como assesta Saquet, “[...] € constituido pelo movimento
historico e por simultaneidades [...]” (SAQUET, 2007, p. 56). E, ainda, em considerar o
“achado” do estandarte do Sairé como fragmento ativador de significagao (SANTIAGO,
1996) da territorialidade cultural e do territorio zonal do Sairé em Alter do Chao.

De acordo com Wagner (1981), os sujeitos da cultura ndo podem ser considerados
passivos, pois, em seus espagos de vivencias, as estratégias de sobrevivéncia sdo agentes
de inovagao e de mudanga cultural. Assim, a festa do Sairé, que foi objetivada dentro de
uma “cultura de contato” pelas vias da religiosidade catolica, vivencia, desde 1970,
novamente o “encontro” com o “outro”, dessa vez recortado pelo turismo e por uma
nova “cultura de contato” (SANTANA, 2009). O turismo, no conjunto de relagbes e de
tessituras territoriais da festa do Sairé, ¢ acionado como estratégia de sobrevivéncia
econdmica pelos sujeitos culturais da festa que, ja na década de 1970, inscrevem-na em
uma rede de relagcdes que tem em Manaus seu principal centro emissor de visitantes, mas
cuja mobilidade e acesso se estendem a outras areas da Amazonia, do Brasil e do exterior
(PEREIRA, 2007; PMS, 2011).

A interacdo entre Alter do Chdo e a rede de relagbes multiescalar do turismo
engendra a um territério nodal ao sistema territorial dessa area e, consecutivamente, a

festa do Sairé que passa a compor segmento turistico, em que seu valor cultural passa a
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se inscrever dentro de um movimento mais amplo e fluido, que Urry descreve ser “[...] o
modo pelo qual todo tipo de lugar se tornou o centro do espetaculo e da exibigao [...]”
(URRY, 1996, p. 131). A relagdo entre a territorialidade do espetdculo e a territorialidade
da festa do Sairé se consolida em 1997, pois, como afirma Ferreira: “O Cairé 97 surgia
como uma nova concep¢do de exploragao do turismo, do folclore [...]” (FERREIRA,
2008, p. 86) ou, ainda, como ressalta a revista Via Amazonia (1997): “o Show de maior
expressao folclorica do Para!”.

No contexto de transformagdao cultural da festa do Sairé em evento, ali um
elemento ¢ relevante: o deslocamento da realizagdao da festa da Praca da Matriz para a
Pracga do Sairé, fator provocado pelo aumento do publico participante da festa, que, no
final da década de 1990, era em torno de 30 mil espectadores (VER O PARA, 2000).
Entretanto, de acordo com os relatos de campo, o espaco da nova praga era amplo
demais a apresentagdo das dangas, o que inviabilizava a acustica e a visdo das
apresentacdes das mesmas, j4 que 0s grupos eram pequenos € suas sonoridades ndo
tinham tanta amplitude (Santarém, ago./set. 2012). Como sujeitos ativos da cultura, os
organizadores da festa reelaboraram a apresentacao das dangas, tendo como ativador de
significacdo o mito do Boto.

Esse mito encontra-se presente nas narrativas e modos de agir sobre o mundo dos
grupos sociais amazonicos, expressando uma forma do imagindrio social desses grupos,
o que leva a inferir, de acordo com Demmates (2006), que a territorialidade cultural do
Sairé € “[...] la mediacidén simbolica, cognoscitiva y practica que la materialidad de los
lugares ejerce sobre el comportamiento social [...]” (DEMMATES, 2006, p. 56). Os
indicativos para a reelaboracdo das apresentagdes das dangas coadunam com o contexto
cultural momentaneo que envolve o desprendimento dos constrangimentos da “alta
cultura” e o “principio do prazer” (URRY, 1996). Esses principios propiciam um novo
fazer dentro da festa — a disputa dos Botos, bem como um novo territério — O lago dos Botos.

Esse novo fazer dentro da festa do Sairé é impulsionado por trés processos: (i)
disputas culturais envolvendo musicos e espetaculos de Parintins e os compositores e
organizadores da festa do Sairé, (ii) disputas econOmicas entre grupos de empresarios da
sede de Santarém e os organizadores da festa do Sairé (AMARAL, 1997) e (iii) questdes
de ordem politica envolvendo politicas publicas brasileiras de turismo, que, a partir da

década de 1990, se tornam marcantes na territorialidade da festa (PARATUR, 2011).

Apesar do papel relevante que tiveram essas politicas no agenciamento da festa como
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segmento turistico e do festival dos Botos como atrativo, nos relatos de poucos é que se
constatou o discurso sobre elas.

No que tange aos processos que impulsionaram o festival dos Botos no Sairé,
encontramos discursos sobre a disputa cultural: “[...] houve muita confusdo naquela
época [...]”, pois uns “[...] queriam e outros nao [...]” o novo formato das dangas por
meio do Festival dos Botos (Santarém, set. 2011/2012). Na época, contudo, o discurso
mais presente dizia respeito a fatores econdmicos e a perda do controle da organizacao
da festa pelos sujeitos que a reintroduziram em 1973: “[...] s6 quem estava 1a era os
novos (0s jovens que passaram a organizar a festa) [...]"; “[...] ttm dado 30, 40, 50 mil
pessoas [...]”, isso “[...] ajuda na hora de cobrar taxas [...]” (Santarém, set. 2011/2012).

Dessa forma, podemos verificar que, como assesta Saquet (2007, p. 56-57): “Ha
um movimento constante que se materializa na vida cotidiana e no territorio [...] e [na]
unidade existente entre as dimensdes sociais do territério (economia, politica e cultura) e
entre estas e a natureza [...]”. Nesse viés, a cotidianidade e a imaterialidade do Mito do
Boto sao transmutadas no espetaculo da disputa entre duas agremiagdes, ambas
organizadas como associagdes: O Boto Cor de Rosa e O Boto Tucuxi. Segundo Ferreira
(2008), no movimento que estruturava a disputa dos Botos, havia a inteng¢dao de se criar
um referencial folclorico para Santarém e que em Alter do Chdo se discutia a
possibilidade de configuragdo de uma disputa entre corddes de passaros ou entre botos.
No caso, a op¢do pela disputa dos Botos se inscreveu, ainda conforme o autor, na

abrangéncia que esse mito tem na Amazonia.

O imaginario amazonico no espetaculo da disputa dos botos

A abrangéncia e a importancia que o mito do boto tem na regiao amazodnica como
um todo (GALVAO, 1975; DaMATTA, 1983; MAUES, 1995; 2001; SLATER, 2001),
no oeste paraense e em Alter do Chao (VAZ FILHO, 2010; WAWZYNIAK, 2012),
marca a presenga do mito do boto como ser “encantado” e/ou “engerado”. Esse mito se
vincula a vivéncia dos moradores de Santarém e das adjacéncias de Alter do Chao. Para
Slater (2001), mesmo com as mudangas e as diferencas contemporaneas, o mito do boto
faz parte do imagindrio amazonico tanto de ancides quanto de jovens. O autor mostra
que se pode falar de uma universalidade do mito do boto, pois outros autores e outras

pesquisas demonstram a existéncia e permanéncia desse mito no mundo todo.
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O “encantado” é um ser mitico/sagrado que detém o poder da maldi¢dao, do
adoecimento e da cura, pois, ao ser “encantado”, pertence-lhe o poder da vida e da morte
(MAUES, 1995; WAWZYNIAK, 2012). Em muitos casos, para proceder a maldi¢io ou
a cura, o “encantado” assume a forma humana, ocorrendo a “engeracio”. Na
perspectiva de Wawzyniak, “[...] a categoria ‘engerar’ que denota essa transformagao [...]
esta diretamente associada ao(s) [...] ‘bichos’ com capacidade de mudar de aparéncia [e]
sdo agentes que atacam [...]” (WAWZYNIAK, 2012, p. 26). Segundo Galvao (1975), os
seres miticos da Amazodnia no cotidiano de seus moradores sdo caracterizados como
seres ‘“‘visagentos”, que se manifestam por meio de assovios, barulhos, visdes etc. para
assombra-los e enfeiti¢a-los.

Nesse sentido, conforme Eliade (1979), o mito nos revela “o homem sem mais”
(p.13), e o pensamento simbolico que dele se pode extrair demarca uma necessidade e
uma fung¢ao do intimo do ser. Sendo assim, o mito transmite uma linguagem e uma
razdo discursiva equilibrada e responsavel sobre a realidade. Para Dematteis (2006) e

¢

também para Raffestin (2003), o territério “real” € um amalgama de materialidade e
imaterialidade. Dessa forma, é possivel inferir que o pensamento simbolico constituido
pelo mito do boto sustenta uma territorialidade na Amazodnia, ja que, como demonstra
Saquet: “[...] as proprias relagdes sociais tém um (1)materialidade; sdo objetivas e
subjetivas ao mesmo tempo [...] Hd uma vida concreta-abstrata no territdrio que precisa
ser abstraida” (SAQUET, 2007, p. 73).

A apresentacdo do mito do boto na festa do Sairé se deu, segundo relatos
coletados (Santarém, set. 2011/2012), na segunda metade da década de 1990 como uma
“brincadeira” junto dos corddes de passaros, que, naquele momento, eram encenados
junto com a apresentagao das dangas no rito festivo do Sairé. De acordo com Ferreira
(2008), em 1996, quando houve a necessidade de reordenar as dangas dentro da festa, foi
entdo elencada a do boto como encenac¢do centralizadora das demais dangas. Para esse
autor, a escolha do boto como elemento centralizador das apresentagdes das dangas
derivou de uma ampla discussao sobre o papel dele na regido, papel de representagdo
Iadico-simbdlica e de fungdao simbolico-religiosa entre o bem e o mal.

O boto ¢ um mamifero da fauna aquatica amazobnica que se apresenta nas formas
de: boto vermelho (Inia geoffrensis), mais conhecido como boto Cor de Rosa, e de boto

preto (Sotdlia Brasiliensis). Ha toda uma fung¢ao mitico-simbodlica atribuida a essas

criaturas, fun¢ao que diz respeito a dois campos simbolicos. Conforme Slater (2001) e
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Ferreira (2008), o primeiro campo ¢ de carater religioso/eucaristico, como encantado e
como simbolo de bem e mal na eucaristia, em que o Boto Tucuxi é visto como protetor
do pescador e do ndufrago e o Boto Cor de Rosa ¢é visto como perverso e maldoso, pois,
como nadam em aguas rasas, disputam a pesca com os humanos, portando-se, assim,
como ‘“desalmados”, pois provocam naufragios (Relatos de campo, Santarém, set.
2011/2012). Depois, o segundo campo simbodlico é o da sexualidade/sexo, que se
configura na similitude das genitalias dos botos e dos seres humanos, no encantamento
do homem que ¢é levado a praticar coito as espécies de boto-fémeas e no poder
afrodisiaco dos botos.

Nota-se que o boto, como espécie faunistica, é manifestado nas praticas de
subjetividade dos grupos sociais da Amazonia com uma fun¢ao mitico-sagrada, contudo,
¢ na manifestacdo do boto engerado em homem forasteiro, festeiro e sedutor de belas
mulheres que se encontra a sua forma mais universal de pensamento simbolico
(MAUES, 1995; SLATER, 2001). Compreender essas manifestacdes e o meio pelo qual
os homens, ao denotarem fun¢ao simbolica a coisas, se sujeitam a elas e como elas se
sociabilizam como outros sujeitos nos permite adentrar em uma das mais profundas
dimensodes da territorialidade humana (RAFFESTIN, 1986; GUATTARI, 1992).

Para Guattari, “A subjetividade nao ¢é fabricada apenas através das fases
psicogenéticas da psicandlise ou dos ‘matemas do Inconsciente', mas também nas
grandes maquinas sociais, mass-mediaticas, linguisticas, que ndo podem ser qualificadas
de humanas [...]” (GUATTARI, 1992, p. 20). Isso implica aventar que, no processo de
efetivacao da disputa dos Botos, hd convergéncias entre o valor mitico do imaginario do
boto e sua manifestagao religioso/eucaristico e a matriz das festas brasileiras nos moldes
de que trata Amaral (1998) e, desses, com as maquinas sociais do turismo e as mass-
mediaticas do espetaculo.

Em torno das imagens e do pensamento simbolico sobre o boto animal e deste
engerado em boto homem se formata a disputa entre o Boto Tucuxi e o Boto Cor de
Rosa, disputa mediante a qual se inaugura uma nova temporalidade e um novo
movimento no territorio das Dangas na festa do Sairé. Essa nova temporalidade e esse
novo movimento sao evidenciados por toda uma formalizacdo normativa sistematizada
por meio de um regimento, de uma organizagao pléstica e artistica delimitada por
alegorias, compositores, materiais usados nas confecgdes, postura e evolugao dos

personagens etc., além de uma administracao subdividida em trés eixos: marketing,
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finangas e cultura, tendo a divisao do trabalho sendo dividida entre a coordenag¢do geral
da festa, a coordenacio religiosa e as coordenacdes dos botos (SANTAREM, set. 2012;
out. 2013).

O documento que regulamenta a disputa dos Botos é de 1998 e contém 12 artigos,
dentre os quais destacamos o artigo 2° e o artigo 4°, onde se ratifica o carater competitivo
da disputa e sao explicitados “[...] os quesitos a serem julgados”, entre os quais
destacamos: “[...] 1 Rainha do Cairé; 2 Cunha Borari; 3 Feiticeiro; 4 Apresentador; 5
Evolugio do Boto Encantador; 6 Evolugio do Boto [...]” (GALUCIO, 2003). Segundo
os relatos do organizador do Boto Tucuxi, em vez de feiticeiro eles preferiram chamar de
curandeiro, uma denomina¢ao mais acertada, posto que, no imaginario amazonico, s
um curandeiro é capaz de desfazer o encanto do boto (SANTAREM, set. 2012). Além
disso, como indicam os relatos de campo e a bibliografia consultada, o uso do termo
“curandeiro” no Festival dos Botos permite expor elementos do ritual religioso ligados a
“pajelancia” (MAUES, 1995), tratando-se, justamente, de elementos que foram negados,
marginalizados e preconceituosamente rotulados com termos pejorativos pela igreja
catolica desde a coloniza¢ao da Amazodnia.

Como podemos apreciar em Slater (2001), os encantados ou engerados compdem
0 universo imaginativo dos ribeirinhos amazodnicos, o que lhes propicia uma cosmologia
e mitologia operantes de subjetivagOes cuja existéncia pressupde a inexisténcia de
barreiras entre os seres animados e inanimados. Wawzyniak (2012) também confirma
esse universo imaginativo operante das praticas subjetivas e de subjetivacdo na
Amazonia. De acordo com o autor: “[...] recorrentemente, os ribeirinhos comentavam
que algumas espécies de animais aquaticos assumem a forma humana [...]”
(WAWZYNIAK, 2012, p. 25).

Nesse sentido, podemos assestar que, no contexto de delimitagdo da
territorialidade do festival dos botos, 0s sujeitos se constroem na interagdo com praticas
de subjetividades diversas que incluem negociagdes com elementos do imago/mitico
amazodnico a partir de fluxos ininterruptos de imagens (ELIADE, 1979; WAGNER,
1981). Esse processo de negociagdo incorpora aspectos maquinicos e ecologicos a
subjetividade humana, dando um novo sentido as convengdes e criando uma nova forma
de vivenciar o mito do boto (GUATTARI, 1992), por meio do espetaculo e da disputa
entre as agremiagOes Boto Tucuxi e Boto Cor de Rosa. Na disputa entre essas duas

agremiagOes, a matriz mididtica e informacional corrobora para a produg¢do de um
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enredo em torno do qual se estrutura um conjunto de personagens que representam
formas estilizadas dos processos de construgdo de significados cotidianamente
elaborados.

Conforme os relatos de campo (SANTAREM, set. 2013; out. 2013), na
elaboragdo cotidiana de significados no distrito de Alter do Chao, o mito do boto
influencia no ato comunicacional e na postura subjetiva perante o mundo entre os
sujeitos desse distrito, o que implica multiplas praticas de socializagao e sociabilidade.
Em nossos trabalhos de campo verificamos lagos de solidariedade, de convivéncia e de
agrupamento em torno do mito do boto em Alter do Chao, fato perceptivel tanto na
territorialidade do Festival dos Botos quanto na de outras territorialidades desse local. E
importante salientar que a espetacularizagdo do mito ndo interrompeu o fluxo de seu
significado como expressdo antagonica do bem e do mal, mas revelou tensdes: “[...] ndo
¢ desses botos ou desses indios ai que eu falo [...] o boto... tanto 0 homem quanto o
animal adoece as pessoas [...] dizem até que tem uns filhos deles pra outras bandas [...]”
(SANTAREM, set. 2012).

Assim, constata-se, na coexisténcia de significagdes sobre 0 imagindrio do boto, a
permanéncia de seu mito na Amazonia, recriado ou inventado no sentido de que trata
Wagner (1981). Sua espetacularizagdo € expressao da temporalidade contempordnea de
producdo de tensdes e de contradi¢cdes pelas quais as subjetivagdes sdo vivenciadas.
Nesse viés, o Festival dos Botos inova o imaginario amazonico sobre o mito do boto,
mantendo o cardter social da negociagdao referenciada na natureza € no espago
(BACHELARD, 2002), Nele a natureza se manifesta, por exemplo, na imagem da
Rainha do Lago Verde, um dos icones da estrutura ritualistica das apresentagdes no Lago
dos Botos. Os elementos naturais vinculados a agua sdo constantemente acionados para
compor a territorialidade do Festival. Tais elementos, segundo Bachelard (Idem),
incidem sobre uma “imaginag¢dao material” simbolicamente mais feminina.

O feminino, juntamente como a agua, sdo manifestagdes que, de acordo com
Galvao (1976) e Maués (1995), melhor constituem a base imaginaria amazonica. Dessa
forma, como podemos observar, no regulamento das disputas dos botos e nos trabalhos
de campo, que, ao reforgar essas manifestacdes, o Festival dos Botos temporaliza uma
imagem sobre a AmazoOnia. Isso nos permite identificar, como assesta Saquet (2007), a
existéncia de “[...] tempos e territorios simultdneos, reciprocos, contraditorios em

movimento e unidade [...]” (SAQUET, 2007, p. 75). Isso tudo torna possivel constatar as
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conexodes internas do movimento do tempo e do territorio do Festival dos Botos em si
mesmo e dele com outros territérios, como o da festa do Sairé e do imaginario
amazonico.

Nesse contexto, contraditoriamente, 0 movimento de temporizagdo do mito do
boto produziu com e no territorio da festa do Sairé uma territorialidade em que a disputa
e o espetaculo compdem suas marcas distintivas e reforcam o construto imaginativo
amazOnico em um campo tensionado pelo consumo cultural da cultura, pela
mercantilizagdo mididtica e turistica, e, ainda, por politicas publicas setoriais das esferas
municipais, estaduais e federais. Isso coaduna com a assertiva de Eliade (1979) sobre a
atualizacao de um simbolo ndo ser “[...] mecanica: ela esta em relagdo com as tensdes e
as alternancias da vida social e, em ultima instancia, com o0s ritmos cosmicos [...]”
(ELIADE, 1979, p. 21).

As tensOes e as alterndncias da vida engendraram, no espetaculo da disputa dos
Botos, uma atualizacdo de representagdo do mito, ja que, em suas performances,
encenacoes e representacdes, o boto sé aparece como encantado e engerado na forma
humana masculina, sendo um sedutor nato com o qual todas as mulheres querem
relagdes amorosas. O apice das apresentagdes no festival se inscreve na performance do
“Boto Animal Evolu¢ao” e do “Boto Homem Encantador”, tendo como ponto-chave do
enredo o adoecimento da mulher seduzida e a comemoracao e exaltacao do boto. Isso
reelabora o sentido mitico do temor ao boto sedutor e ao adoecimento pelo encanto,
como se escuta na fala dos sujeitos mais idosos de Alter do Chio (SANTAREM, out.
2013).

Segundo Slater (2001), o papel desempenhado pelo mito do boto junto a sua
cultura local corresponde a desculpa para dissimular os rituais de sexo com animais,
ocultar traicdes amorosas e praticas sexuais juvenis, o que confere a esse mito um carater
de anti-herdi, sendo esse cardter o exaltado e festejado nas apresentacdes dos Botos
Tucuxi e Cor de Rosa, como observamos nos trabalhos de campo (SANTAREM, set.
2012; out. 2013). Mesmo assim, como detectamos nos relatos de campo, o mito do boto
transcende o papel de anti-her6i para impor moralidade: “é sempre preciso ficar longe
das tentagdes sexuais”, “ter cuidado com os cOrregos d’agua... como os horarios que
frequenta” (SANTAREM, set. 2012). O mito do boto, portanto, incide sobre um caréater
moral ante os atos permissivos das festas e, também, aparece como um limitante do uso

dos recursos naturais.
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Consideragoes finais

Nesses termos, ratificamos que o espetaculo dos Botos na festa do Sairé revisita
performaticamente todo um imaginario de mito, de crengas e de ritos de cura pelas
pajelangas que, desde o periodo colonial brasileiro, por nao integrarem a liturgia da
religido oficial, foram “[...] degradadas e consideradas como ‘supersticdes’ das classes
economicamente inferiores [...]” (GALVAO, 1976, p. 8). Esse espetaculo instaura um
significado simbodlico que opera a realidade amazonica na mobilidade turistica, o que se
observa por meio da delimitagdo da territorialidade da festa do Sairé em sistema nodal.

Esse sistema nodal se apropria do territoério zonal estabelecido em Alter do Chao
pela festa do Sairé e se conforma em centro convocador do turismo, seja como atrativo
do Polo Tapajos (PARATUR, 2011; PMS, 2011), seja como local receptor de fluxos da
rede turistica em escala mundial (PEREIRA, 2007; PMS, 2011). A densidade nodal da
territorialidade da festa do Sairé se solidifica a partir do Festival dos Botos, pois, como
podemos constatar, a maior média de publico durante a festa é na noite de apresentagdao
da disputa dos Botos, quando comparecem entre 30 e 50 mil pessoas (SANTAREM, set.
2011/2012; out. 2013), o que implica dizer que esse festival alterou expressivamente a
vida espiritual e o contetido da festa do Sairé.

As alteragdes provocadas pela inser¢ao do Festival dos Botos na festa do Sairé
comprovam alguns dos apontamentos descritos por Eliade (1979) sobre a dessacralizacao
do homem moderno e a manuten¢ao de suas matrizes de imaginagao ou, como descreve
o autor: “[...] todo um residuo mitolégico sobrevive nas zonas mal controladas |[...] tal
separagdo entre a ‘parte séria da vida’ e os ‘sonhos’ nao corresponde a realidade [...]"”
(ELIADE, 1979, p. 18-19). Em se tratando dos processos de subjetivacao e socializagdao
em Alter do Chao, consideramos que as praticas indigenas e caboclas de seus grupos
sociais nao distinguem vida material da imaterialidade (VAZ FILHO, 2010), e que
encontramos muitos relatos sobre a manifestacdo do boto, principalmente no entorno
rural dessa localidade e em dareas na sua adjacéncia (Santarém, set. 2011/2012; out.

2013).
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