Revista TEL, Trati, v. 10, n.1, p. 41-69, jan. /jun. 2019- ISSN 2177-6644 | R E\/ | S TA I E L

TEMPO, ESPACO E LINGUAGEM

ENSINO DE HIST(')RIA’ TEACHING HISTORY, AFRICA AND

BRAZIL: BETWEEN CONCEPTS

AFRICA E BRASIL: ENTRE AND STEREOTYPIES
CONCEITOSE ENSENANZA DE HISTORIA,

AFRICA Y BRASIL: ENTRE

ESTEREOTIPIAS CONCEPTOS Y ESTEREOTIPIAS

DOI: 10.5935/2177-6644.20190004

Ivaldo Marciano de Franca Lima”

Resumo: O presente artigo objetiva discutir os conceitos de que determinados autores se utilizam para
compreender o continente africano, bem como as relagdes ditas raciais e seus significados no Brasil.
Tomando como base a analise de conceitos e as formas como estes sao utilizados, o artigo também objetiva
discutir a construgdo de representacdes e as formas como estas se desdobraram em estereotipias. Estas
questdes se constituem como fundamentais para entender os modos como o continente africano é
construido e representado em sala de aula.

Palavras-chave: Ensino de Historia da Africa. Representacdes. Conceitos.

Abstract: The present article aims to discuss the concepts with which certain authors are used to
understand the African continent, as well as the so - called racial relations and their meanings in Brazil.
Based on the analysis of concepts and the ways in which they are used, the article also aims to discuss the
construction of representations and the ways in which they have been deployed in stereotypes. These
questions are fundamental to understanding the ways in which the African continent is constructed and
represented in the classroom.
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estereotipias. Estas cuestiones se constituyen como fundamentales para entender los modos como el
continente africano es construido y representado en la escuela.
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Como pensar o ensino da historia da Africa nas salas de aula? Pode-se definir um
continente marcado por pluralidades extremas, como dotado de praticas e costumes
universais, que aludam a elementos que permitam sua representagdo sob pressupostos
homogéneos? Seria possivel imaginar a existéncia de esséncias que perpassem as
diferentes sociedades e culturas existentes no continente, atribuindo as mesmas uma
unidade que permita identificar homogeneidades para povos e/ou homens e mulheres,
imersos em complexos arranjos culturais? Eis o eixo central deste artigo, ou seja, uma
breve discussdo sobre tOpicos e conceitos que versem em torno dos modos como
representamos a Africa e de como retroalimentamos (ou nio) versdes estereotipadas de
um continente africano marcado pela extrema diversidade e pluralidade, no que tange a
aspectos culturais.

Este trabalho, longe de querer resolver as questdes subjacentes aos
questionamentos que serao esbogados ao longo destas linhas, se apresenta com o objetivo
de discuti-las, enfatizando os problemas de paradigma e de perspectiva existentes na
forma como o continente africano (assim como sua historia) é percebido pelos
brasileiros. Enfatizo que grande parte destas dificuldades esta diretamente relacionada as
questdes que remontam aos conceitos de “raga” e “diaspora”, e que estes, no amago,
corroboram para atribuir certa homogeneidade, no plano da identidade, aos povos do
continente africano, naturalizando relagdes, costumes e praticas diversas. E preciso
dispor de novos aportes tedrico-metodologicos para compreender melhor os fendmenos
relacionados as praticas e costumes dispostos no continente africano, e isto passa,
sobretudo, pelo entendimento deste a partir de sua diversidade e pluralidade.

Aceitei participar deste dossi€é com o proposito de encetar questdes sobre alguns
dos conceitos que, via de regra, se encontram presentes nas reflexdes de quem se debruga
sobre a Africa e suas relacdes com o Brasil. Logo, importa destacar como esta anélise é
feita, e como ela se desdobra em novas representagdes, construindo sobre estas os liames
com a Histéria da Africa no Brasil, no intuito de mostrar como estes podem trazer
problemas diversos para a compreensdo do continente africano por parte dos brasileiros
de modo geral. Sobre este aspecto, por sinal, publiquei artigo mostrando que até para
compor um plano de aula ou de curso, o uso de conceitos que mascaram e
homogeneizam os povos do continente africano constituem-se em entraves e problemas

para perceber diversidades, diferencas, pontos de vista, ldgicas e costumes.
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Decididamente, o conceito de raga, por seu carater homogeneizador, traz prejuizos na
forma de entender o continente africano (LIMA, 2016).

Logo, neste artigo procurei me deter sobre as questdes alusivas aos conceitos de
“raga” e de “diaspora”, para em seguida esbogar questdes sobre os problemas
relacionados com a Historia da Africa e as formas como esta vem sendo tratada em
algumas perspectivas. Importa definir, para que o leitor ndo fique se perguntando sobre a
narrativa que estou entabulando, que irei discutir o conceito de raga e seus
desdobramentos a partir do Brasil. Ou seja, irei tratar do conceito € seus usos em nosso
pais para, em seguida, discutir seus desdobramentos e usos para o entendimento de
fendmenos e praticas no continente africano. Entretanto, antes de qualquer questao, devo
apresentar uma breve reflexdo sobre a associagdo entre “militancia” e constru¢do do
conhecimento, como forma de entender alguns dos aspectos que circundam o uso do
conceito de “raga” por parte de militantes de alguns setores dos movimentos sociais; e de
como alguns estudiosos se comportam de certa maneira, traduzindo fen6menos a partir

de pressupostos da dimensao do politico.

Sobre militancia e conhecimento: entre dois campos de dificil conciliacao

Quando afirmo que nem sempre o conhecimento e a militincia resultam em boas
parcerias, ndo quis, sob hipdtese alguma, retirar a legitimidade daqueles que se veem
comprometidos com este ou aquele ponto de vista (ou esta ou aquela causa). Apenas
expressei uma questao que é compartilhada por muitos colegas na academia de que um
compromisso a priori (relagdo afetiva — ou racional, como queiram) com determinada
demanda pode lhe privar do entendimento (ou compreensdo) para o Obvio,
invisibilizando o que é aparente em determinado fendmeno. Em outras palavras, iniciar
uma dada pesquisa a partir de um pressuposto definido a priori podera retirar a condig¢do
de isenc¢do (que nao é um dado natural, mas resultado da constru¢io do método
cientifico) para observar as diferentes dimensdes do fendmeno. Nao significa este
argumento a ideia de que a isengdo total, a0 menos para as ciéncias humanas, seja algo
exequivel em sua plenitude. Contudo, se temos 0s comprometimentos diversos marcados
pelos lugares que ocupamos na sociedade, conforme atestou Certeau (2011), isto ndo nos
impede de dispor de respostas para dadas interrogagdes.

Posso dar pelo menos dois exemplos aqui, um no passado e outro no presente,

para elucidar tal questdo. Quando nos deparamos com a escravidao, e ocupamos o lugar

o
N/



Revista TEL, Trati, v. 10, n.1, p. 41-69, jan. /jun. 2019- ISSN 2177-6644 | R E\/ | S TA I E L

TEMPO, ESPACO E LINGUAGEM

de militantes de uma “dita” luta antirracista, somos levados a cometer dois grandes
equivocos:O primeiro de associar, de forma naturalizada, a escravidio com um
determinado tipo de cor de pele. Historicamente, para o que denominamos por
antiguidade, pessoas das mais variadas “cores” foram objeto da escraviddo, e isto pode
ser associado com o proprio termo (que ¢ também um conceito) “escravo” em inglés:
slave. Na tradugdo literal o seu significado (“eslavo”), alude ao fato de que homens e
mulheres loiros, de pele branca (ou o que minha amada filha Isabel Isaura nomeia por
“branco transparente”) foram objeto da acdao, do ato de serem escravizados. Eram,
portanto, identificados com este fendmeno, a ponto do nome dos povos a que pertenciam
(eslavos) significar a condi¢do daqueles destituidos da liberdade.

Portanto, deve-se tomar o fendmeno da escravidao em seu sentido mais literal,
como algo que foi construido e produzido por seres humanos, por mais horrendas que
tenham sido os desdobramentos desta constru¢dao. Nao é um fendmeno decorrente da cor
da pele, questdo alias, que M Bokolo (2009) discute na introdugao do volume I de seu
festejado livro. A escravidao é, sobretudo, um processo decorrente da histéria. A analise
deste fendmeno, numa perspectiva de construgdo do conhecimento e
entendimento/tradu¢ao dos fendmenos, nao deve ser feita sob pressupostos do juizo de
valor, ou de um ressentimento posto como um “a priori” (FERRO, 2009). Para a analise
de qualquer fendmeno, a distdncia se coloca como algo fundamental (GINZBURG,
2001).

Em outras palavras, a escravidao de pessoas com a cor da pele escura, nos seus
diferentes tons, constitui apenas uma parte da historia, e talvez aquela que, por razdes de
proximidade geografica ou ideoldgica, tenha tido maior visibilidade nos dias atuais. Os
que nomeamos por asiaticos, maoris, aborigenes, europeus ou mesmo pessoas do
continente hoje conhecido por América foram objeto da escraviddo. ! O segundo
problema diz respeito ao fato de acreditar que as pessoas que existiram/viveram no
tempo em que a escravidao (seja a atlantica ou de qualquer outro tipo) estava posta,
dispunham do dilema de um sistema de escolha binaria, maniqueista. Ou seja, ser contra
ou a favor da escravidao. Este é certamente um erro de maior percep¢do, pois além de
cometer 0 anacronismo de impor um sistema de pensamento contemporaneo para O

passado, estabelece marcas que ndo estavam dadas. E como exemplo para isto coloco a

'O leitor deve ter percebido que para o entendimento dos diferentes espacos sou regido pela compreensdo de
que os mesmos foram algum dia inventados. Sobre o espaco como uma invengdo, ver: (CERTEAU, 1994;
APPIAH, 1997; MUNIZ, 2009; MUDIMBE, 2013).
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questao da escolha de muitos homens em nosso pais que, a0 conseguirem comprar sua
alforria, logo iniciavam a compra de escravos, como forma de se inserirem naquela dada
sociedade (ARAUJO, 1993). Estes homens podem ser julgados por valores do tempo
presente?

Ora, situagdes bindrias nao estavam postas para aquelas vidas. Assim sendo, nao
se tratava de ser contra ou a favor de algo, na maior parte do tempo. Sem contar o fato
de que determinado tipo de pensamento engajado recai neste erro por embutir a ideia de
que ha uma verdade a priori, e que esta reside na condenac¢do da escravidao. Nao se trata
de ser a favor ou contra algo que aconteceu, e que estd no passado. O historiador
necessita entender o que aconteceu, e explicar, traduzir para o seu tempo os fendmenos
por ele analisados. Logo, pensar o passado sob este aspecto traz prejuizos, tipicos da
associagao estreita entre militancia e conhecimento. E o segundo exemplo de prejuizo,
que indiquei no inicio deste texto, para o tempo presente, diz respeito ao uso de
“categorias militantes” para entender fendmenos complexos, dinamicos e mutantes.
Quando se usa o conceito de “matriz africana” para nomear religides distintas e que, na
maioria dos casos, seus praticantes sequer reivindicam relagdo explicita com a Africa,
novamente vem a tona a limitagdo conceitual, provocada pelo estabelecimento de uma
dada verdade a priori.

O maior problema deste tipo de associagdo entre “militdncia” e “conhecimento”,
reside no fato de que o fendmeno/objeto ja tem uma resposta prévia, e esta deve sempre
estar coerente com o sistema de ideias em que se acredita. A pesquisa deixa de ter sentido
como busca de resposta/explicacdo/tradu¢do de um dado fendmeno, para ser um
processo de justificativa de dada crenga/sistema filoséfico/paradigma. Nomear religides
como a jurema, catimbo, terecO, umbanda e candomblé de caboclo, s6 para ficar nestes
exemplos, como ‘“religides de matriz africana” é, no minimo, querer invisibilizar
elementos fundamentais existentes nestes sistemas religiosos, a exemplo do cristianismo,
kardecismo, influéncias indigenas, dentre outros. Isto para nao se referir a crenca de uma
dada origem das praticas, questao que talvez seja mais perversa, por dotar invengdes e
escolhas de uma linearidade que nem sempre ha no fazer cultural. Enfim, o intelectual
deve desconfiar sempre do que conhece, enxerga e pensa, mas isto ndo significa dizer que
ele deve ser descomprometido com a vida. Apenas deve tentar estabelecer distancias e
regras, para assim poder dispor de um olhar “menos comprometido” com sistemas de

1deias a priori, de modo que possa entao traduzir melhor determinados fendmenos.
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Raca e identidade no Brasil

Existe uma identidade negra nos maracatus ou nos afoxés pernambucanos, ou
mesmo nas escolas de samba cariocas? Ha como se referir a uma identidade baseada na
cor da pele, como se isso fosse algo possivel de ser entendido como questido meramente
voltada para o elemento cultural? Afinal de contas, é possivel definir “raca” como um
conceito construido Unica e exclusivamente pelo campo da cultura? Toda identidade é
uma constru¢ao socio-historica-cultural, mesmo que algumas destas levem em conta
aspectos da natureza. A afirmagdao de que alguém € megro ou branco passa,
inevitavelmente, pela demonstragdo da cor de sua pele, tipo de cabelo e caracteristicas
fisicas associadas. Nao ha como separar “raga” dos aspectos naturais. Logo, o conceito
de raga, como diria Appiah (1997), traz em seu “DNA” a marca da natureza, e a
impossibilidade de sua exequibilidade enquanto constructo sécio-histérico-cultural. Mas,
também ndo se pode discordar que a identidade cultural se constroi e sofre modificagdes
de forma constante ao longo do tempo (SILVA, 2000; BAUMAN, 2005; HALL, 2014).
Esta, entretanto, ndo pode ser tomada como um axioma, ou seja, alguém ter
determinada cor de pele, e por tabela tenha esta ou aquela identidade a priori. As
identidades sao constructos, € nao dependem, necessariamente, de aspectos fisicos ou
naturais.

O fazer e o agir, em todas as suas dimensdes, ndo estdo determinados por aspectos
da natureza, por mais que as experiéncias do preconceito de cor de pele joguem
individuos diversos em situagOes parecidas. Isto nao nos autoriza a pensar nestas
situagdes como determinantes ou “camisa de for¢a” inevitavel, para assim acreditar que
individuos com a mesma cor da pele, ou portadores de aspectos fisicos semelhantes,
estejam dispostos a construirem identidades analogas, estabelecendo lagos de
solidariedade ou vendo-se como iguais. Creio que analogia possivel de ser estabelecida
para a questdo possa ser tomada a partir da reflexdo encetada por Thompson (1998) em
relagdo a classe social enquanto categoria de analise. Esta deveria ser tomada como
ponto de partida para entender individuos em situagdes analogas, mas nunca os
compreender como dispostos por uma situagdo a priori, ou dotados de uma dada
identidade tdo somente pelo compartilhamento de aspectos fisicos. Sim, a cor da pele

pode servir como ponto de partida para entabular as analises, e a estes aspectos observar
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os condicionantes histéricos e as diferentes dimensdes da cultura. Mas, isto, repito,
levando em conta a conjun¢ao entre historia e cultura.

Além disso, a utilizagdo do paradigma das Ciéncias Sociais norte-americanas, de
uma perspectiva racial bipolar, ndo ¢é suficiente para que entendamos as diferentes
dimensdes de nossa complexidade (HARRIS; CONSORTE; LANG; BYRNE, 1993;
BOURDIEU; WACQUANT, 2002). Como diria Oracy Nogueira (1998), enquanto em
nosso pais os preconceitos de cor estao associados a dimensdo da marca, nos EUA a
questao se volta para a origem do individuo, nao importando qual seja a cor que este
tenha. Logo, inferir que hd similitude entre os dados contextos, e a partir disso tomar o
uso das mesmas categorias para realidades distintas é, ou analisar o fendmeno com um
repertorio conceitual inadequado, ou, estabelecer uma leitura sob premissas ideologicas,
associando conhecimento e militdncia em uma mesma dimensao.

Tomando a linha do raciocinio estabelecida por Chor Maio (2006; 2014), a
divisao do Brasil em negros e brancos passa pela eliminagao discursiva do mesti¢o, o que
se apresenta de forma evidente nos muitos trabalhos que objetivam discutir os fen0menos
do racismo, preconceito e discriminag¢ao racial. Estes, em linhas gerais, tomam a
existéncia do negro e do branco como algo dado, nao permitindo pensar na possibilidade
do gradiente de cores existente em nosso pais. Este foi também um dos muitos erros que
cometi, no momento da anadlise dos maracatus e afoxés pernambucanos, quando
naturalizei elementos da cor da pele, atribuindo-lhe aspectos voltados para a identidade
(LIMA, 2009). Estes grupos, no geral, apresentam variados tipos de identidades, e estas
se expressam de diferentes maneiras, seja na perspectiva da religido, da comunidade, ou
da propria agremiagdo carnavalesca de que fazem parte.

Nao quero negar a existéncia de preconceitos baseados na cor da pele, ainda mais
quando percebo que estes ocorrem em meio a um complexo gradiente, sendo possivel
perceber que alguém de pele mais clara, comparado a outro de cor mais escura, ira
utilizar-se em algum momento de discursos discriminatorios. Verifiquei in loco diversas
situagdes em que alguém, com a cor um pouco mais escura do que a minha, tenha
estabelecido uma situagcdo de preconceito para outro de cor ainda mais densa. E isto
ocorreu no ambito de um maracatu-nac¢ao sediado na zona norte do Recife. Contudo, as
tensoes e os conflitos no interior dos maracatus e afoxés sao diversos, e muitas vezes
ocorrem por motivos que variam entre a disputa por espago no batuque dos grupos,

pertencimento a determinado cargo da diretoria, ou simplesmente uma fantasia mais
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caprichada. Meu olhar, quando da execuc¢ao de pesquisas em que buscava explicacdes
para entender estas manifestagcdes culturais a que me referi acima, esteve muito presoaos
preconceitos e discriminagdes de uma dada “ordem racial”. Eu precisava aumentar a
escala, e mostrar outras dindmicas, que de certa forma se encontram presentes nestes
grupos.

Existem preconceitos e discriminag¢des baseados na cor da pele (BARROS, 2014).
Mas, isto me autoriza a admitir que vivemos numa sociedade possivel de ser dividida em
negros e brancos, e que estas duas categorias “ditas raciais” me bastam para entender a
sociedade brasileira? Eis a questao. Sinceramente, ha muito mais do que negros e
brancos em nosso pais. E este ¢ o ponto central em que discuto neste artigo. Os
individuos em nossa sociedade nao percebem as pessoas divididas entre brancos e negros
unicamente. Oracy Nogueira (1998) indicou que entre o Brasil e os EUA as diferencas
sdo gritantes, a comegar pela natureza do preconceito. Donald Pierson também chegou a
conclusdes semelhantes em seu trabalho célebre, que em nosso pais foi publicado em
varias edigdes (PIERSON, 1971). No Brasil ndo se discrimina a partir da genealogia do
individuo. Ao menos nao da mesma forma dos norte-americanos. Conforme Nogueira
(1998), nosso preconceito € feito a partir da cor da pele, logo, pela marca. Nos EUA isto
¢ determinado pela origem da pessoa.

Em comentario sobre o substrato tedrico da obra de Robert Pake, orientador de

Pierson, Bacelar assim escreveu:

[...] Como se percebe, o importante autor da Escola de Chicago
distancia-se inteiramente das teorias bioldgicas sobre a raga, porém ele a
torna um elemento da identidade dos agentes sociais. Em outras
palavras, quando os individuos nao se identificam, ndo existe raga.
Segundo, o racismo é derivado de relagdes concretas, segundo sua
concepcdo, quando ele, em verdade, ¢ muito mais representacao,
fantasia e um mundo imaginario, que quase nunca tem muito a ver com
as caracteristicas objetivas daqueles contra os quais se direciona
(BACELAR, 1997, p. 133).

Nao se trata de negar a existéncia da raga ou do racismo enquanto sistema de
1deias, dos aspectos diretamente associados a tal crenga, mas de indicar que estas
questdes levantadas por Pake, corroboradas por Pierson, mostram que no Brasil as
tensOes advindas das diferentes cores de pele ocorrem de formas distintas daquelas

apregoadas pelos que se apegam a uma suposta bipolaridade, facilmente tendente ao
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binarismo, de que h4 tdo somente negros e brancos em nossa sociedade. Mesmo
considerando que Pierson, em suas pesquisas, partia da premissa de que no Brasil existia
uma bipolaridade, adstrita em pretos e brancos, suas reflexdes o levaram para conclusdes
distintas, de que os problemas em nosso pais se identificavam mais com a questao social.
Esta nao é, obviamente, minha conclusio. Os elementos culturais e sociais estao
intimamente associados, havendo sim elementos de contradigdes entre as pessoas de
diferentes cores de pele. Pierson, conforme Bacelar, expde conclusdes bastante distintas
daquelas que s3ao hegemonicas nos dias atuais, e estdo facilmente indicadas na descri¢cao

abaixo:

[...] Ao contrario do seu pais, no Brasil uma gota de sangue africano nao
transforma o mestico em negro, tanto assim que muitos individuos com
ancestrais africanos, cor ou tracos fisiondmicos que demonstram tal
ascendéncia, sdo considerados brancos (Pierson, 1971, p. 367). Ainda
nas suas hipoteses 16, 25 e 26, ele assevera que a nossa ideologia racial
nao formal pode ser resumida na frase que “Nos brasileiros, estamos nos
tornando um s6 povo”. E se o problema racial no Brasil existe, isso se
deve a resisténcia que um grupo parece oferecer a absor¢do e
assimilacao. Mas, a gente de cor no Brasil ndo esta se transformando,
como nos Estados Unidos, em uma “minoria racial” autoconsciente
(Pierson, 1971, p. 365, 367-368) (BACELAR, 1997, p. 134).

Que o leitor nao me confunda com alguém que escreve para declarar ou provar
que em nosso pais ndo existem problemas relacionados com a cor da pele. Contudo,
importa destacar que nossas contradigdes sdo dotadas de outras complexidades, e que o
sentido de raga ndo possui os mesmos formatos que aqueles existentes nos EUA. Esta ¢ a
conclusdo de quem 1€ o trabalho de Pierson (1971). Mesmo existindo problemas diversos
entre pessoas com cores variadas, ndo ha barreiras para o casamento destes, e isto € um
componente que deve ser levado em conta, pois, se nos EUA ha dificuldades graves para
o0 matrimdnio de pessoas com cores distintas, entre nds nao se pode afirmar o mesmo.
Ou seja, ndo discriminamos da mesma forma e modos. Fazemos isto a partir de padroes
sociais ja estabelecidos, e que se diferenciam nos dois paises em questdo, Brasil e EUA. E
para esta indicagao de Nogueira, outros aspectos devem ser levados em conta.

Ao que me parece, enquanto no Brasil ha uma grande diversidade de cores, com
imensa quantidade de casais constituindo familias “coloridas”, nos EUA ainda persiste a
separagdo do que eles denominam por “ragas”. O filme Ruth e Alex, de Richard

Loncraine, langado no ano de 2015, mostrou um pouco do que um casal “inter-racial”
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pode sofrer nos EUA. O que para a sociedade brasileira nao causa estranhamento,
naquele pais ha ainda hoje significativa oposi¢ao.

Em suma, temos entao duas percepgdes distintas para sociedades extremamente
diferentes. Esta é a principal questdo que me motivou nao apenas a pensar nestas
paginas, mas de refletir sobre o conceito de raga, e de como este influencia significativo
numero de estudiosos em nosso pais. O conceito de raga, da forma como ¢ apresentado
em diferentes trabalhos, traz o individuo como parte de uma estrutura, jogando-o para
uma situacdo “de culpa” sem que ele sequer tenha o direito de escolha. Em outras
palavras, temos o retorno de um estruturalismo refinado, onde os individuos “perdem” a
condi¢cao de escolha. O conceito de raga, da forma como é posto, naturaliza as
performances das pessoas, posto que a questdo esteja no nascimento, em outras palavras,
na cor da sua pele. E neste cendrio, questiona-se o mérito, dando ao mesmo um lugar de
“privilégio”. O sucesso e o fracasso pessoal sdo, por este ponto de vista, determinados de
forma inexoravel pela “raca a que se pertence”. Obvio que este argumento nio apenas
justifica as ditas quotas raciais, como também ird servir para outros contextos pelo
mundo afora, a exemplo da situagdo vivida pelos norte-americanos, em que negros so
terdo éxitos se dispuserem de espagos pré-determinados. Segundo este pensamento, em
um ambiente racista, o pré-estabelecimento de espagos para as ditas ragas é condigdo sine
qua non para o €éxito das pessoas que nasceram com a cor da pele marcada pelo estigma
do preconceito e da discriminagdo. Numa perspectiva filosofica multiculturalista, esta
reflexdo da separagao justificaria as quotas, mas, também nao serviria para tornar logica
a ideia do apartheid sul-africano? Ora, se ha ragas, e se estas sao dispostas de
antagonismos raciais, que de alguma forma resvalam para o social determinando-o,
entdo, a sua separagao seria facilmente justificavel. Eis os perigos de se pensar as
identidades a partir de pressupostos puramente bioldgicos!

As reflexdes encetadas neste artigo mostram, portanto, que o conceito de raga
pode levar a diversos equivocos, seja pelo fato de transformar o pais em uma sociedade
bipolar, seja por negar algo que pode ser observado de forma empirica nas ruas, no caso,
um verdadeiro gradiente de cores. Nao ha como entender o Brasil a partir de uma
bipolaridade racial. Além disso, “raca” é um conceito marcado pela natureza, que
facilmente descamba para o essencialismo. Em outras palavras, em nossa sociedade
prevalece a diversidade de tons de pele, e a bipolaridade ndo consegue explicar o Brasil,

nem mesmo a forma como este se reconhece.
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Mas, nao escrevo para discutir unicamente sobre o conceito de raga. Fago-o para
mostrar que os conceitos de “didspora” e “africano”, numa perspectiva singular, aludem
para a racializagdo do continente africano, construindo representacdes eivadas de
ideologias, que nos impedem de perceber outras dindmicas interpostas por diferentes
povos que vivem neste continente. Por mais que me preocupe com a violéncia que se poe
aos individuos que possuem diferentes tons de pele, destoantes daquela tida por branca,
ndo creio que a simplificagdo deste aspecto seja suficiente para entender as diferentes
dimensdes do fendmeno. Contudo, como havia dito, este artigo tem como principal
questio a reflexdo sobre a Historia da Africa e a forma como esta vem sendo tomada, sob
os indicativos do conceito de raga, que tornam as praticas e costumes daqueles apontados
como negros em nosso pais como participes de uma “didspora”, e por tabela,

pertencentes a histéria do continente africano.

Aspectos da Historia da Africa e do Brasil - separacdes necessarias!

As praticas e costumes consagrados por certa historiografia como tendo sido de
criacio dos negros deste pais, podem ser descritas como parte da historia da Africa, ou de
uma “didspora” que os remeta, mesmo que de forma sub-repticia, a uma relacdo em que
identidade e descendéncia estejam subsumidas a uma perspectiva biologizada? E possivel
afirmar que o uso do conceito “didspora” seja feito sem maiores problemas para
compreender o fazer quotidiano daqueles que aqui neste pais estdo sendo considerados
por negros, mesmo que assim nio se considerem? E possivel estabelecer validade neste
conceito, “didspora”, para entender os desdobramentos de praticas e costumes de sujeitos
ativos, tanto em nosso pais como no continente africano? Tais questdes estio bem
resolvidas na bibliografia recente, escrita por africanistas no periodo pods - lei
10639/2003?

Compartilho da ideia de que a Historia da Africa ndo é feita pelos aspectos
relacionados com as praticas e os costumes dos negros e mesticos deste pais. A meu ver,
A historia das praticas e costumes de brasileiros, bem como das religides de terreiros
existentes ao longo do pais, ndo devem ser tomadas como parte dos feitos diretamente
vinculados aos diversos povos do continente africano. Nao ¢é possivel entender a relagdo
entre 0s negros e mesticos deste pais como uma continuidade natural do continente
africano. Tal perspectiva se constitui numa biologizagdo da histéria, naturalizando-a.

Este aspecto, por sinal, deve servir como objeto de reflexdo para os africanistas
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brasileiros, preocupados com o estudo das questdes relacionadas com a histdria da Africa
e os seus desdobramentos em nosso pais. Sera que esta biologizacdo da historia dos
negros e mesticos deste pais, tomando-os como africanos ou descendentes destes, ndo os
remete a uma situagao de estrangeiros na propria terra? Esta é uma questao que merece
maiores reflexdes, entretanto, tal aspecto cria, sem duvidas, problemas diversos no que
diz respeito aos estudos sobre o continente africano em nosso pais, assim como gera uma
bibliografia que agrega confusdes e mitos (no sentido coloquial!) para o conhecimento da
Histéria, a comegar pela compreensdao de que o estudo do maracatu ou candomblé seja
parte da historia do continente africano.

Tenho que estabelecer outra discussao, antes de prosseguir com as reflexdes que
neste momento estou entabulando. Em relagdo ao conceito de “didspora”, bastante
usado por diferentes estudiosos sobre o continente africano, faz-se necessario destacar
alguns problemas que tornam seu uso para 14 de complexo. Ao que me parece, a analogia
estabelecida entre os judeus e os africanos, questao que justifica o uso deste conceito para
os individuos que foram arrancados da Africa e levados para outras partes do mundo, s6
pode ser feita se tomarmos ambos como sinénimos. Assim sendo, os africanos sdo aqui
entendidos como um povo (ou o seu sentido mais perverso, no caso, a raga), e que foram,
conforme os judeus, espalhados pelo mundo em situagdes diversas. Importante
considerar, antes de tudo, a definicao do conceito de “didspora” existente em Cashmore

(2000):

A “diaspora” foi outrora um conceito relacionado quase exclusivamente
a experiéncia judaica, evocando o seu traumatico exilio de uma patria
historica e a sua dispersao por varios paises. Com essas referéncias, as
conotacoes de “diaspora” quase sempre foram negativas, por serem
associadas a um deslocamento forg¢ado, vitimizagdao, alienagdo e
perda. Associado a esse arquétipo havia um sonho de retorno. Essas
caracteristicas acabaram por levar a aplica¢ao comparativa do termo a
populagdes como os arménios e os africanos. Atualmente, contudo, o
termo “diaspora” é usado com freqiiéncia para descrever praticamente
qualquer comunidade transnacional, ou seja, uma comunidade cujas
redes sociais, econOmicas e politicas atravessam as fronteiras das
nagoes-estado. Esse atual uso excessivo e a subteorizacdo — que Vé a
fusdo de categorias como imigrantes, trabalhadores temporarios,
minorias étnicas, refugiados, expatriados e viajantes — ameagcam a
utilidade do termo (CASHMORE, 2000, p. 169 — os grifos sao de minha
inteira responsabilidade).
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O trecho acima, extraido do dicionario de conceitos de Cashmore, nos traz trés
aspectos fundamentais para entender o conceito de “didspora”. O primeiro, de que se
trata de um empréstimo da historia do povo judeu, nos mostra 0 quanto o conceito esta
associado a ideia de um povo, com especificidades que o delineiam. O segundo, de que
as alusdes ao conceito sao dotadas de aspectos negativos, e a terceira, de que o termo
serve para nomear grupos transnacionais. Sobre o primeiro aspecto, este € por si sO
suficiente para mostrar 0 quanto seu uso € inapropriado para nomear diferentes homens e
mulheres do continente africano que foram objeto do trafico, e seus supostos descentes
nas Américas do tempo presente. Tendo sido o conceito usado originalmente para
nomear questdes de um povo, este jamais deveria servir para explicar questdes
condizentes com a historia de seres humanos pertencentes a diferentes povos do
continente africano. Obvio que seu uso traz consigo, mesmo que de forma implicita, o
sentido da raga, posto que esteja sempre associado para designar aqueles que no tempo
presente seriam os supostos descendentes do continente africano, que sao melhor
traduzidos (a0 menos nesta perspectiva biologizante e que desconsidera diferentes
transitos e composi¢oes) pelo adjetivo patrio de “afrodescendente”.

O terceiro aspecto relaciona-se com o sentido atual do conceito de “didspora”,
exposto no trecho do texto exposto acima. Diz respeito ao sentido de nomear uma
comunidade transnacional, ou, como expde o proprio texto, uma “comunidade cujas
redes sociais, econdmicas e politicas atravessam as fronteiras das nac¢des-estado”. E
possivel afirmar que os supostos descendentes dos africanos, no caso, os
“afrodescendentes”, sejam participes de uma comunidade que tenha consigo lagos em
comum com pessoas de outros paises? A resposta para tal questdo ficara sob o encargo
do leitor, que podera também refletir sobre outras questdes, qual seja, de que ha no Brasil
uma comunidade que se vé a parte da sociedade, reivindica separagdes, mesmo que de
forma implicita, e carregue consigo liames com grupos em outros paises. Podemos
afirmar que existam grupos em nosso pais que se enquadrem nestas caracteristicas?
Obvio que n3o.

Nao estou aqui negando que as situagdes diferem em relagdo aos contextos. Ha
comunidades de pessoas que se reconhegam como negros ou mesticos em diferentes
partes do mundo, que criaram lagos e vinculos entre si, dispondo de poucos liames com
as sociedades maiores que os cercam. Tais realidades, entretanto, ndo podem ser

tomadas como regra, e o paradigma para nortear nossos estudos ndo pode ser baseado na
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cor da pele, ou mesmo numa dada perspectiva racial que nao se efetiva. Nao conhego
nenhuma comunidade de brasileiros negros que estabelecam como prioridade o contato
com “iguais” de outras partes do mundo, assim como nao vejo isto como algo efetivo na
maior parte das pessoas “ditas” negras. Também nao creio que seja possivel tomar como
verdade ou algo dado, a ideia de que os negros e mesticos de diferentes partes do mundo
sdo pura e simplesmente descendentes dos africanos. O conceito de “didspora”, nesse
sentido, deve ser visto como parte de uma visdo em que o sentido de “raga” esta imerso
de forma decisiva. Traz consigo as influéncias do pan-africanismo, que norteia parte
significativa dos estudos sobre o continente africano, bem como das praticas e costumes
dos negros e mesticos em nosso pais. E a questdo é exatamente esta. O que tem em
comum, além da cor da pele, estas pessoas que sao tomadas como “afrodescendentes”?
Os filhos dos argelinos, egipcios ou libios, com sua cor de pele préxima ao que se define
como branca, nascidos no Brasil ou na Argentina, também seriam considerados
“afrodescendentes”? Ao que me parece, a perspectiva da “raga”, imersa no conceito de
“diaspora”, ¢ suficiente para advogar a tese de sua insuficiéncia para responder questoes
do plano da compreensao dos problemas advindos do fendmeno a que se propde
traduzir. Além disto, é facilmente identificavel com o essencialismo.

No que tange aos problemas decorrentes desta mistura entre a Historia da Africa
com a cultura “dita” negra, ou mesmo com o grande conjunto de praticas e costumes dos
negros e mesticos do Brasil, pode-se afirmar que tal questdo emerge de relagdes que
foram constituidas tanto por alguns militantes dos movimentos sociais negros brasileiros,
como por estudiosos que viam nos negros e mesticos em geral os descendentes dos
“africanos” que outrora viveram nestas terras. Grande parte dos que insistem em seguir
tais perspectivas, embasados na compreensdo de que todos 0s negros e mesticos sao
descendentes de africanos, terminam por enveredar, (ou mesmo reabilitar) na ideia das
“sobrevivéncias”, ou “permanéncias”, questdao cara para estudiosos da primeira e
segunda metade do século XX, ao exemplo de Roger Bastide, que afirmava em seus
trabalhos teses polémicas, como a compreensdao de que os terreiros de candomblé
baianos eram ilhas de Africa no Brasil (BASTIDE, 1945; 1971; 1973; 2001).

Outros estudiosos do periodo, a exemplo de Arthur Ramos, Herkovits, e mesmo
Pierre Verger, viam no que era feito por negros e mesticos deste pais uma espécie de
continuidade natural do que era praticado pelos homens e mulheres do continente
africano (RAMOS, 1935; 1979; 1988; LANDES, 1967, CARNEIRO, 1937; 1959; 2008).
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Tanto a metafora de ilha, bem como a compreensao de uma pratica religiosa cristalizada
no tempo e no espago, atribui ao candomblé o sentido mais atrasado que se pode ter de
uma religido dindmica e em permanente didlogo com a sociedade em que estd imersa,
bem como com o tempo presente. Nada é mais atual do que o candomblé, e os recentes
estudos sobre o tema falam por si (CAPONE, 2004).

A lei 10639/2003 também traz em seu seio as influéncias do pan-africanismo, de
entender que os negros se constituem em descendentes naturais do continente africano.
Nao se podem negar os aspectos positivos da lei, mas é preciso ressaltar que as formas
como esta estabelece os liames entre negros brasileiros e africanos € para 1a de confusa, e
em alguns casos os define como sindénimos, como se ambos fossem uma so entidade. 2 O
mesmo argumento serve também para a relacdo estabelecida entre a histéria do
continente africano e a historia da “dita” cultura afro-brasileira. Eis por que grande parte
dos cursos de especializacao lato sensu espalhados pelo pais possui matrizes curriculares
confusas, mesclando temas alusivos as praticas e costumes “ditos” afro-brasileiros como
se fosse parte da historia da Africa. Os conceitos de “didspora” e de “raca” aplicados a
historia da Africa, ou ao que denominei de praticas e costumes dos “negros” e
“mesticos” constitui estratégias de quem enxerga homogeneidade no que é diverso, e
singularidades no que é extremamente plural. O papel do estudioso, enquanto tradutor
de fenO6menos, é o de equipar-se de conceitos que lhe permitam explicar e traduzir os

fendmenos, tornando-os passiveis de serem compreendidos.

Religioes, Africa, Ragas e Culturas: reflexdes de um historiador

Acreditava na ideia de raga como uma constru¢ao socio histérica cultural, ou, em
outras palavras, como algo que existia sob a forma de discurso, mas ndo como uma
verdade cientifica, do ponto de vista da genética. Segundo Barbujani (2007), as diferengas
existentes entre as pessoas ndo sdo suficientes para classifica-las racialmente. Observava,
nesse sentido, que os sofrimentos impostos as pessoas com diferentes tons de pele,
considerados como morenos, “mulatos”, mesticos ou negros eram decorrentes da crenga
de que alguns se consideram melhores do que outros, e por 1sso se acham no direito de
oprimir sob diferentes formas. Sim, acreditei que raga, como uma forma de classificar as

pessoas brancas e negras, tinha efetividade social e cultural. Acreditava nao apenas no

2 Em trabalho apresentado no XX VI Simposio Nacional da ANPUH, realizado em Sdo Paulo, discuti as questdes
relacionadas com a lei em questdo. Ver: Lima, 2011.
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conceito de raga, mas também na plena existéncia de identidades raciais, sustentadas em
praticas e costumes que vinham a tona sob formas diversas, a exemplo dos maracatus e
afoxés. E isto me fez acreditar também, mesmo que de forma implicita, numa
bipolaridade racial, com lugar apenas para negros e brancos, levando-me, de certa forma,
a um pensamento baseado em um binarismo facilmente transformado em maniqueismo
(MAIO, 2014).

Nos maracatus e afoxés existem identidades multiplas, que fogem da perspectiva
de uma homogeneidade negra ou branca.’ Ha modos e formas de ser que se sobrepdem
umas as outras, no caso, religiosas, territoriais, politicas e, sobretudo das agremiagdes
carnavalescas especificas. Nao existem maracatus em que as pessoas se vejam apenas
como negras ou seu espelho reverso, e a reciproca vale também para os afoxés, por mais
que estes cantem, em alguns momentos, cangdes que exaltem uma beleza negra. Tanto
0s maracatus como os afoxés trazem consigo mesclas de identidades maultiplas, marcadas
por diferentes perspectivas, e creio que a mais forte delas se vale do territorio, religido e
agremiagao.

Ha, e isto é bem evidente, diferengas multiplas, facilmente perceptiveis nos seus
ensaios, desfiles, apresentacdes e produtos diversos. A raga, enquanto discurso, pode
estar presente em algumas ocasides, mas em pouco tempo darda lugar a outras
1dentidades, pois nao ha um sé afoxé ou maracatu pernambucano que se sustente apenas
em pessoas com um sO tom de pele ou tipo de cabelo. Estas manifestacdes culturais
trazem consigo as contradi¢des e belezas de um pais que ndo dispde do mesmo
paradigma racial que os EUA (HARRIS et al, 1993; BOURDIEU; WACQUANT,
2002). Ha liderancas afoxezeiras e maracatuzeiras de cores diversas, e o discurso racial,
que estabelece hierarquias entre negros e brancos nao tem lugar nestas manifestacdes
culturais. Ao menos nao consigo percebé-los sob formas e modos homogéneos...

Uma questao deve ser colocada, como forma de explicar um dos principais
motivos que me fizeram romper com o conceito de raga. Observemos que ainda ha
pouco, mostrei ao leitor que acreditava nesta ideia como uma construgdao sociocultural.
Ora, se raga € um conceito baseado na construgdo social (e ndo uma categoria fixa, presa
a natureza), entao, as identidades raciais devem ser cambiantes, com possibilidades de

transitos, ou, em outras palavras, “negros” passando a ser “brancos”, e estes ocupando o

3 Maracatu nacdo e afoxé constituem-se em duas manifestacdes culturais existentes em Pernambuco, facilmente
observadas no carnaval do Recife, ou em eventos culturais ao longo do ano. Publiquei diferentes trabalhos sobre
os mesmos. Ver: (LIMA, 2005; 2008; 2009a; 2009b).
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lugar daqueles. Mas, isto € possivel em se tratando de uma construg¢do que toma a cor da
pele e os tragos fisicos como definidores de sua identidade? Nao! Por mais que se afirme
a ideia de raca como uma constru¢ao (do campo da cultura), este tem como base a
natureza (APPIAH, 1997). Logo, alguém que se coloque como signatario do conceito de
raga, numa perspectiva cultural (ou social, como afirma alguns) terd que esquecer os
elementos naturais, posto que em relagao a cultura tudo seja construido.

E este é o principal problema do conceito de raga: ele tem os pés fincados na
natureza, como algo que define o individuo a priori, independentemente de seu modo de
pensar, agir, ser ou estar. Devo me arrepender por ter pensado a partir das categorias
raciais? Nao creio que isto valha uma tentativa de suicidio, mas tdo somente uma
necessaria reflexao sobre os motivos que me levam a romper com este conceito, que
deveria ter ficado nos livros de historia do periodo pos II Guerra (MAGNOLLI, 2009).
Entendo que seja necessaria uma critica nao somente ao conceito de raga, mas também a
ideia de origem, subjacente nos conceitos de “afrobrasileiro” e “afrodescendente”
(ROCHA, 1985; BLOCH, 2001; LE GOFF, 2003). Ora, com todo respeito, se acertei na
recusa da ideia de origem, que considero uma perspectiva ideoldgica, nao apropriada
para um historiador, errei em enveredar pelo caminho da racializa¢dao, episteme (na
acep¢ao foulcautiana) que ganha forga ao longo dos anos 1990 até os dias atuais.

Aqui eu me definia como alguém que acreditava na igualdade, ainda que
admitindo a existéncia de diferengas! Ao que parece, mesmo enveredando pela
concordancia com as teses raciais, ainda assim estava imerso no seu contradito, no caso,
a aceitacao da ideia de que somos humanos. Logo, por mais que tenha cometido erros,
também tive acertos. E observo que o maior destes persiste, qual seja, a identificagdo do
problema a partir do uso do conceito como forma de entender e traduzir o fendmeno.
Ainda hoje acredito que ha deficiéncias no sentido de tomar um conceito que melhor
defina as praticas e costumes culturais que foram objeto de minhas pesquisas por tantos
anos. Como definir um maracatu ou afoxé? Praticas culturais humanas? Brasileiras?
Pernambucanas? Sim, todas estas referéncias sdao validas, mas, ainda assim, insuficientes
para entendé-las... O problema ainda persiste!

Nomear estas religides pela categoria de “negras” ou “africanas” é o bastante para
traduzi-las conforme alguns, ao que parece, posto que a questdo central seja nao o de
entender as praticas, mas de coloca-las a servico de uma dada luta politica ou demanda

social (dita racial). E eis aqui o principal problema: dispor do conhecimento como arma,
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a servico de algo ou alguma coisa. Nao que isto me autorize a reconhecer o
conhecimento como destituido de valores, neutro e imparcial, acima das classes, géneros,
credos ou demais “lugares de fala”, no dizer de Certeau (2011). O que trago como
reflexdo ¢ a adverténcia para que a constru¢ao do conhecimento ndo esteja associada, no
primeiro momento, a uma demanda politica, colocando tudo a servigo deste ou daquele
grupo ou movimento social. Ao que me parece, estabelecer as religides de terreiro como
parte de uma estratégia politica é direito de quem quer que seja, mas, nao deve ser esta a
conduta para os que se propalam “estudiosos” e assim se apresentam na sociedade
contemporanea.*

Creio que isto ocorra nao apenas com as religides de terreiro, que em 2009 nomeei
como ‘“religides de divindades e de entidades”, mas também com outros temas
espinhosos das ciéncias humanas em geral. Como se referir ao continente africano, por

exemplo? Como definiu Kapuscinsky.

[...] esse continente ¢ demasiadamente grande para ser descrito. E um
verdadeiro oceano. Um planeta diferente, composto de varias nagdes,
um cosmo multiplo. Somente por comodidade simplificamos e dizemos
“Africa”. Na verdade, a nio ser pela denominacio geografica, a Africa
nao existe (KAPUSCINSKY, 2002, p. 07).

Estamos contribuindo de modo efetivo para o conhecimento quando insistimos na
sua representagdo como algo dotado de uma homogeneidade que ndo dispde? Evidente
que as tentativas de tornar o continente africano como algo possivel de ser representado
por uma perspectiva homogénea estejam diretamente associadas ao que ocorre no Brasil,
no caso, a transformagao dos povos africanos em iguais, negros, na melhor acep¢ao do
termo. Isto se observa nio apenas em relacio a Africa, mas na propria analise feita sobre
as ditas “ragas” existentes em nosso pais. Claro esta, a meu ver, que se antes nos
percebiamos como diversos, plurais, imersos num gradiente em que os polos “negro” e
“branco” representavam as referéncias mais significativas, hoje ha um crescente em
enxergar os brasileiros em apenas duas categorias, no caso, negros e brancos. E isto é o

que eu considero mais grave, pois, se os debates na academia ganham este tom, as ruas e

4 Religides de terreiro foi o conceito que criei para me referir as modalidades que possui a possessdo e o transe
como partes de sua liturgia, e que tem o terreiro como templo maior. A exemplo de Dantas (1988), que fez
criticas ao conceito de “afro-brasileiro”, outros autores também fizeram uso de criticas para os diferentes
conceitos que foram usados para nomear estas religides. Enfim, para ndo cair no juizo de valor, utilizo o conceito
de “religioes de terreiro” por acreditar que o mesmo tenha certa isencdo em termos de apresentacao e descri¢ao
do fendmeno.
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0 quotidiano nos mostram outro caminho, qual seja, o de que as pessoas continuam a se
enxergar sob varios tipos e identidades. Definitivamente a bipolaridade nao nos
contempla!

Sim, até recentemente, mais precisamente até o ano de 2011 eu tinha como
paradigma a concordancia com o conceito de raga. Acreditava que o mesmo deveria ser
tomado como referéncia, desde que sob a forma de um constructo sécio historico
cultural. Isto me fez, ainda no ano de 2012, escrever um prefacio em que me referia aos
conceitos de “negro” e “branco”, como se ambos fizessem parte de uma classificacao
racial possivel de ser aplicada ao contexto brasileiro (LIMA, 2015). Neste prefacio aludi
a ideia de que o sofrimento e as dificuldades estavam diretamente associados a cor da
pele do individuo. E nao entendia que cor de pele e raca nao constitui, necessariamente,
um sinénimo que engesse outras compreensdes advindas de contextos sociais onde a
complexidade seja infinitamente maior do que aquela condizente com a classificagdo
racial bipolar. Sim, é possivel (e no caso brasileiro isso se constitui em profunda
evidéncia) que a cor da pele ajude a entender os diversos numeros de exclusdo a que
estao submetidos aqueles que ndo sdo convencionalmente denominados como
“brancos”. Isso, no entanto, nao me autoriza a pensar que vivemos em um sistema de
classificagdo racial bipolar. Mas, enfim, ap0s ler os trabalhos de Motta (2008), e o que foi
escrito a quatro maos por Bordieu e Wacquant (2002), percebi que para o Brasil o
sistema de classificagdo racial ndo poderia jamais ser aquele utilizado para os EUA.
Conclui entao que Hasenbalg (2005) tinha razdo: para o Brasil existe sim o preconceito
de cor, numa perspectiva de gradiente, onde o tom branco e o negro se constituem em

polos opostos.

Estereotipos: a que servem? Ensino de Historia da Africa e o conceito de raca

Mas, enfim, certamente os leitores se perguntarao, “mas, quais as relacdes entre a
compreensao do sistema de classificagdo racial brasileiro e o ensino de historia da
Africa”? Bem, esta sem duvida é uma pergunta fantéstica, e certamente merece resposta
adequada. Antes de tudo, é importante lembrar que ainda hoje estdo diretamente
associados os discursos de “reparagao racial” e os que proclamam a necessidade do
ensino da historia da Africa, como forma de “entender as origens dos nio brancos” de

nosso pais. Esta foi a motivagdo que me fez pensar no que denomino por “biologizagdo
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das identidades”, e que me levou a dispor de analise critica sobre as associagdes
naturalizantes entre Africa e os “ditos” negros brasileiros (LIMA, 2011).

Quando cheguei a UNEB, universidade onde trabalho, no ja distante ano de 2011,
soube que estava sendo esperado de forma ansiosa pelos meus futuros alunos. O colega
que pertenceu (e presidiu!) a banca do concurso que prestei para ingressar nesta egrégia
instituicdo, comentou para eles que eu era um devotado africanista (no que talvez ele
tenha errado feio) e por nao terem tido um “docente que pesquisasse temas especificos da
area”, os discentes aguardavam por minha presengca. Ndo sei se o colega que me
antecedeu era um africanista, mas nao investiguei tal questao por acreditar que isto em
nada iria contribuir com minha performance docente. Mas, enfim, quero crer que pelo
menos uma parte significativa dos discentes de fato me aguardava com ansiedade, e que
muitos destes esperavam que eu fosse um docente “negro”, com cabelos ao estilo
“rastafari” e trajando roupas bem coloridas.

Também esperavam, creio eu, que fosse dotado dos discursos que considero
obvios, qual seja, pautados na ideia de que existe um maniqueismo racial, onde os que se
colocam como negros sao os verdadeiros herdis, defensores das mudangas que o pais
deve passar. Qualquer discurso fora deste ambito seria visto como ‘“racista” ou
“conservador”. O meu espanto, ao pisar na sala de aula, foi ouvir um comentario ao
estilo “o senhor, professor de Historia da Africa?” E evidente que eu tive de responder
positivamente ao que considerei uma ingénua provocagao, pois acreditava que aquele
discente poderia, no futuro proximo, se tornar um doutor em historia da arte
renascentista, ou mesmo especialista em questdes sobre musica classica, temas
considerados “improprios” para os ditos negros, no discurso de meu interlocutor naquele
contexto. Impréprio, por assim dizer, numa perspectiva implicita, pois, se ha um “lugar”
consagrado e disposto para os “ditos” negros, todos os demais ndo o seriam... Tal
reflexdao mostra, nesse sentido, o quao inapropriado pode vir a ser uma visdo tomada por
pressupostos meramente ideologizados. Ja naquele momento procurei mostrar para
todos na sala de aula que os esteredtipos raciais sdo tao perversos quanto os diferentes
tipos de preconceitos e discriminagdes, pois, se aos “ditos” negros s é disponivel o lugar
de “docente de Historia da Africa”, entdo ha uma aceitagio tacita de que existem lugares
marcados, que determinam as competéncias.

Eis as relagdes entre Ensino de Historia da Africa e relagdes raciais: a julgar

mesmo pelo texto da letr 10639/2003, ha uma complexa constru¢ao discursiva que
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associa de forma visceral as relagdes ditas raciais em nosso pais e o ensino de histéria da
Africa. Ao que me parece, entretanto, estabelecer a separacao entre um e outro sera
fundamental para propiciar um olhar mais positivo para o continente africano. A
desracializagdo do mesmo passa, obrigatoriamente, pelo entendimento da extrema
diversidade e pluralidade existente em termos de praticas, costumes, ideias, concepgoes e
tipos fisicos. Nao ha nada mais plural do que o continente africano! Sem contar que sua
compreensao passa ao largo da ideia de achar que todos os povos que la estdo se
apresentam ou se classificam como “negros”. Esta categoria, ao que me parece, nao ¢
endogena dos povos africanos (MAGNOLI, 2009; MUDIMBE, 2013).

Creio que esta experiéncia que vivenciei no meu primeiro dia de aula, na
Universidade do Estado da Bahia, no ja distante ano de 2011, tenha sido suficiente para
que eu constatasse o quanto os Estudos Africanos no Brasil devem ser desracializados, de
modo que ndo sejam confundidos com “movimentos de combate ao racismo” ou
questdes do tipo. Por mais sensivel que seja ao paradigma da igualdade entre os
humanos, estabelecer o ensino de qualquer disciplina sob o pressuposto de uma
determinada luta, qualquer que seja ela, ¢ impor limites para a construgdo do
conhecimento. Até por que, manter uma perspectiva homogeneizadora de que o
continente africano ¢ habitado por negros ¢é incorrer no equivoco apontado por
Hernandez (2016) de reduzir uma extrema diversidade de praticas, costumes e visdes de
mundo ao tom da pele, que necessariamente ndo ¢ 0 mesmo entre 0S povos que vivem na
Africa. A afirmativa de Hernandez (2016) em demonstrar as dificuldades de se referir a
Africa no singular é perfeitamente compreensivel, dado a extrema diversidade em todos
os aspectos relacionados ao continente africano. Nao ha nada universal na Africa no que
diz respeito as praticas e costumes culturais.

Entre os anos de 2011, momento de minha chegada a UNEB, e 2012, outras
experiéncias e leituras me fizeram acreditar que de fato a compreensdo do continente
africano sob o conceito de raga nao levariam a lugar algum que nao fosse a
retroalimentagdo de estereotipias e visdes parciais. Entender um individuo a partir dos
seus tracos fisicos ja se constitui em atividade intelectual dificil (para ndo dizer
impossivel!), mas, pensar a Africa sob os mesmos pressupostos que os militantes pan-
africanistas do século XIX nao ¢ algo possivel de ser sustentado apds a demonstragdo de

que a diversidade neste continente vai muito além da cor da pele e tipos fisicos.
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Definitivamente, entender o continente africano a partir de pressupostos baseados no
conceito de raga nao se constitui em algo valido.

Alids, nao posso deixar de lembrar os valiosos comentdrios de um discente do
ensino basico, que ao discorrer sobre o continente africano, em um dos muitos
momentos de vivéncia que promovi com os graduandos, declarou que “os africanos eram
muito burros”. Este comentdrio causou estranheza de minha parte, e diferente dos
graduandos (que estavam sendo observados por mim no episd6dio em questdo), que
tentaram repelir com violéncia tal discurso, tentei entender os motivos que levavam
nosso jovem alagoinhense a proclamar tal assertiva. Disse o estudante “eles sdo burros
por que s6 vivem em guerras. Deveriam se unir para se ajudarem, ja que sdo todos
iguais...”. Evidente que um jovem inteligente e minimamente preocupado com a
humanidade chegaria a tal conclusio, pois, sendo ele ensinado que na “Africa todos sdo
africanos ou negros (logo, iguais!)” por que aceitar a existéncia de guerras, morte,
violéncia ou fendmenos do tipo?

Para o jovem em questdo, aceitar a guerra entre diferentes nao se constitui em
algo de todo absurdo. Contudo, entre aqueles que sdo apresentados como iguais ndo
deveriam existir contendas. E 0 mesmo que uma briga mortal entre irmdos! Esta é a
compreensao existente também para outros contextos, a exemplo dos povos indigenas
brasileiros. “Eles foram derrotados pelos brancos por que ndo se uniram”, afirmou nosso
jovem estudante. Este foi um momento que guardei em minha mente, e que me fez ver a
importancia de mostrar o continente africano como plural, diverso, e que a ideia de raca
nao faz muito sentido entre povos que se estruturam sob outras perspectivas identitarias.’

Alias, os recentes trabalhos de Mbembe (2014) sao importantes para indicar que a
invengdo e classificacdo da humanidade em ragas nao foi criagdo de pensadores do
continente africano (COMAS ET All, 1970; HERNANDEZ, 2005; MAGNOLI, 2009).
Fui levado a semelhante constatacdo apds uma cuidadosa leitura do instigante trabalho
de Appiah (1997), também critico do conceito de raga. Nao ha como entender que povos
tao distintos entre si sejam compreendidos a partir de conceitos que ndo levam em conta
suas diversidades. Ora, isto se torna ainda mais grave quando nos deparamos com a
profunda confusdo existente em diversos trabalhos a respeito das categorias “negro” e

“africano”.

5 Ja em 2011, no XXVI simpdsio nacional da ANPUH, apresentei um trabalho com reflexdes criticas sobre a
compreensdo do continente africano sob pressupostos homogeneizantes. Ver: (LIMA, 2011).
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Nao posso deixar de recorrer mais uma vez ao livro ja citado de Appiah, para
afirmar que é preciso desfazer esse amalgama existente entre as palavras “negro” e
“africano”, principalmente por estar tratando de conceitos que se referem a realidades
distintas. Para Appiah, nao é possivel compreender os povos africanos de forma
homogénea, uma vez que neste continente existem realidades dispares, as vezes com
maior discrepancia do que aquela encontrada na Europa. Ou seja, ha diferencas enormes
entre um cidaddao de Gana e outro da Namibia, assim como entre um achanti e um
herero. E preciso maior cuidado com o uso indiscriminado de conceitos no campo da
Historia, principalmente quando estamos diante de realidades extremamente complexas
e ainda merecedoras de novos estudos (VEYNE, 1976; KOSELLECK, 2012; 2014;
KOSELLECK; MEIER; GUNTER; ENGELS, 2013).

A ideia de origem: “afro-brasileiro”, “afrodescendente’” ou “matriz africana”

Aqui eu reitero minha recusa para os conceitos de ‘“afro-brasileiro”,
“afrodescendente” ou “matriz africana”. Os praticantes da jurema nao sdo negros e
mesticos apenas. Sdo, sobretudo, pessoas que se enquadram nas diversas categorias
existentes entre os ditos “negros” e “brancos”. ° Sdo individuos de diversos tons de pele,
e que se autodeclaram de diferentes maneiras. Quem sao eles? Ora, talvez brasileiros,
pernambucanos, recifenses.... As possibilidades sao diversas se tomarmos como ponto de
partida os adjetivos patrios. Mas, em se tratando da cor da pele, como nomea-los?
Continuo concordando com o fato de que a imensa maioria dos que cultuam a jurema,
xang0 e umbanda, na regiao metropolitana do Recife, possuem diferentes tons de pele,
destoando do que se convencionou denominar por “brancos”, mas, isto nao me autoriza,
sob nenhum aspecto, a atribuir aos mesmos a categoria de “negro”, posto que esta nao
contemple, certamente, a imensa diversidade subjacente aos mesmos. Alids, é possivel
definir alguém pela cor de sua pele?

Nao ha nada de universal no continente africano, no que diz respeito as praticas e
costumes, por isso, também ndo ha como afirmar a existéncia de uma cosmovisao que
oriente olhares, pontos de vista, opinides, e seja geradora de crengas, concepgdes e

religides. Minha recusa no uso do conceito “matriz africana” me fez afirmar que as

® A jurema ¢ uma religido em que sdo cultuados mestres e mestras, caboclos, exus, pombagiras, indios, dentre
outras entidades, que se comunicam em lingua portuguesa e, diferentemente dos orixas, bebem, comem e
fumam. Sobre a jurema, ver: (VANDEZANDE, 1975; MOTTA, 1997; BRANDAO, 2001; SALLES, 2004;
2010; ASSUNCAO, 2006).
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religides de terreiro nao podem assim ser classificadas pelo fato de ndo disporem de uma
base filosofica unica. Acreditar numa “matriz africana” é o mesmo que supor a
existéncia de uma “esséncia africana”, mas esta ndo ocorre na jurema ou nas demais
religides de terreiro. Ora, estas ndo sao de “matriz africana” simplesmente por que ndo
existe (exceto sob a forma de discurso ideolégico) algo comum (no plano da cultura)
entre os povos africanos. Novamente se percebe a alusdo de tais conceitos sob o apelo a
um sentido de homogeneidade, que recaia para a ideia de raga. No limite, deve-se ter em
conta a tradug¢do dos fendmenos, e sua devida compreensao, mas isto se torna menor
quando usamos conceitos que retiram os objetos de seus contextos, jogando-os para
outros em que ha descompasso com os sentidos.

A origem, assim como a “esséncia” ndo pertencem aos dominios da Historia. Nao
sao passiveis de serem compreendidas como operagdes do quotidiano, pois negam o
fazer, a transformagdo e as escolhas. A esséncia, por exemplo, ¢ algo que nao estad em
sintonia com a cultura. E a origem impde para a pratica um formato que lhe impede a
adaptacao aos novos contextos. Logo, afrobrasileiro ou afrodescendente, como se os
supostos descendentes “da Africa” fossem marcados por uma origem e esséncia, estd

longe de explicar ou traduzir praticas, costumes, escolhas e construgdes.

Conclusao

Os conceitos de “raga” e “didspora”, usados de forma a estabelecer conexdes
entre brasileiros “ditos” negros, e os povos do continente africano, produzem
estereotipias e constroem representagdes que prejudicam o entendimento de praticas e
costumes, construindo ideias que jogam a Africa para contextos em que dificilmente seria
possivel reconhecé-la como ela é. As percepgdes de que determinadas praticas culturais
brasileiras se constituem em extensdes da Africa, estabelecendo liames imaginarios,
longe de contribuir com a constru¢ao de representagdes que possibilitem enxergar a
pluralidade, reforcam uma homogeneidade que dificilmente sera encontrada no
continente africano. Estas praticas, feitas e refeitas em solo brasileiro, também ndo
poderdo ser devidamente compreendidas como inveng¢des de homens e mulheres que ha
muito vivem neste pais, pois as categorias balizadas numa “origem essencial” retira dos
mesmos a capacidade de serem vistas como operagdes criativas, respostas inteligentes

para necessidades quotidianas.

o
N/



Revista TEL, Trati, v. 10, n.1, p. 41-69, jan. /jun. 2019- ISSN 2177-6644 | R E\/ | S TA I E L

TEMPO, ESPACO E LINGUAGEM

Entender estas praticas como dotadas de uma origem, possivel de ser localizada
no continente africano, também destitui seus agentes locais (brasileiros de muitas
geragOes!) de operarem todas as mudancas e adaptagdes para diferentes situacdes e
contextos, além de lhes retirar a legitimidade de sujeitos da sua propria histéria. Entender
praticas e costumes, a exemplo do candomblé, como uma mera transposi¢ao do
continente africano para o Brasil, é também retirar de seus mentores a capacidade de
criar, fazer, agir e representar simbolos, signos, praticas, habitos, dentre outros aspectos.
Candomblé, capoeira, maracatu, ou qualquer outra manifestagdo cultural ou religiao,
resultam da agdo criativa de homens e mulheres que em meio a contextos nem sempre
favoraveis, agiram na perspectiva de dotar a vida de sentidos que os aproximasse entre si
€ com 0 meio em que viviam.

O modo como enxergamos os fendmenos, seja no Brasil ou no continente
africano, constitui as formas como iremos exercer a tradu¢ao/ explicacdo destes. E se
estabelecermos o entendimento de seres humanos, praticas, costumes, bem como seus
espacos geograficos, a partir de conceitos dotados de aspectos balizados em esséncias
naturalizantes, 0 maximo que iremos fazer é construir ideologias (no sentido de que estas
constituem falseamentos), corroborando para o desconhecimento de fenOmenos que
operam com outras ordens.

Em outras palavras, uma das maiores dificuldades que enfrentamos neste pais, no
que diz respeito a compreensdo de nossas praticas, costumes e relagdes sociais, esta
diretamente relacionado ao fato de termos significativa quantidade de estudiosos que
operam com categorias conceituais especificas de outro contexto e realidade. Isto
também ocorre no que diz respeito ao continente africano, ou seja, utiliza-se conceitos e
categorias dispostas para o Brasil, como aporte tedrico para compreender a Africa.
Traduzir o Brasil a partir das categorias conceituais das Ciéncias Sociais norte
americanas, e entender a Africa a partir dos resultados dispostos no Brasil, eis a questio
que procurei discutir ao longo deste trabalho. Estas operagdes intelectuais, longe de
constituirem tradugdes, constituem-se na fabricacdo de ideologias, algumas das quais
perversas e similares aquelas produzidas em alguns contextos de guerras que tiveram
como combustivel o componente da raga.

Assim sendo, entendo que o exercicio do historiador avido em conhecer e
entender praticas, costumes, seres humanos e espagos, deve dispor de amplo repertério

conceitual interdisciplinar, tal qual os Estudos Africanos, que traga consigo a
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compreensao de que a cultura, diferente da natureza, é dotada de operagdes pautadas na

invengao e criagao.
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