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Resumo: Este texto tem como objetivo central discutir as representagdes coletivas
e as praticas culturais de reproducdo socioecolégica das florestas-bosques de
comunidades rurais tradicionais de regides austrais do Brasil e do Chile. O capital
cultural da agrobiodiversidade ligado as praticas florestais remete as escalas
temporais e espaciais comuns traduzidas por dimensdes mitopraticas ressignificadas
pelo cotidiano das comunidades estudadas. A interpretacao dos distintos regimes de
natureza territorializados nas regides estudadas desvelam modernidades multiplas
que expressam hibridismos entre praticas e saberes locais e cientificos que se imbricam
na paisagem e apontam para formas alternativas de habitar e reproduzir naturalidades
distintas.

Palavras-chave: regimes de natureza; saberes e praticas; populacdes rurais tradicionais.

Resumen: Este texto tiene como objetivo central discutir las representaciones
colectivas y las practicas culturales de reproduccion socio-ecolégica de los bosques
de comunidades rurales tradicionales de regiones australes de Brasil y Chile. El
capital cultural de la agro-biodiversidad ligado a las practicas forestales remite a
escalas temporales y espaciales comunes guiadas por dimensiones mitoprécticas
resignificadas por el cotidiano de las comunidades estudiadas. La interpretacion de los
distintos regimenes de naturaleza territorializados en las regiones estudiadas desvela
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modernidades multiples que expresan hibridismos entre practicas y saberes locales y
cientificos que se imbrican en el paisaje y apuntan a formas alternativas de habitar y
reproducir naturalidades distintas.

Palabras-clave: regimenes de naturaleza; saberes y practicas; comunidades rurales
tradicionales.

Abstract: The main objective of this text is to discuss the collective representations and
cultural practices of socio-ecological reproduction of the traditional rural communities’
forests in Southern Brazil and Chile. The elements that make up the organization of
local knowledge of the agroforestry community refer to common temporal and spatial
scales entailed by mythopractics dimensions re-signification by the daily life of the
communities investigated. The interpretation of the territorialization of the different
regimes of nature on the region reveals multiple modernities that express hybridisms
between practices and local and scientific knowledge that overlap in the landscape
and point to alternative ways of inhabiting and breeding different naturalities.

Keywords: nature regimes; knowledge and practices; traditional rural populations.

PROBLEMATIZACAO

A territorialidade (modo de viver, habitar e imaginar) agroflorestal da regido da
Floresta com Araucaria do Brasil e das regides dos Bosques Austrais Sempre Verdes e dos
Bosques Escleréfilos Mediterraneos do Chile é resultado da histérica relagao de populacoes
indigenas e camponesas com esses ecossistemas. Palco de conflitos e tensdes sociais pelo
uso e apropriacao desse patrimoénio cultural comum, a Floresta Comunitaria remete a
producdo social de praticas e representacdes nao hegemonicas de Natureza em contextos
de territorializacdo de multiplas modernidades sobre as regides rurais.

Destaca-se, de inicio, que o conceito bourdiano de capital cultural, associado ao ter-
mo Patrimonio, vem ao encontro da proposta de Canclini de ndo qualificar a cultura como
um conjunto de bens estaveis e neutros, com valores e sentidos estanques. Contrariamente
a essa visao, a territorialidade e a agrobiodiversidade enquanto capital cultural também
podem ser entendidas como um processo social, isto é, dindmico, mutavel: “acumula-
-se, reestrutura-se, produz rendimentos e é apropriado de maneira desigual por diversos setores”
(CANCLINI, 2000, p. 195), posto que

[...] @ medida que o estudo e a promocao do patrimonio assumam os conflitos que
o acompanham, podem contribuir para consolidar [0s pactos sociais - doravante
desmantelados pela modernizagdo conservadora - que sustentam] uma nacdo,
j& ndo como algo abstrato, mas como o que une e os torna coesos - em um projeto
histérico solidario - os grupo sociais preocupados pela forma como habitam o espaco
(CANCLINI, 2000, p. 203).

Terr@Plural, Ponta Grossa, v.13, n.1, p. 240-263, jan./abr. 2019. 241




NicorLAs FLORIANT; ET AL.

Ademais, para o entendimento do processo histérico de formagao socioterritorial
das comunidades rurais agroflorestais, parte-se da ideia de narrativas (construgdes indivi-
duais e coletivas da histéria das relagdes sociais) de longa e curta duragao que se cruzam
no tempo atual, sendo ressignificadas pelos os mitos de natureza tradicionais (das culturas
autoctones) e modernos (da ciéncia ocidental).

Levando-se em consideragdo que os mitos podem ser entendidos como modelos
exemplares para as atividades humanas significativas, cujos sentidos sao periodicamente
reatualizados (reorganizados), destaca-se, entdo, que os imagindrios de floresta (origem,
rejuvenescimento e degradagao) desvelam ordens de significados de pessoas e coisas.

Destarte, evidencia-se a necessidade de se suplantar a visao dicotdmica entre a acao
produtiva no mundo e a organizagao simbélica da experiéncia, posto que, como diriam
Godelier e Sahlins, se na sociedade ocidental capitalista o locus dominante da producédo
simbdlica é a produgdo material, nas sociedades p6s-coloniais do mundo rural ainda se
presencia como locus da producgao simbolica o conjunto de relagao sociais (parentela e
vizinhanca), sendo ainda necessario acrescentar a essa tese o fato de que essas relacoes
sociais de parentesco, segundo Viveiros de Castro e Descola, se estendem ao mundo na-
tural (ao coletivo nao-humano).

Partimos, assim, do entendimento de que a formagao socioespacial do territério
tradicional faxinalens' tem como protagonista a Floresta com Araucaria, onde a populagao
cabocla foi abrigada e gestada enquanto categoria social: fruto da miscigenagao intercul-
tural entre indigenas, negros e brancos, o sistema sociocultural faxinalense decorre da
histérica relacdo de coexisténcia dessa populacao com a Mata, bem como de conflitos e
embates contra o projeto modernizador do meio rural que se inicia ao final do século XIX
no estado do Parana (FLORIANIL CARVALHO, 2017).

Por sua vez, os Bosques Escleréfilos e os Temperados Chuvosos do Chile tém sido
0s co-protagonistas de uma histéria na qual igualmente confluem populagdes chilenas,
migrantes europeus, e comunidades Mapuche, que tém estabelecido seus imaginarios e
identidades contra o projeto modernizador que teve o Estado e o mercado como principais
protagonistas a partir do século XX.

Tal processo histérico esta marcado por pelos menos trés temporalidades que ca-
racterizam processos diferenciados de apropriacdo cultural tanto na regiao da Floresta
com Araucdria como na regido dos Bosques do centro e do sul do Chile: a primeira, nos
remete aos tltimos 4 mil anos, e se caracteriza pela ocupacdo da regido pelos primeiros
grupos humanos que deram origem a etnia Kaingang. Nesse processo, a interdependéncia
entre os sistemas ecoldgicos e sociais marcou esse fendmeno. Outro importante grupo
autoctone que também desenvolveu uma histérica relagdo de convivéncia com a Floresta
com Araucdria foi o Tupi-Guarani.

Na regido central do Chile, o territério esteve marcado pela presenca de diversos
grupos coletores sob a égide da expansao incaica que confluiram até a conquista espanhola.

1 Faxinal - organizacdo camponesa tradicional do Sul do Brasil, particularmente do estado do Parana, caracterizada pela
criacdo de animais soltos em bosques comunitarios.
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No sul, por outro lado, articulou-se a atividade de coleta com diversas formas de horticul-
tura e agricultura dando lugar a cultura Pitrén, antecedente imediato da atual sociedade
Mapuche. Igualmente ao que ocorria no Brasil, estas sociedades lograram estabelecer uma
interlocugdo com a natureza profundamente transformada pela ocupagao européia.

No Brasil, esse longo processo de cooperagao entre os sistemas social e ecolégico im-
plicou na produgao de um patrimonio material e cognitivo da agrobiodiversidade regional,
que enraiza-se, territorializa-se e se modifica com a irrup¢ao de um modelo de producao,
marcado de norte a sul do pais pelos monocultivos de cana-de-acucar (plantations) com
uso de mao-de-obra escrava indigena e africana, pela mineragao e pecudria extensiva.

Subsidiariamente, presencia-se o extrativismo da floresta e de seus produtos. Tal
processo histérico, marcado pela instauracdo de novos sistemas produtivos no periodo
colonial, é consubstanciado nas diversas regides pelas estruturas de poder do império
brasileiro e posterior formacao do Estado-nagao.

No Chile, a presenca espanhola e republicana no Chile converte igualmente o Estado
em um elemento da estabilidade extrativista que adquire trés modalidades de alta intensi-
dade: a mineragdo no norte, a agricultura de graos no centro, e a extragdo de madeira no sul.

Outra temporalidade que gostariamos de evidenciar remete a formacao socioespa-
cial da regido sul do Brasil, no periodo monarquico: o territério paranaense, no primeiro
quartel do século XIX, é marcado pela gestacao de um modo particular de habitar a Floresta
com Araucdria, caracterizado pela coexisténcia e interdependéncia entre o modo de vida
caboclo camponés e os processos ecolégicos da floresta. Tal processo histérico poderia
ser caracterizado ao que Arturo Escobar (2012) chamaria de Regime Organico de Natureza.

Um processo andlogo presencia-se durante o século XX na regido central do Chile,
com a formacao de grupos camponeses marginais que se organizam coletivamente para
desenvolver uma cultura prépria ao incorporar a pecudria extensiva e, muito especial-
mente, a palma-chilena (Jubaea chilensis) como seu elemento emblematico, arvore da qual
se obtém mel e cocos como principais produtos. A convivéncia com a floresta no sul do
Chile, por outro lado, é muito mais estreita com o canelo (Drimys winteri), laurel (Laurelia
sempervirens) e araucaria (Araucaria araucana), espécies que adquirem um valor sagrado e
que provém meios tanto ritualisticos como alimentares, isto é, a construgdo e a fabricacao
dos elementos fundamentais para a vida cotidiana.

Esse periodo é marcado pela emergéncia da organizagao social assente na institu-
cionalizagdo informal do regime de propriedade coletivo da terra, em grandes extensoes
de terra devolutas cedidas as oligarquias agrarias regionais para desenvolverem o sistema
de plantations, ou simplesmente para usufruirem da renda da terra improdutiva.

No caso da regido sul brasileira, as atividades econdmicas ligadas a exploragao
da erva-mate e da criacdo extensiva de gado eram associadas a pequena produgao de
alimentos para a subsisténcia e pequeno comércio do excedente aos assentamentos que
surgiam regionalmente.

O regime coletivo se faz presente no Chile baixo as modalidades dos comuneros no
centro do pais, como a dos lof (unidades familiares na linguagem mapuzungun) localizadas
no mundo dos Mapuche, privilegiando em ambas culturas os valores do uso do territério
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pelos valores de troca e estabelecendo o direito consuetudindrio como seu principal ins-
trumento de organizacdo. Essa instituicdo do regime coletivo da terra ira marcar, segundo
Paul Little (2004), a territorialidade das populagdes tradicionais da América Latina: sendo
a pratica do uso comum dos bens naturais (terras, florestas e rios) a base organizacional
de sua sociedade, e a prética da reciprocidade o seu amalgama.

O terceiro momento que se processa no territorio no Brasil representa uma ruptura
do antigo regime: a transicao do sistema politico mondrquico pelo republicano. Essa tem-
poralidade é marcada pela territorializagdo do projeto modernizador do mundo rural, o
que poderia ser chamado de “regime capitalista” de natureza por Escobar (2012). No Chile,
dois momentos marcam a imposicao de sistemas modernizadores de caracter capitalista:
o primeiro coincide, da mesma forma que no Brasil, com a instauragao da reptublica, e os
afas modernizadores associados a mineracdo e a exportagao de produtos agricolas em
meados do século XIX.

Os territérios Mapuche, arrebatados em 1883 e anos posteriores, permaneceram como
terras marginais até que, adentrado o século XX, o Estado promove, em 1979, sua divisao,
procurando forcar a incorporacdo da populacdo indigena ao mercado. Essa transicao de
um regime de natureza ao outro se faz numa nova fase de espoliacdo social e ecol6gica dos
povos autdctones, o que resultaria em conflitos e revoltas camponesas em muitos paises
latino-americanos (ex. Contestado no Brasil, Calbucura no Chile, entre outros).

Essas temporalidades sdo tensionadas no espaco e resultam em territorializagdes
de regimes de natureza cuja materialidade tém transformado drasticamente as paisagens
florestais: dos 47% de 4rea coberta por florestas nativas em 1890 do Estado do Paran4,
restam menos de 3% da superficie, em variados estdgios sucessionais, descontinuos e
divididos entre dreas protegidas oficiais (parques estaduais e nacionais), e territérios das
populacdes tradicionais.

A floresta tradicional é, nesse sentido, a0 mesmo tempo o cendrio e a protagonista
da historia ao fazer convergir acdes sociais que buscam disputar e legitimar praticas e
representacdes de natureza, isto é, imaginarios e projetos socioterritoriais, onde sdo colo-
cadas diferentes naturezas-culturas em tensao.

No Chile, o desmatamento segue o mesmo curso, permanecendo o bosque nativo
dividido entre as reservas e parques nacionais, as grandes propriedades florestais (com
monocultivos de pinus e eucalipto) e os pequenos agricultores. E importante sublinhar,
neste caso, o papel que a “reflorestacdo” teve para legitimar uma representacao ideol6gica
das plantagdes de espécies exéticas como correspondente ao “Bosque?”’, representacao que
se legitimou ao longo da zona central do pais, permanecendo no sul indigena uma genu-
ina defesa do bosque nativo como o reservatorio da biodiversidade e da riqueza cultural.
Soma-se, ainda no caso chileno, as areas de monocultivo de espécies arboreas exéticas,
0s parques nacionais, as iniciativas privadas de conservagao, a construcdo de centrais hi-
drelétricas e o uso turistico da natureza, instancias que em geral excluem as populacdes

2 Originalmente, o termo utilizado pelos autores chilenos para designar o ecossistema florestal é Bosque, representando a
flora nativa.
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locais, limitando ou negando seu acesso aos seus territérios tradicionais. A definicdo de
paisagem torna-se assim objeto de disputa.

Ora, em tais paisagens sdo gestadas Politicas da Natureza, onde cada ator imprime
nesse espaco social suas estratégias de confronto e de aliancas. Essa dindmica vivida pelos
habitantes lhes permite ressignificar suas praticas produtivas e culturais, mesclando ele-
mentos tradicionais e modernos em seu cotidiano, imprimindo na paisagem vivida essa
complexidade multiterritorial e multitemporal. Concebe-se, entdo, uma ecologia politica
na qual sao destacadas multiplas constru¢des de natureza, isto é, de conjuntos de usos-
-significados em contextos de poder, pensado em termos nao exclusivamente das relacoes
sociais e de producdo, mas também em relagdo ao conhecimento local, a cultura e a vida
organica (ESCOBAR, 2012).

As florestas faxinalenses do Parand, assim como os bosques sempre verde valdivia-
nos e esclerdfilos chilenos aparecem, nesses termos, como elementos histéricos latentes
potencializadores das estratégias de reafirmagao identitarias de regimes de naturezas,
por aglutinar diversos atores partidarios da questdo ecoldgica e cultural. Portanto, a flo-
resta cultural é considerada como um outro sujeito catalizador de transformacdes sociais
(FLORIANI et al., 2016).

Tal ideia vem ao encontro de buscar estabelecer um termo comum possivel entre os
coletivos humanos e nao humanos, no intuito suplantar a grande divisao entre Sociedade
e Natureza, isto é, de estabelecer regimes de sociabilidade idéntica entre humanos e nao-
-humanos, com base em transferéncia analégica das propriedades de objetos naturais as
taxonomias sociais (DESCOLA, 2011), de maneira a possibilitar instaurar um parlamento
coletivo de humanos e ndo-humanos (VIVEIROS DE CASTRO, 2002; LATOUR, 2004).

Nesse contexto politico de instauracdo de um pensamento socioambiental unidual e
complexo, propomos aportar elementos teérico-metodoloégicos para a construcao de uma
antropologia da floresta (ou do bosque) nativa. Segundo nossa concepcdo, a antropologia
dos bosques nativos permitiria integrar os conhecimentos acerca das praticas culturais
transtemporais (miticas) e compreendé-las como parte de um metabolismo socioambiental.
Nas palavras de Skewes (2013):

[...] aidentidade, a cosmologia e a vida cotidiana vistas em seu entrelacamento com
0 bosque merecem uma leitura desde a antropologia. Esta leitura gera uma compre-
ensdo tedrica a partir da qual a comunidade é entendida como parte do bosque [...],
estabelecendo-se um metabolismo socioambiental, isto é, um fluxo de matéria entre
as comunidades humanas e seu entorno que os torna interdependentes [...]. Com isso,
se desentranham as inervagdes que, no nivel de associatividade entre espécies, vao
gerando a trama paisagistica florestal e, a sua vez, identificar entre tais lagos, aqueles
que melhor sirvam a convivéncia dos seres humanos e o bosque. (SKEWES, 2013, p.
11).

Cabe destacar, ademais, o fato de que do ponto de vista da reprodugao das praticas
produtivas, o processo de multiterritorializagdes de agdes e representacdes de natureza
configura um leque de possibilidades de projetos individuais e coletivos que incidem
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sobre a organizacado social das comunidades rurais. Nesses termos, o ide6tipo moderno
de agricultura, baseado na artificializagao extrema (industrializagdo) dos processos ecol6-
gicos, pode ser valorizado (ou ndo) em detrimento ou substituicdo do modelo tradicional
baseado na indissociabilidade dos processos ecolégicos e culturais. A adocao de uma ou
de outra tecnologia resulta natransformacao do patrimoénio material e imaterial da agrobio-
diversidade, cujas préaticas hibridas registradas nas paisagens sao as mais recorrentemente
verificadas em campo (FLORIANI, 2011).

Esse fato nos despertou o interesse em saber em que medida, dada a diversidade de
situagOes socioecolodgicas - isto é, das florestas ecologicamente mais degradadas ou mais
integras e socialmente mais ou menos desestruturadas - as demandas relativas as praticas
agrossilvipastoris tradicionais podem apresentar-se como um projeto vidvel de reprodugao
sociocultural as comunidades que albergam em suas praticas cotidianas representagdes e
préticas hibridas e imbricadas de agroflorestas (moderna e tradicional). Qual é o papel da
memoria socioecoldgica (ou biocultural) na garantia (resiliéncia) da reproducao desse modo
de vida? Como a floresta tradicional, historicamente cultivada-cultuada, é ressignificada
a partir de um projeto agroflorestal, que permita conciliar praticas econémicas (técnicas
de producdo), socioculturais (usos coletivos da floresta e praticas de reciprocidade e de
reparticao dos seus produtos, incluido as préticas de seguranca alimentar) e ecolégicas
(regeneracdo da biodiversidade)?

As perguntas acima sdo traduzidas conforme a necessidade de nova abordagem
antropolégica que escape do dominio do dualismo paradigmatico que depaupera os
fundamentos epistemolégicos das ciéncias sociais e da natureza, cuja missao, conforme
Descola (2005), seria

[...] contribuir com outras ciéncias, e segundo os métodos préprios, de tornar inteli-
givel a maneira pela qual os organismos de um tipo particular se inserem no mundo,
adquirindo dele uma representagao estavel e contribuindo para modifica-lo ao tecer,
com ele e entre eles, os lacos constantes ou ocasionais de uma diversidade remarcé-
vel, mas ndo infinita [...]. (DESCOLA, 2005, p. 15)

Em outros termos, Descola (2005) propde estabelecer uma cartografia das ligacoes
entre humanos e nao-humanos de maneira a permitir compreender a natureza dessa li-
gacao, os modos de compatibilidade e incompatibilidade entre aqueles, e examinar como
essas ligacOes se atualizam nas maneiras distintivas de ser no mundo.

Essas ligacOes tecidas entre humanos e ndo-humanos sao inscritas enquanto praticas
individuais e coletivas de espacialidades-temporalidades e que podem ser interptetadas
como discursos escritos na paisagem. A paisagem enquanto discurso ou texto retne as
marcas histéricas de um grupo social inseridos em uma dada formacao socioespacial.
A paisagem ndo é somente a marca dessas expressdes, mas também matriz das relagdes
sociais (conforme Augusin Berque), pois é no espaco, e com ele, que sdo engendradas as
relacdes sociais, traduzidas pela interrelagao entre um sistema de agdes e um sistema de
objetos (SANTOS, 2006).
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Nao obstante, enquanto produto das rela¢des sociais, a produgdo social do espaco
nao é prescindivel da dimensao ideal, repercutindo no sistema de representacdes sociais
em suas dimensdes cognitivas e politicas (apropriacdo e representatividade), configurando
para Henri Lefebvre (2000) uma triade conceitual das praticas socioespaciais constituida
pelas categorias producdo-imaginacdo-poder no/do Espaco.

Enquanto texto, a experiéncia espacial e geografica condensada na paisagem pode ser
interpretada por meio de seu atributo trajetivo por meio do qual a experiéncia fenoménica
se transmite inter-trans-subjetivamente (BERQUE, 2000). Nesses termos, Escobar (2013)
nos propdem uma etnografia da paisagem como metodologia que permitiria reinscriver a
histéria no suposto texto socioespacial, segundo a identidade de cada regime de natureza,
cada qual entendido como o resultado de a¢des discursivas com acoplamentos biolégicos,
sociais e culturais articulados em um amplo campo de discursividade que resulta cada
regime particular.

A percepgao local e a prética da paisagem vernacular pdem em evidencia, con-
forme Skewes, Guerra e Henriquez (2014), as experiéncias significativamente diversas
que a linguagem verbal tem conservado para os habitantes de cada localidade. Com a
ressubjetivacdo do conhecimento pratico (o saber-fazer local), a lingtiistica se vé também
obrigada a abrir-se a pragmatica, permitindo-lhe, com isso, esclarecer cada vez mais a
relacdo dialética entre mundo e a linguagem, tal como propde a perspectiva ecolingtiistica
(SKEWES; GUERRA; HENRIQUEZ, 2014, p. 63).

Assim, é estabelecida uma ponte entre os processos cognitivos expressos mediante a
linguagem e das préticas sociais, por uma parte, e dos processos politicos e histéricos
que demandam aproximacgdes vinculantes (...) [de maneira a identificar] as modali-
dades de como se articula a sintese paisagistica nas comunidades, tanto em nivel da
linguagem como em termos das caracteristicas da ecologia local.

Assim, levando-se em conta a complexidade do processo multiterritorial que reveste
a pluralidade de regimes de natureza (processo multitemporal) e que se expressa no cam-
po da discursividade socioambiental (incluindo a paisagistica), para tentar responder as
questdes acima nos apoiaremos, por um lado, na sistematizacao de documentos histéricos
e arqueoldgicos que tratam da relagao antepassada dos povos autéctones com a floresta e
que repercutem em diferentes tempos historicos e se recriam nas praticas e nos saberes da
agrobiodiversidade; e por outro lado, em resultados de pesquisa em comunidades rurais
tradicionais, desenvolvida pelo Grupo de Pesquisa Interconexdes (UEPG, Brasil) e pelo
grupo de Pesquisa de Antropologia del Bosque (UAH, Chile).

HISTORIAS SOCIOECOLOGICAS DA FLORESTA: MEMORIAS RECRIADAS,
PRATICAS VIVIDAS POR FAXINALESES E MAPUCHES HUILLICHES

Trabalhos arqueolégicos recentes apontam para algumas particularidades da histéria
ecologica dos Kaingang com a mata dos planaltos meridionais (a Floresta com Araucaria).
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Em termos cronolégicos, o mais antigo povoamento conhecido para o sul do Brasil
foi o de pequenos grupos familiares paleoindios dedicados a caca e a coleta, denominados
pelos arquedlogos de tradigao Umbu, os quais podem ser rastreados até aproximadamente
11 mil anos atrds. Uma migragao ao redor dos altimos 3.000 anos, feita por representantes
do tronco linguistico macro-Jé, provenientes das areas do Cerrado, marcam uma nova
etapa de adaptagao ambiental e social. Trariam uma nova cultura, a tradigdo ceramista
Una, horticultora de plantas tropicais (milho, mandioca, amendoim e cucurbitaceas) em
pequena escala (SCHMITZ, 2009).

Por volta de 2 mil anos atras, os Tupi-Guarani emigrados da Amazonia causaram
recortes territoriais mais amplos de maneira que acabaram por ‘encurralar’ e ‘cercar’ os
Jé do Sul (Itararé-Taquara) nas dreas mais elevadas da Serra Geral, desde o centro-sul do
Parané até os campos do planalto sul riograndense (NOELLI, 2004). Para essa nova fase
de povoameamento, os arquedlogos registram nos planaltos meridionais estruturas di-
versificadas de assentamento em seu novo ambiente: o conjunto de casas circulares, com
pisos profundamente rebaixados, conhecidas como ‘casas subterraneas’: um conjunto de
choupanas com pisos parcialmente rebaixados com taipa de terra distribuidas em gran-
des espacos aplainados no alto de colinas, podendo conter montes ao redor dos quais se
praticavam rituais, o que demandava, de acordo com Fonseca et al. (2009)

[...] grande investimento no manejo da terra para a construcdo de casas, ‘dancado-
res’ e choupanas, e o sepultamento de alguns falecidos indicam a importancia que o
espaco de pinheirais deveria representar para o grupo [...] as casas subterraneas e as
estruturas que as acompanham sdo adaptagdes tinicas ao planalto frio das araucarias,
nao se reproduzindo em altitudes mais baixas, onde a temperatura média é mais ele-
vada, nem nos campos altos, onde faltam os bosques de pinheiros. (FONSECA et al.,
2009, p. 50- 51).

A apropriacao do territério das Florestas com Araucaria em paisagens planélticas
montanhosas e fluviais por esses povos, com inicio aproximado nos tltimos 2 mil anos,
possibilitou a produgao de conhecimentos agroflorestais e técnicas de manejo e incremento
da biodiversidade agricola e florestal (IRIARTE; BEHLING, 2007). As espécies de interesse
alimentar, medicinal e religioso eram manipuladas e reproduzidas no territério das aldeias
e também transportadas ao longo das rotas migratérias pré-colombianas que entrelacavam
os territorios indigenas. Essas mesmas espécies, encontradas em ecossistemas distantes a
mais de 300 km, reforcam a hipétese acerca da alteracdo antropogénica das paisagens - e
nao somente da estabilidade bioclimética - sendo consideradas como indicadoras® de uma
rota migratdria do interior do continente para a costa atlantica (OLIVEIRA, 2010).

Caracterizados como cacadores-coletores generalizados e agricultores semi-seden-
tarios da mata (FONSECA, 2009; NOELLI, 2004, TOMAZINNO, 2004), os Kaingang em sua
longa histéria co-evolutiva com a Floresta com Araucéria do planalto meridional construi-
ram, nos seus 14 séculos de convivéncia com a floresta, uma ciéncia ecoldgica e agroflorestal

3 De acordo com Oliveira (2010), o sistema de manejo agroflorestal praticado pelos indios incorporou ao longo do tempo
diversas espécies companheiras que acompanharam os Guarani.
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peculiares que resultou no aumento da diversidade (nas rogas e quintais), com o uso de
inimeras plantas com qualidades medicinais (SILVEIRA, 2005) e pelo manejo seletivo
de plantas das familias Myrtaceae (frutos) e Aquifoliaceae (erva-mate) (HAVERROTH,
2004), e particularmente da araucaria (Araucaria angustifolia), dada como uma espécie em
franca extingao até 1.500 anos antes do presente* (BITENCOURT; KAUSPENHAR, 2006) .

Dentre as espécies com propriedades medicinais e estimulantes cultivadas, destaca-se
a kaa guacu, ou erva-mate (llex paraguariensis), inicialmente consumida pelos Guarani que
habitavam as matas dos rios Parand, Paraguai e Uruguai e, mais tarde, difundida entre
as tribos vizinhas Charrua, Kaingang e Xamacoco (BITENCOURT; KAUSPENHAR, 2006).

A cosmologia Kaingang vinculava-se intimamente ao modo de habitar as matas.
Segundo Silva (2002), a floresta é ao mesmo tempo fonte de vida (a maioria dos nomes
masculinos e femininos indigenas provém do mato) e de medo entre os indigenas, de-
vendo ser domesticado. O fogo, nesses termos, em posse do kuid (xama) apresentava-se
como um elemento regulador entre o mundo natural (repleto de espiritos da floresta) e o
mundo humano. Nas palavras do autor

(...) O fogo, elemento ligado ao mundo social, estd sempre presente no momento da
obtengdo dos poderes vindos da natureza: a erva queimada, a fumaga do remédio
que vem do mato, o carvao da samambainha e do pinheiro para a pintura corporal.
(SILVA, 2002, p. 92).

Verifica-se, portanto, o lugar de destaque da tecnologia do fogo no manejo dos
sistema de rocas de toco (de rogado), exercendo um papel importante na vida prética e
simbolica dessas populacdes. Um dos mitos Kaingang associado ao fogo explicam a origem
de certos produtos da roga, conforme trecho de narrativa do indigena Borba, em 1882,
registrado por Schaden em 1948:

Foi com a rainha da baitaca que os primeiros indios descobriram o milho cateto, a
moranga, a abébora (...) A ‘rainha’ era um velho. Mandou aos filhos que o matassem
e jogassem no canto da roga, do lado que o sol nasce. Recomendou-lhes que aban-
donassem o corpo na queimada e prometeu voltar (...). Decorridos uns cinco ou seis
meses, foram a roga. Estava o milho verde (...). Explicou-lhes que o milho era milho
cateto. E, mais, que o milho, a moranga e a ab6ébora se deviam comer assado ao fogo.
(SCHADEN, apud TOMMASINO, 2004, p. 185).

Também associada ao fogo esta a Bracatinga (Mimosa scabrella), uma arvore da
familia Fabaceae do grupo sucessional ecolégico pioneiro, cuja emergéncia de plantulas
é altamente beneficiada pelo fogo das rogas que ajudam a quebrar a dorméncia de suas
sementes - as plantulas emergem das cinzas marcando o reinicio da floresta. Simbolo de

4 Dados palinolégicos mostram que nos tltimos 4.000 anos a araucaria tem sofrido significativo decréscimo do estoque de
graos de poélen nas camada dos solos, levando a crer que a espécie se encontrava em vias de extincdo. Nao obstante, a
contagem dos grdos de pélen nas camadas de solo dos sitios arqueoldgicos dos tltimos 1.500 até os 500 atuais, mostrou
um significativo aumento no nimero de pélen, o que faz inferir sobre a possivel influéncia antropogénica na populacdo de
araucarias (BITENCOURT; KAUSPENHAR, 2006).
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fertilidade, o bracatingal é manejado de maneira a permitir o cultivo consorciado de mi-
lho, feijdo e aboébora com as espécies florestais que surgem com ela (BAGGIO et al., 1986).

A cosmologia Guarani, segundo Oliveira (2010), esta fortemente aderida a elementos
mitico-religiosos da busca por Yvy Marie (Terra Sem Males), isto é, um espaco mitico que
transcende o tempo. De acordo com Lacerda, citado por Oliveira (2010):

Yvy Marae, a terra onde nada tem fim, é composta por elementos originais que nao
se esgotam. Esta virtude ndo reside no aspecto quantitativo, mas na qualidade de
perenidade de seus elementos. Este pensamento define os modos de relagdo com o
ambiente, do uso da natureza, e da agricultura, onde a nocdo de abundéncia esta
associada a possibilidade da renovacgao dos ciclos, e ndo do armazenamento e com-
prometimento das espécies naturais. (LADEIRA, 2001 apud OLIVEIRA, 2010, p. 47).

A filosofia Guarani, apoiada no mito da perenidade, expressa-se portanto, mate-
rialmente no manejo da ciclagem de nutrientes em parcelas abertas nas areas florestadas
(técnica da coivara): a destoca e queima da Kaa ete (mata virgem), de maneira a promover
a ciclagem de nutrientes para a ké (roca), até a regeneragao da Kaa poer (Capoeira ou esta-
gio sucessional inicial da floresta) e finalmente da kaa (Mata secundéria), a partir da qual
pode-se recomecar o ciclo do sistema produtivo (LADEIRA, 2001).

As rogas de coivara, a pesca, a caga e a coleta de produtos florestais constituiram a
organizacdo econdmica Kaingang e Guarani. Lévy-Strauss descreve, em 1935, o itinerario
dessa populagao em torno das praticas produtivas e alimentares da seguinte maneira

[...] a caca e a coleta regem essa vida nomade da floresta, onde durante semanas as
familias desaparecem, onde ninguém lhes hé seguido em seus retiros secretos e seus
itinerarios complicados [...] essa vida ndmade pode durar dias e semanas. A estagao
da caga, das frutas - jaboticaba, laranja e lima - provocam deslocamentos em massa
da populagdo [...] a jardinagem possui também seu lugar nessa economia primitiva.
Em plena floresta, atravessa-se por vezes dezenas de metros quadrados: bananeiras,
batatas doces, mandioca, milho [...] os feijoes negros sdo adicionados na alimentacéo;
a cacga e o porco semi-domesticado aportam o elemento carnivoro [em sua dieta] (...) as-
sim como os coros, larvas palidas que se multiplicam rapidamente em alguns troncos
de arvores podres (LEVY-STRAUSS, 2011, p. 182-183).

Os sistemas politicos, ideolégicos e econdmicos, embora diferentes (Guarani e
Kaingang), apresentavam permeabilidades e influencias mutuas em cada organizacdo social
a ponto de coproduzirem a diversidade biocultural (marcada pela miscigenacao interétni-
ca) da regido da bacia do Parand, reproduzida e compartilhada em outras configuragdes
socioespaciais que emergem da ruptura histdrica na regido. Tais elementos da tradicao
indigena acima descritos compdem o capital cultural da agrobiodiversidade da regido da
bacia do Parana (com origens no berco cultural amazoénico, como visto), herdado pelas
populacdes caboclas dos planaltos do Sul brasileiro e que viriam a compor mais tarde os
territérios faxinalenses, tal como veremos no préximo item.

Paralelamente, a tradicdo indigena pré-hispanica no sul do Chile tem como maior
representante a cultura Pitrén, que durante boa parte do primeiro milénio dominou as zonas
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de cordilheiras deixando importantes registros de seu periodo arcaico e agro-ceramista,
constituindo as principais investigacdes arqueoldgicas em torno ao lago Calafquén, loca-
lidade de Pucura.

Estas investigacOes sugerem a presenca de um modo de vida especializado e que se
desenvolve em intima relacdo com seu ambiente. De seus mil trezentos anos de historia,
a cultura Pitrén tem deixado como testemunha sitios habitacionais, cemitérios e artefatos
litico-ceramicos. Segundo informam Adan, Mera e Donoso (2007), os cemitérios mais
antigos se encontram orientados em diregao ao vulcao Villarrica e, apesar da baixa altitu-
de do sitio, desde ai é possivel observar a orla sul do lago Calafquén e a face sudeste do
vulcio (ADAN; MERA, 1997; MERA; ADAN; MERA; DONOSO, 2007). Os cemitérios se
localizam em setores mais altos, a uns 300 metros sobre o nivel do mar, constituindo-se o
lago e o vulcdo os seus referenciais fundamentais (ALVARADO, 2000).

Alégica do habitar em encostas se conserva até a atualidade (ALVARADO; MERA,
2004). A habitagao utiliza do declive para organizar a vida cotidiana, especialmente para o
abastecimento de agua de vertente e de seu vertedouro apds seu uso. Assim as casas sao
erguidas junto aos cursos menores de agua, rodeadas por arvores, paiéis, hortas, campos
de cultivo e de animais domésticos. Idealmente, a casa se orienta em direcdo do oriente
desde onde surge a vida, segundo a cosmologia Mapuche.

As janelas e varandas facilitam as comunicacdes tanto com o meio imediato como
com a vizinhanca que se visibiliza reciprocamente apesar da distancia que separa uma
casa de outra. Esta visibilidade permite recriar a geografia do parentesco e da histéria. A
residéncia patrilocal d4 conta de um tecido geografico tensionado pela histéria contem-
poranea. As arvores sao ao mesmo tempo memoria e futuro de uma pratica residencial
que se faz parte recriadora da paisagem.

A paisagem residencial, portanto, ndo se limita a construcdo da casa, ela se abre as
hortas, ao patio (usado intensamente durante o verdo), as arvores, aos animais que livre-
mente circulam pelo estabelecimento, as abelhas, aos cursos de dgua; todos e cada um tém
sua histéria conhecida e vivida pelos interlocutores, e, como é de esperar, € uma histéria
escondida ante a limitada visao do visitante.

A avela, o pinhdo e a batata tém sido parte da dieta ancestral da cultura Pitrén. A
caca e o consumo de mariscos de d4gua doce sdo os ingredientes de uma dieta que assegu-
rava a sustentabilidade dos grupos locais em longo prazo. De igual modo, o bosque pode
renovar-se e servir de repositério no solo de alimentos assim como de plantas medicinais
e materiais bésicos para a construcdo, elaboracdo de instrumentos musicais, armas de
guerra e caga.

O entrecruzamento das praticas de vida e dos componentes da paisagem tempe-
rada chuvosa fica manifesto, por uma parte, na rica etnobotéanica do povo Mapuche atual
e, particularmente, nas encostas das cordilheiras. Ainda mais intensa é a manifestacao
deste vinculo nas rogativas religiosas - o nguillatiin - nas quais se implantam os grupos
participantes através do uso e da habilitagdo de um espago ritual construido com materiais
providos pelo bosque: a sacralidade do espago escolhido para a realizacdo destas cerimo-
nias inclui a presenca de um gramado - onde se realiza a danga ritual e o sacrificio com
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0s quais se oferendam ao mundo espiritual os frutos do trabalho humano; um cemitério,
onde repousam os antepassados, dirigido ao oeste - que é de onde vem o sol e a dgua;
e um Tren Tren, morro sagrado onde se depositam os coragdes dos animais sacrificados.

Observando-se a cerimonia do nguillatiin desde a perspectiva florestal, encontra-
mos seus elementos arraigados ao longo do ritual. Este se inicia com uma reunido ao pé
de um roble (Nothofagus obliqua) e culmina com outra de encerramento ao pé de um peral.
Os ranchos - ou habitacdes intermitentes - se dispdem sobre pilares do roble ou laurel,
cobertos com bambuséceas (as quilas - Chusquea quila) e cada unidade participante se
estabelece em frente a um macana de luma (Amomyrtus luma) e um riiie ou coleu de coligiie
(Chusquea coleou). A primeira é uma langa onde se suspende, uma vez sacrificado o animal,
seu coragdo. A segunda é um ramo que indica as ora¢des que serdo ordenadas. O centro
do campo ritual estd marcado por um rehue, uma mesa de madeira sob a qual repousam o
tambor e a kultrun, ambos instrumentos percursivos confeccionados em couro sobre base
de madeira local. A trutruca e a trompeta marcam as margens sul e norte do cerimonial e
na construgao de ambas se usam quilas e riochas.

Todo o ritual gira em torno do cuidadoso uso da dgua, cujo comportamento reflete
especularmente o comportamento dos seres humanos e a qual se atribui a vida em geral.
O rito termina com o enterro dos coragdes em um bosque misto de vegetagdo nativa na
ladeira do Tren Tren.

No mundo Mapuche a terra é sagrada. Seu governo reside nos seres espirituais (0s
ngen) e na sua relagdo com os seres humanos. Sob um regime organico de natureza, as
decisdes que se adotam sdo estabelecidas sobre a base da condescendéncia daqueles. As
eventuais transgressoes que os seres humanos possam incorrer acarretam consigo conse-
queéncias que sdo nefastas para a comunidade: seca, temporais, pestes’.

Vimos, portanto, a partir da andlise das praticas materiais e dos mitos das culturas
autéctones pré-coloniais, a configuracdo de regimes organicos de natureza associados
as paisagens florestais austrais do Brasil e do Chile. A territorializacdo desse regime de
natureza cunhou os respectivos patrimonios bioculturais, cujos sistemas de significagao
baseiam-se na reciprocidade entre humanos e ndo-humanos. Esse patrimonio cultural
pode ser considerado como elemento de resiliéncia social e econémica das comunidades
rurais atuais, sobretudo, naquelas populacdes onde o elemento indigena apresenta-se
miscigenado as novas categorias sociais emergentes no mundo rural colonial, tal como
veremos a seguir.

5 Ha dois relatos que sdo especialmente eloquentes da fragilidade desta relacdo e que se traduzem na busca de equilibrios
dinamicos entre as forcas da natureza. Um é o que sanciona a gula e que se apresenta sob a forma de um menino- o Canillo -
que, enquanto nao esta com seus pais em casa, devora os alimentos, apesar de nunca crescer. Ao intuir o cardter maligno da
criatura, esta € empurrada ao rio sendo posteriormente posta sob os resguardos do Abuelito Wentellao, figura que favorece ao
povo. A figura do Wetrinalhue é outra referéncia que dé conta de um poder obscuro que, por sua forma (“homem de grande
estatura, que aparece vestido com indumentaria de huaso - vaqueiro), comumente de branco e montado a cavalo” [GREBE,
PACHECO, SEGURA, 1972]) é associado a presenca do winka (homem branco) e que confere acesso a riqueza mas a custa de
sua alma (ANCAN 1994, p. 16). As sancdes contra a riqueza amaldigoada, seja por ambigdo pessoal seja por vinculagdo ao
winka, asseguram uma produgdo que permite o simultaneo consumo dos produtos do campo e a regeneracéo do bosque.
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IMAGENS DA FLORESTA EM CONTEXTOS DE MODERNIDADES
MULTIPLAS: HIBRIDO SAGRADO E PRODUTIVO

O trabalho etnogeografico realizado por Joel Bonnemaison na ilha de Vanuatu, ar-
quipélago melanesiano, abre uma perspectiva importante para a anélise da apropriacao
territorial de populagdes tradicionais. Em seu trabalho investigativo, durante anos na
regido, Bonnemaison buscou mostrar que

[...] a atividade econdmica respondia a exigéncias que sdo da ordem do espirito e da
generosidade e ndo a uma obsessao primordial de produg¢do. Em outros termos, os
melanesianos ndo sao nem ‘capitalistas’ nem ‘produtivistas’, mas magicos e artistas
(BONNEMAISON, 1984, p. 463).

De acordo com Bonnemaison, nesse tipo de sociedade o espago magico sustenta o
espaco social. Os “jardins magicos” de Vaunatu por ele estudados, sdo concebidos como uma
explicacdo do mundo e como um meio de controle das forcas sobrenaturais que o animam,
tomando multiplas formas: adivinhacao, medicina popular, magias climaticas, magias da
fecundidade agraria, poderes multiplos das folhas e das pedras, bruxaria, etc. A producao
maégica dessa paisagem (ou geossistema, nos termos do autor) tem como consequéncia
direta contrapor-se e ressignificar a horticultura intensiva industrial, baseada na agronomia
moderna, “subvertendo” esses espacos produtivos profanos (modernos) com as praticas
e saberes tradicionais baseados no pensamento mitico-magico (BONNEMAISON, 1984).

De maneira similar aos espagos magicos de Vanuatu, a paisagem do territério faxi-
nalense apresenta também um espaco sagrado cultuado com préaticas materiais e simbo-
licas. Os faxinais apresentam uma orientagao dessas praticas no sentido centro-periferia:
na area central do criadouro comunitario de animais estéa a floresta, onde sdo construidas
as habitacdes dos agricultores, os quintais; nela ocorre a criacdo de animais domésticos
de pequeno e grande porte a solta; as ervas medicinais e estimulantes (tal qual a erva-
-mate) constituem o capital cultural da agrobiodiversidade florestal, fruto de processos
coevolutivos milenares entre os povos autoctones com esse ecossistema. Essas préticas
simbdlicas sobre o territério transpassam a materialidadedo territério ressibjetivando-o
em um espaco mitico que conecta ‘Cosmos-Casa-Corpo’. Conforme Mircea Eliade (2012),
tais dimensdes congregam uma arquitetura do sagrado, na qual desenvolve-se o simbo-
lismo cosmolégico que deriva, em tltima instancia, da experiéncia primaria do espago
sagrado, a morada humana. Na floresta do criadouro comunitério faxinalense emergem,
portanto, os espagos de socializacdo das experiéncias de vida, na roda de chimarrao, nas
festas domingueiras das pardéquias, nos torneios de futebol aos sdbados. A casa da fami-
lia faxinalenseé ai concebida como lugar de contato (um sistema que congrega a casa,
o patio, o quintal) entre os mundos da espiritualidade e da racionalizagao (FLORIANI;
CARVALHO; STRACHULSKI, 2014).

Complementarmente, fora do criadouro comunitario faxinalense, encontram-se as
“terras-de-plantar”; ai sdo cultivados o fumo com base nos principios técnicos da agro-
nomia moderna e os reflorestamentos de pinus e eucalipto; ai expressa-se a racionalidade
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econOmica e instrumental. Este espaco é, conforme Eliade (2012), da ordem do profano
ou do desencantamento do mundo, onde a racionalizacdo social desencanta a natureza e
a sociedade, passando a controlé-las, perdendo-se assim a autonomia e o sentido da vida.
No entanto essa representacao corresponde a um modelo ideal de organizacao (geoestru-
tura) da paisagem faxinalense, que necessariamente nao figura mais como a organizacao
espacial de muitos faxinais na atualidade.

Em termos histéricos, pode-se dizer que as primeiras comunidades faxinalenses
que se tém registro datam de 250 anos e nem sempre eram autodenominadas como tal,
podendo as comunidades compartilharem um imenso criadouro comum florestado, ul-
trapassando os limites administrativos dos bairros rurais ou distritais das comarcas. Essas
comunidades eram palco da territorializagcdo de diversos projetos econdémicos: os ciclos da
erva-mate (que instaura um contrato social mais equanime entre os agricultores agregados
e os latifundiarios herdeiros das grandes sesmarias®) da madeira, da batata, do fumo e,
atualmente, dos commodities da soja e do bindmio pinus-eucalipto).

Dentre esses periodos, destaca-se, a extracdo da madeira nativa que intensifica-se
entre as décadas de 1910 e 1940, periodo da instalacdo das ferrovias e telégrafos de capital
estrangeiro sobre esses territorios tradicionais. Como fonte de renda imediata, os agricul-
tores passam a vender madeira para as serrarias que se instalam nas regides. O modelo de
exploracdo baseado na desapropriacao de terras caboclas segue também a justificativa do
desmatamento para a abertura de novas terras para lavouras. Com a promulgacdo da Lei
de Florestas de 1964, regulamenta-se a producao agricola e silvicola no pais, evidenciando
a institucionalizacdo do processo de modernizagdo do mundo rural que ocorre concomi-
tantemente nas esferas juridicas e cientificas: este processo modernizador que pauta os
projetos de desenvolvimento econdmico na América Latina, irrompem nas regides rurais
com a imposi¢do de um modelo tecnolégico e crediticio (subsidios agricolas), a custas de
uma malfadada reforma da estrutura fundidria (dos latifindios improdutivos).

Quando a fumicultura se territorializa na regiao centro-sul paranaense, a partir de
1980, alguns agricultores passam a praticé-la nas “terras-de-plantar” (circunvizinhas ao
criadouro comunitério), em que pesem os problemas de contaminacao do solo, da 4gua e
as doencas dos trabalhadores a ela associadas. Tal atividade representaria uma alternativa
segura de geracdo de renda, apesar do baixo valor pago as folhas de fumo e o endivida-
mento constante dos agricultores; paradoxalmente, a fumicultura parecia ser uma ativi-
dade que permitia aos habitantes do faxinal conservar a floresta e, por isso, representaria
aos olhos dos agricultores e do poder publico local uma possibilidade de reproducdo da
identidade territorial faxinalense.

Nao obstante, fatores econdmicos e demograficos comegaram a alterar a representacao
da fumicultura como atividade compativel com a floresta e a territorialidade faxinalense.
O crescente endividamento dos agricultores, e a busca pelo aumento da margem de lucro
na atividade, levaram as areas de cultivo de fumo e de eucalipto (empregado nas estufas

6 Sesmaria foi um sistema de concessao de terras as familias da elite mondarquica, instaurado pela coroa portuguesa para
exploracao econdmica e gestdo politico-militar de grandes territorios na América portuguesa.
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de secagem das folhas de fumo) para dentro da area do criadouro. Ademais, o aumento
do ntimero de familias faxinalenses exigia também a derrubada de outras areas florestadas
para a construcdo de novas moradias. Esses fatores, que levam a progressiva supressao e
degradacdo de éreas florestadas nos criadouros comunitarios, sdo percebidos pelas varias
familias que, de uma forma ou outra, comecam apropor iniciativas individuais ou coletivas
para reverter esse quadro de transformacao. Iniciativas como limitar o namero de animais
domésticos por estabelecimento, cercar dreas de floresta para impedir o transito de animais
e pessoas, sdo exemplos de iniciativas locais, mas que vém causando conflitos internos.

Concomitantemente, no contexto Mapuche a imposicao de um modelo capitalista
tem passado por duas etapas principais: a madeireira e a de servicos, que correspondem a
distintas fases do extrativismo. Na primeira, as &rvores nativas se converteram na principal
moeda de troca, sendo as serrarias a fonte principal da destruicdo do bosque. A populacao
Mapuche ndo pdde escapar deste cenario: circunscrita as franjas mais pobres do territério,
ap0s ser expulsa das zonas reservadas para a producado agricola, muito poucas eram as
possibilidades - a parte das migracdes - de gerar outros ingressos de renda que nao fos-
sem derivados da extracdao de lenha. Por outro lado, a devastagdo do bosque diminuiu
com acrescente obtencdo onerosa da madeira. Os bosques restantes, da mesma forma que
as comunidades, estavam nos fundos inacessiveis dos vales e nas por¢des mais altas do
territorio.

A nova onda do capitalismo se instala em principios de século XXI, com um novo
periodo de compartimentacao, fragmentacao e cercamento dos territérios. A construgao
de centrais hidroelétricas e o turismo tém sido as principais fontes por onde transita a
economia atual. As populacdes indigenas sdo estimuladas para se converterem em pro-
vedoras de servigos turisticos para, logo, serem substituidas por empresas formais que as
contratam como mao-de-obra nao qualificada. A fruticultura de exportagdo é outra das
atividades que dinamiza o territorio.

Portanto, os comuneros (habitantes de comunidades rurais) da regido de Los Andes,
assim como as comunidades Mapuche do sul, tém contribuido para a conformagao de
paisagens que sao igualmente disputadas por uma pluralidade de interesses associados
a mineracdo, ao turismo, a fruticultura e a projetos de geracao energia elétrica. Estes regi-
mes de natureza sdo assentes em imagindrios de natureza (rejuvenescimento, restauragao
e degradacdo dos processos socioecoldgicos) que se hibridizam em discursos e praticas
que se materializam nas paisagens.

Dados os contextos de transformagao socioterritorial pelos quais tém passado as
populagao tradicionais do sul do Brasil e do Chile, evidenciam-se em ambos os casos,
tensoes e conflitos entre regimes de natureza, e a partir dos quais emergem cendrios de
resisténcia e resiliéncia das territorialidades Faxinalense e Mapuche. Esse processo tem
exigido de cada comunidade a adogdo de estratégias politicas internas e externas, con-
sensuais e conflitivas, com outros atores sociais (e seus respectivos imagindarios e préticas
de natureza) para garantir a reproducdo do regime de natureza organico, cuja esséncia é
a indissociabilidade e a coproducao das dimensdes sociais e ecologicas.
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Assim, rompendo-se com a dicotomia entre cultura e natureza, e admitindo-se, por-
tanto, a interdependéncia das dimensdes sociais e ecoldgicas, proprias do regime organico,
pergunta-se: que elementos ou dispositivos da territorialidade de uma organizacéo social
permitiria a reproducdo das préticas socioecolégicas sustentaveis da floresta? Que parte
nesse processo de resisténcia/resiliéncia sociocultural ocuparia a floresta na reproducao
do regime de natureza organico?

A FLORESTA COMO IMAGEM DE REGENERACAO: SUSTENTABILIDADE
SOCIOECOLOGICA ‘“PULSANTE’

A floresta do criadouro comunitério pode ser vista como um mosaico de areas em
distintos estagios sucessionais secundarios, que vém se transformando conforme a inten-
sidade dos usos e dos manejos do ecossistema. Assim como os solos, a nogao cientifica
convencional de ecologia florestal prevé em seu repertdrio de representagdes de natureza
um tipo florestal ideal, que deve representar uma maxima evolugdo bidtica (climax) em
termos de estrutura (fisionomia) e composicao floristica.

O estudo ecoldgico da transformagdo da paisagem florestal evidencia dados rele-
vantes, ao analisar o tamanho e o grau de conectividade entre fragmentos florestais. Estes
parametros paisagisticos permitem inferir a respeito da distribuigao, isolamento e extin¢ao
de espécies, sendo recomendavel para a sustentabilidade ecolégica de uma é&rea flores-
tada o aumento de tamanho e complexidade estrutural dos fragmentos verdes ao longo
do tempo, ou seja, almeja-se em termos de manejo uma floresta com relativa estabilidade
espacial e temporal.

Recorrendo a memdria coletiva de comunidades faxinalenses, é possivel ter outro
entendimento da dinadmica da transformacgao da paisagem e do territério da comunidade.
Por meio de entrevistas com os agricultores mais idosos, percebe-se que a drea do criadouro
faxinalense frequentemente se estendia para além dos cercos atuais e que, inversamente,
o que era cercado ndo era a floresta, mas sim os cultivos de graos e hortalicas. Os usos
agricolas da terra indicavam a pratica da roca-de-toco (derrubada de &rvores, queimada
dos restos e posterior plantio). Nesses termos, o ntcleo habitacional poderia congregar
areas sob diversos estagios sucessionais. As florestas assim habitadas, diferiam daquelas
imaginadas por técnicos e ec6logos. Nessas comunidades, analogamente a pulsacao de
um organismo, as areas florestadas pulsam e repulsam em certos periodos, expandindo
ou retraindo-se em termos de area, expressando maior ou menor diversidade de espécies,
mais e menos utilizadas pelo coletivo humano. Nesses termos fala-se da reinterpretacao
social do significado de natureza como resultado de

[...] meta-adaptagdes a cultura, ou ao resultado histérico de uma transformacao ao
cultural da natureza, na qual ha “aspectos ecologicamente causados da cultura’, mas
também aspectos culturalmente construidos da ecologia” .(VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p.326).
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Recentes pesquisas botanicas e edaficas no faxinal Taquari dos Ribeiros, realizadas
entre os anos de 2010 a 2013 (CARVALHO; FLORIANI, 2017), nos permitiram exemplificar
essa relagao de interdependéncia dos aspectos ecolégicos na cultura (e vice-versa), da qual
se refere Viveiros de Castro. Destaca-se a ideia de memoria biocultural como fendmeno
emergente daquela relacdo que asseguraria, de certa forma, a reprodutibilidade da agro-
biodiversidade em uma dada coletividade. Nesse sentido, fala-se de uma sustentabilidade
ecologica latente ou pulsante, historicamente produzida.

Especificamente, o trabalho de classificagdo das terras e o diagnoéstico de suas cara-
teristicas no referido faxinal, tanto na area de floresta como nas areas de roca, mostraram
aspectos da resiliéncia biocenética associados a indicadores como quantidade e diversidade
de espécies e teores de matéria organica nos solos de matas secundarias. Os resultados
mostraram que solos da floresta herdaram um componente essencial para a reprodutibili-
dade da fertilidade do sistema solo-floresta-coletividade humana, parcialmente pervertida
pela recente modernizagao do mundo rural, a partir dos anos de 1970.

Referimo-nos ao componente organico dos solos, cujos resultados dos tratamentos
do contetddo organico 1abil mostram que o indice de resiliéncia destes solos apresenta-se
como fator potencial de regeneracio da paisagem (SA et al., 2018). Ademais, nas “terras-
-de-plantar” localizadas no terco inferior da encosta (nomeadas de Terras Pretas pelos
agricultores) persiste a pratica da agricultura tradicional para autoconsumo familiar e
da criacdo. Ai também é conservada uma pequena faixa de mata ripdaria nativa, mais ou
menos degradada. Com isso, nao somente os solos das areas florestadas sao relativamente
conservados, mas também os solos das “terras-de-plantar” do terco inferior da encosta, que
nao se prestam a fumicultura moderna sao relegados as praticas de rotagao e ao consércio
de cultivos tradicionais, com pousios curtos a médios.

Se por um lado existem dentro do criadouro comunitério agricultores que cultivam
plantas exdticas (fumo e eucalipto) em detrimento da regeneracdo florestal, outros opta-
ram por cercar suas areas florestadas para, de alguma forma, protegé-las. Esse processo
de disputa pelo sentido dos cultivos da floresta também se faz internamente e remonta
h& mais de duas décadas. Apoiados em indicadores de sustentabilidade ecolégica da
floresta e dos solos do Faxinal Taquari dos Ribeiros (CARVALHO; FLORIANI, 2017), o
grupo de pesquisa envolvido realizou uma oficina participativa para discutir as propostas
para reverter o quadro de degradacgao da floresta: (i) o cercamento temporario e itinerante
(a cada cinco anos) de areas prioritariamente destacadas da floresta; (ii) a reativacdo de
antigas praticas agrossilviculturais com espécies nativas e sementes crioulas (bracatinga,
feijao, milho, abdbora, etc) em &reas de solos frageis e ja degradados; (iii) a valorizacdo dos
produtos florestais alimentares, medicinais e apicolas na dieta humana em um circuito de
comercializacao.

Contudo, a necessidade de cercamento das areas prioritarias de regeneracao flo-
restal provocou nos faxinalenses debates internos sobre a importancia de retomarem as
antigas praticas de trabalho coletivo (os mutirdes) e de repensarem o sentido do regime de
propriedade privada (expresso nas areas cercadas de florestas que impedem o transito de
animais domésticos), bem como as formas de uso coletivo da floresta: cada agricultor(a)
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comprometido teve que pactuar em ceder uma porcentagem (10%) de seu lote para instalar,
com ou sem a ajuda dos vizinhos, cercas itinerantes em areas de franca degeneracao flo-
restal submetidas ao sobrepastejo. Tal medida, consequentemente, acarreta na diminuicao
do namero do plantel de animais de cada familia, revelando o grau de importancia das
floresta para a cultura dessas comunidades tradicionais.

Concomitantemente, no cendrio atual dos territdrios rurais Mapuche, o espaco sagrado
tem se constituido em objeto de permanente disputa, sendo também os lagos e cursos de
agua os principais alvos da expansdo capitalista.

Apesar da imposicao de esquemas territoriais funcionais ao agronegécio, nos
ecossistemas mediterraneo e temperado chuvoso do Chile, a hegemonia esta longe de
ser absoluta. A vida cotidiana de camponeses e indigenas apoia-se, mesmo que parcial-
mente, nos bosques, exercendo as arvores uma influencia que nem sempre se constata na
literatura e que permite albergar esperancas de autonomia relativa. Arvores sao parte da
vida cotidiana, em termos de uso como madeira ou lenha, mas também em termos de seu
poder simbdlico e de sociabilidade (SKEWES; GUERRA, 2015). As arvores e os arbustos
sao aliados, seja como fonte de sabedoria ou satide, como antidoto para os males, ou para
bruxarias. Através de suas praticas produtivas, estes grupos se entendem como parte do
bosque e este se prolonga por meio deles. Isto tem contribuido para que algumas espécies
nativas hoje possam ser consideradas como sobreviventes. Esse fato tem sido em grande
parte evidenciado por conta de sua associacdo com as comunidades camponesas e indi-
genas que integram aquelas espécies nativas em suas praticas produtivas.

Nao obstante a hegemonia do capital, as comunidades tém logrado sair em parte
dessa encruzilhada, podendo manter formas organicas de produgao que se sustentam
em redes rituais associadas ao cerimonial religioso e as redes sociais e de parentesco que
permitem o uso combinado de recursos. Isso se traduz em uma reducado da pressao de
uso sobre o bosque e, portanto, em uma regeneracdo da natureza. Esta regeneracao se vé
favorecida, ademais, por uma revalorizagdo da cultura tradicional (respeito a natureza,
constituicdo de espacos sagrados e afetivos associados as arvores e cursos de dgua, recu-
peracdo da gastronomia tradicional, introducdo da apicultura, aproveitamento de espé-
cies que, como a aveld ou a galinha araucana, tém se popularizado nos mercados) e pelo
desenvolvimento de atividades econémicas como o turismo comunitario, a produgao de
hortalicas e a coleta de frutos.

O caso do ulmo (Eucryphia cordifolia) - ngulnguem em mapuzungun - é talvez o mais
eloquente: sua flor esta entre as favoritas nao somente das abelhas mas também dos com-
pradores de mel. Este fendmeno tem levado a uma ampliagdo da plantacdo e cuidados
com a espécie. Os cultivadores do bosque temperado tém recuperado, pouco a pouco,
terreno para ampliar o horizonte florestal e para isso tém contado com as abelhas, aliadas
inesperadas de um conjunto paisagistico que integra as espécies e os humanos dos quais
dependem’(SKEWES et al., 2018).

7 Esta atividade beneficia-se de iniciativas como as da Corporacién Nacional Forestal, que concebe 75 especies arbéreas pro-
prias a melicultura nativa: espécies arbéreas como meli (Amomyrtus meli), arrayan (Luma apiculata), notro (Embothrium coc-
cineum) e avellano (Gevuina avellana), que protegerdo os ulmos (E. cordifolia) a serem plantados posteriormente (SKEWES et
al., 2018).

258 Terr@Plural, Ponta Grossa, v.13, n.1, p. 240-263, jan./abr. 2019.



IMAGINARIOS E PRATICAS DE REPRODUCAO SOCIOECOLOGICA DAS FLORESTAS COMUNITARIAS TRADICIONAIS NO SUL DO BRASIL E DO CHILE

CONSIDERACOES FINAIS

Conforme Georges Balandier (1988, p. 194), “[...] cada sociedade possui uma teo-
ria de natureza que lhe é propria, que se expressa em suas configuragdes intelectuais, e
igualmente em complexos de simbolos, de instrumentos e de préticas”. Essas teorias de
natureza apoiam-se em imagindrios que se transfiguram em mitos edificantes da organi-
zacao social de uma dada coletividade e da sua relacdo com o territério (SAHLINS, 2003).

A ressemantizacdo do mito de natureza projetado no territério-floresta ancora-se,
conforme Diegues (2002), na representacao de natureza enquanto lugar onde o “homem
pode desabrochar como novo sujeito ecolégico” ativo, incitando a

[...] dar a palavra a cada cultura, a cada regido e a cada coletividade, a deixar a cada
um o que produziu. [...] Nessa perspectiva, a sociedade pode descobrir que a natu-
reza ndo é uma realidade placida, uniforme, em perfeito equilibrio. Ao contrario, ela
é diversidade, criacdo constante de diversidades, existéncia complementar de cada
forca e de cada espécie. A regra é a divergéncia, e a evolugao se faz sob o signo da
divergéncia. (DIEGUES, 2002, p. 50).

Para Latour (2009), ndo existem nem culturas - diferentes ou universais - nem uma
natureza universal; existem naturezas-culturas. Assim, conforme o autor, urge a necessi-
dade de superar a grande divisdo imposta pela Constituicdo Moderna, instaurando uma
nova Politica nascida da reunido de duas metades, posto que a “metade de nossa politica
é feita nas ciéncias e nas técnicas. A outra metade da natureza se faz nas sociedades. Se
reunirmos as duas, a politica renasce” (LATOUR, 2009, p. 142). Nas palavras do autor,

[...] ndo podemos mais sé-lo do mesmo jeito. Ao emendar a Constituicdo, continua-
mos acreditando na ciéncia, mas ao invés de encara-la através de sua objetividade,
sua frieza, sua extraterritorialidade [...] iremos olha-la através daquilo que elas sem-
pre tiveram de mais interessante: sua auddcia, sua experimentagdo, sua incerteza, seu
calor, seja estranha mistura de hibridos, sua capacidade louca de recompor os lagos
sociais (LATOUR, 2009, p.140).

Ora, a floresta comunitéria figura como jardim sagrado cultivado-cultuado, um
hibrido, resultante da criagao constante de diversidades complementares, que convergem
para meta-adaptacdes em meio as divergéncias dos processos histéricos. E onde ocorre a
reproducdo material e imaterial da natureza-sociedade, cumprindo um papel, econémico
e simbolico da organizagao socioecoldgica desse grupo.

Portanto, presencia-se em cada territorialidade ora apresentada (faxinalense e
Mapuche) um movimento de ressubjetivagdo - a partir de aliancas com setores da sociedade
organizada (do poder publico estadual e municipal, da ciéncia, e do local) - das antigas
préticas de cultura-natureza, bem como a recriagdo de novas discursividades sobre floresta
social, buscando imprimir aos distintos regimes de natureza que se territorializam nas
regides, racionalidades e subjetividades mais ou menos congruentes com as préaticas de
convivencialidade e codependéncia, que fundamentam a cultura do bem viver indigena
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e camponés, ampliando essa pratica simbodlica tradicional da reciprocidade aos coletivos
ndo-humanos (floresta, solos, 4gua e animais).

Com isso, amplia-se também o horizonte do (con)viver e do habitar tdo préprios das
territorialidades rurais latino-americanas (SAHLINS, 2003; SABOURIN, 2009; WANDERLEY,
2009), a partir de cujas relacdes de comunicagao e integragao entre coisas e seres emergem
fluxos, ciclos e dinamicas vitais, que entretecem, nesse processo criativo, mito e pratica,
sentir e pensar os territérios, as paisagens e os lugares (INGOLD, 2012; ESCOBAR, 2014).
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