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Resumo: O texto explora as particularidades da reproducdo do patriménio cultural da
comunidade quilombola de Palmital dos Pretos, localizada no distrito de Trés Corregos,
municipio de Campo Largo - PR. A comunidade pesquisada se amolda a histérica
invisibilidade do negro no Estado e a segregacdo territorial e social das comunidades
rurais tradicionais. Para obtencdo dos resultados foram aplicadas trés ferramentas do
Diagnostico Rural Participativo (DRP), bem como entrevistas as familias quilombolas.
Os métodos conduziram a conclusdo de que as barreiras postas na reproducao do
patrimonio cultural quilombola sao, basicamente a desmedida ingeréncia externa na
comunidade, hibridismo religioso e principalmente a morosidade na regularizacao
fundidria as familias.

Palavras-chave: Patrimonio cultural. Quilombolas. Territoério.

Resumen: El texto analiza las particularidades de la reproducciéon del patrimonio
cultural en la comunidad quilombola de Palmital de Negros, ubicado en el distrito
de Tres Arroyos, ciudad de Campo Largo - PR. La comunidad estudiada se ajusta a la
invisibilidad histérica de los negros en el estado y también a la segregacion territorial y
social delas comunidades rurales tradicionales. Para obtener los resultados se aplicaron
tres herramientas del Diagndstico Rural Participativo (DRP), asi como entrevistas con
las familias cimarrones. Los métodos han llevado a la conclusién de que las barreras
puestas en la reproduccién del patrimonio cultural son basicamente: la interferencia
externa desenfrenada en la comunidad, la hibridez religiosa y, especialmente, el retraso
de regularizacion de la tierra a las familias.

Palabras-Clave: Patrimonio cultural. Cimarrones. Territorio.
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Abstract: This paper explores the reproduction peculiarities of the cultural heritage in
the quilombola community Palmital dos Pretos situated in the Trés Cérregos district in
Campo Largo - PR. The community studied is an example of the historical invisibility
of blacks in the state of Parana as the territorial and social segregation of its traditional
rural communities. In order to carry out the study, it were employed three tools of
Participatory Rural Appraisal (PRA) as well as interviews with quilombola families.
The analysis demonstrates that the obstacles for the reproduction of the quilombola
cultural heritage it were represented mainly by excessive external interference in the
community, religious hybridism, and delays in regulating land.

Keywords: Cultural heritage. Quilombolas. Territory.

INTRODUCAO

Pretende-se com esta investigagdo identificar as particularidades da reproducao
do patrimonio cultural da comunidade quilombola de Palmital dos Pretos frente a outros
atores sociais na disputa pelo territério. Como objetivos especificos, buscaremos descre-
ver as particularidades culturais quilombolas a partir das comunidades existentes no Pa-
rand, bem como conhecer a comunidade de Palmital dos Pretos e discutir a ingeréncia da
disputa pelo territério na cultura quilombola.

A comunidade localiza-se na &rea rural do municipio de Campo Largo no Parana.
Em incursdes a comunidade tém se observado que os remanescentes quilombolas daque-
la localidade sdao hibridos do ponto de vista cultural: surgem de um processo histérico
de formacdo socioespacial da regido dos campos gerais, que tem como especificidade a
apropriacao de espagos marginais aos grandes latifindios dedicados a exploracdo exten-
siva de gado e a exploracdo da erva-mate, coexistindo com uma populagao de caboclos e
imigrantes europeus na formacao de sistemas voltados a pequena agricultura.

Da coexisténcia de categorias sociais ligadas a producdo camponesa emergem os
grupos remanescentes de quilombolas que carregam aspectos socioculturais herdados
do hibridismo entre os descendentes de negros, indigenas, faxinalenses e agricultores
familiares de origem europeia.

Estas comunidades, sdo a marca de uma histéria de exclusao e exploragdo de ca-
madas populares, anterior a formagao do Estado Nagao Brasileiro. Na maioria das vezes
suas estratégias de resisténcia frente aos projetos de Estado Nacado incluem a invisibilida-
de das suas préticas sociais, de maneira a camuflar-se e assim permitir a sua reproducao
sociocultural.

Por outro lado, as comunidades quilombolas mostram-se visiveis ao poder ptblico
e a outros atores sociais quando o contexto politico permite a expressao da identidade
e direitos pela apropriacdo do territério. Essa situacdo ocorre atualmente no contexto
politico brasileiro onde as manifestagdes ocorrem conjuntamente entre os movimentos
sociais, academia e setores do poder publico.

A segregacdo territorial imposta a estas comunidades lhes impdem o desenvolvi-
mento de estratégias de sobrevivéncia que possam fazer frente a inércia do poder publico
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na prestagdo de servigos, como satide publica. No caso de uma comunidade negra, como
é Palmital dos Pretos, o preconceito soma-se a segregacao territorial nas dificuldades em
acessar o aparato estatal.

Com todas estas adversidades, que serdo aprofundadas no transcorrer deste estu-
do, torna-se irrefragavel que estas familias tenham desenvolvido estratégias de sobrevi-
véncia de modo a fazer frente a negligéncia do Estado, tais estratégias correspondem ao
patrimonio cultural quilombola.

O patrimonio cultural dessa populacdo tradicional rural inclui praticas materiais
(agricultura, tecnologias, etc.) e imateriais (saberes, rituais religiosos, dentre outras) e se
encontra em processo continuo de transformacgao. Nao obstante, nas tltimas décadas, a
comunidade tem presenciado transformacdes drasticas em termos de estrutura fundiaria
e praticas produtivas, alterando sua relagdo com o territério. Esse nivel de transformacao
impossibilita o grupo de reproduzir-se bioldgica e culturalmente.

Para se identificar as adversidades e convergéncias que se colocam diante da co-
munidade na manutencdo de sua cultura, é fundamental conhecer quais sao as principais
caracteristicas culturais inerentes as comunidades quilombolas e a posigao social em que
se encontram atualmente, sendo que para isto, adotaremos como base alguns estudos
relacionados as comunidades do Parana.

E necessario também aprofundar o debate teérico entorno dos conceitos de cultura,
patrimoénio material e imaterial, com vistas a compreender os reais significados destes e o
que realmente se busca conservar e identificar. Metodologicamente, foram realizadas va-
rias visitas na comunidade valendo-se do método de observacdo participante, onde “nao
propde mais do que andar com os olhos abertos e escutar mais do que falar, aproveitando
as possibilidades de compartilhar alguns momentos do cotidiano com os agricultores”
(VERDE]JO, 2006, p. 22). Neste caso, dos membros da comunidade quilombola em geral.

Ap6s o periodo de observacao, foi possivel ter uma ideia acerca de todo o contex-
to em que se insere a comunidade, a partir disso, aplicaram-se algumas ferramentas do
Diagnostico Rural Participativo (VERDEJO, 2006), as quais se mostraram as ferramentas
metodoloégicas mais adequadas para o momento, bem como, foram realizadas algumas
entrevistas.

Sendo assim, este texto traz na primeira secao a anélise generalista dos quilombo-
las existentes no estado do Parana na atualidade, bem como o historico da comunidade
de Palmital dos Pretos, palco desta analise, e sua intima relagdo com o territério em que
habitam. Na segunda segao serao tratados dos conceitos tedricos basilares necessarios a
compreensao deste estudo. Na terceira segdo serao demonstrados os resultados obtidos
com a aplicagdo do DRP (Diagnoéstico Rural Participativo) na comunidade além de al-
guns relatos capturados em entrevistas.
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QUILOMBOLAS NO PARANA E PALMITAL DOS PRETOS: ASPECTOS
SOCIOCULTURAIS

Evidentemente que o termo quilombola ha muito superou a conceituagao do Con-
selho Ultramarino de 1740, enderecada ao Rei de Portugal, onde quilombo era retratado
como “Toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles.” (SCHMITT, 2002,
p- 2).

O termo “quilombola” tem sofrido resignificacdes ao longo dos anos, sobretudo
ap0s a constituicao de 1988. Hoje, “A partir das formas de organizacdo é possivel perce-
ber que a maioria das comunidades ndo provém de antigos quilombos em que se agrupa-
vam escravos fugitivos.” (MARQUES, 2013, p. 42).

De acordo com o manifesto elaborado pelo CONAQ - Coordenagao Nacional de
Quilombos: “As comunidades quilombolas sdo grupos étnicos, predominantemente
constituidos pela populacao negra rural ou urbana (...).” (CONAQ, 2012, p. 1). Nota-se
que, ao caracterizar como “predominantemente” a presenca da populacdo negra, o CO-
NAQ atesta a natural miscigenacao destas comunidades.

Atualmente, o conceito de comunidade quilombola possui multiplas representa-
¢oes. As comunidades quilombolas sdo acima de tudo grupos sociais minoritarios, ma-
joritariamente camponeses, em constante luta pelos direitos sociais que via de regra lhes
sdo negados. Nao sdo grupos homogéneos no que tange a cor de pele ou modo de vida,
mas sao unissonos na segregacao territorial, exclusao e invisibilidade social.

A luta destas comunidades tem sido ora potencializada ora enfraquecida ao longo
do tempo republicano, sofrendo ressignificacdes conforme as politicas de reconhecimen-
to dos direitos das populagdes tradicionais sobre seus territorios, apoiada ou impulsiona-
da pelos movimentos sociais conforme o contexto politico em que se encontram.

No Parand, a presenca da populacdo afrodescendente tem sido negligenciada his-
toricamente. A maxima de que o Parana é um estado europeizado macula o reconheci-
mento da presenca e atuagao do negro no estado, bem como das comunidades quilombo-
las existentes. A histérica invisibilidade dos quilombolas no estado é majorada pelo fato
de que estes se agrupam no meio rural em pequenas e esparsas comunidades. Deve-se
considerar ainda que:

A colonizacdo da regido Sul atendeu aos interesses das elites intelectuais e politicas
de implantar um povoamento com populagdes tidas como racialmente superiores e
provenientes de dreas tidas como mais desenvolvidas. Com o intuito de tornar o Pais
“racialmente mais branco”, propiciou condi¢des favordveis aos imigrantes e com elas
a reproducao das desigualdades instauradas no periodo escravista, confirmando, as-
sim, as teorias raciais em vigor. (LEITE, 2008, p. 967).

Hoje, reconhece-se o Parand como um estado multiétnico, tendo, inclusive, a po-
pulacdo afrodescendente mais expressiva dos estados do sul do pais. O Parana possui
cerca de 24% de sua populacdo composta por negros (GOMES JUNIOR; SILVA; COSTA
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BRACARENSE, 2008). Além do grande namero de pessoas que se auto definem como
negras; ao todo sao 34 comunidades quilombolas espalhadas pelo estado, sendo todas
elas no meio rural e instaladas em locais longinquos.

(...) tanto a quantidade quanto a localizacdo da maioria das comunidades negras tra-
dicionais atestam a marginalizacdo a que foi submetido o povo negro, haja vista o fato
de que as comunidades estdo, na sua maioria, instaladas nas regides de mais baixo
IDH do Paran (...), bastante distantes das sedes dos municipios, longe da atengao do
poder ptblico e carentes de politicas que atendam as suas necessidades. Assinale-se
que isso ndo ocorre apenas nessa unidade da federagdo. (GOMES JUNIOR; SILVA;
COSTA BRACARENSE, 2008, p. 19).

Na representacao da Figura 1 é possivel visualizar onde estdao agrupadas as comu-
nidades quilombolas do Parand. A maior parte delas concentra-se na porgao centro-leste
do estado.

Figura 1 - Representagdo cartogréfica das comunidades quilombolas no Parana
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Fonte: ITCG (2013). Organizado pelo autor.

As comunidades quilombolas apresentadas na figura s6 foram descerradas com o
trabalho do Grupo Clévis Moura. O Grupo Clévis Moura foi estruturado pelo Governo
do Estado do Parana em 2005 com o objetivo de conhecer as comunidades quilombolas
no estado. O Grupo funcionou de 2005 a 2010 e é um divisor de aguas na luta pelo
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reconhecimento da importancia do afrodescendente para o Estado e no conhecimento
das comunidades quilombolas.

Marques (2008) aponta que a data de publicacao do reconhecimento das 34 comu-
nidades quilombolas do Estado pela Fundagdo Palmares' se deu apods a efetivagdo do
Grupo Clévis Moura o que reforca a importancia do grupo para a histéria do povo negro
do Estado.

A comunidade quilombola de Palmital dos Pretos ¢ uma das que teve seu reco-
nhecimento tracionado pelo Grupo de trabalho Clévis Moura. A comunidade teve seu

reconhecimento em junho de 2006, entretanto, a existéncia da mesma remonta a meados
de 1850. (CELINSKI, 2010).

Durante o periodo de opressdo, os escravos fugiram das fazendas de imigrantes
europeus que chegaram entre 1850 e 1950 e se instalaram na regido préxima a Estrada
do Cerne e de Palmeira - buscando um local seguro. Os fugitivos, e mais tarde os ex-
escravos, se instalaram numa regiao afastada 83 quilometros da sede do municipio de
Campo Largo (...). (CELINSKI, 2010, p. 28).

A comunidade de Palmital dos Pretos, mesmo sendo bastante antiga, ainda aguar-
da a regularizacdo da posse de suas terras. Embora seu reconhecimento tenha ocorrido
por parte da Fundacao Palmares em 2006, ainda ha a necessidade do INCRA (Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria) regulamentar e efetivar a demarcacao das
terras. (BRASIL, 2003) Esta morosidade tem afetado o modo de vida da comunidade.

Atualmente, na comunidade de Palmital os chefes das familias, com pouca ou ne-
nhuma terra para plantar, acabam tendo que trabalhar em empresas madeireiras da re-
gido. As mulheres tomam conta da casa e do trabalho agricola (aquelas que dispdem de
terra) e algumas produzem paes e biscoitos na cozinha comunitaria, cuja producao circu-
la apenas na prépria comunidade.

Os negros, como integrantes de um segmento desvalorizado e desqualificado, ficam
a mercé da sazonalidade das ofertas de trabalho nos setores em expansao na cons-
trucdo civil, como béias-frias, safristas ou posseiros, e principalmente na economia
informal. (LEITE, 2008, p. 968).

Contudo o avanco significativo observado nas altimas décadas no reconhecimento
dos direitos das comunidades quilombolas, em que pesa a falta de celeridade no proces-
s0, a trajetoria de lutas estd longe de acabar. O decreto n°. 4887 que estabelece parametros
para a regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas s6 passou a vigorar em
2003, ou seja, quinze anos apods a constituicdo de 1988 que ja trazia em seu artigo 68 tais
direitos nos seguintes termos: “ Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos.” (BRASIL, 1988).

! Criada em 1988, a Fundacao Cultural Palmares é uma instituicdo publica vinculada ao Ministério da Cultura que tem a
finalidade de promover e preservar a cultura afro-brasileira. Preocupada com a igualdade racial e com a valorizacdo das
manifestacdes de matriz africana, a Palmares formula e implanta politicas ptblicas que potencializam a participacédo da
populacdo negra brasileira nos processos de desenvolvimento do Pais. (PALMARES, 2010)
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As reivindica¢des dos direitos territoriais dos grupos étnicos implica a vivéncia do
conflito social em uma sociedade patrimonialista na qual a terra é mercadoria regu-
lada na esfera das relacdes econdmicas de compra e venda. Essa sociedade oblitera
direitos associados as formas de viver e interagir que envolvem outras dindmicas de
organizacao. (MARQUES, 2013, p. 52).

Nas incursoes realizadas na comunidade percebe-se que a preservacao da cultura
quilombola estd intrinsecamente atrelada a histéria da relagdo da comunidade com a ter-
ra, isto é, relagdo produtiva e afetiva com seu lugar. A relagdo com o territério em termos
de regime de uso comum dos bens naturais historicamente ocorreu de maneira diferen-
ciada: recebido como doagdo pelos servicos prestados aos jesuitas, o grupo de negros
responsaveis pelas terras passariam a se apropriar produtivamente destas sob o regime
de uso comum.

Com a institucionalizagdo da lei das terras de 1850, na qual prevé apenas duas
modalidades para se ter terra, por heranga ou por compra, os descendentes de escravos
estrategicamente viram-se obrigados a ceder parcelas de seu territério para aquisicao de
glebas de terra mediante compra, fazendo com que o territério fosse cada vez mais dimi-
nuido. Com o passar dos anos, os quilombolas foram perdendo parcelas importantes de
seu territério para os grandes fazendeiros, de maneira a dividir o territério e descaracte-
rizé-lo daquilo que originalmente compunha a area jesuita.

Atualmente, a organizacao espacial de seu territorio figura com &reas de terras di-
minutas, nas quais poucas familias trabalham a agricultura, além disso, apresentam um
quadro de aumento demogréfico, levando o jovem quilombola a buscar outras formas
de subsisténcia fora da comunidade. O que era tido antes como uma pratica tradicional
comum, ou seja, o uso coletivo dos recursos naturais, hoje é parcialmente substituido
pela propriedade privada da terra e pela oferta de mao de obra daqueles que nao tem ou
possuem pouca terra.

Nesta esteira, particularmente no caso quilombola, a territorialidade deve ser com-
preendida através dos conceitos mais abrangentes e a partir de duas dimensodes basilares,
que segundo Haesbaert podem ocorrer concomitantemente, e sdo:

(--.), uma dimensdo simbdlica, cultural, por meio de uma identidade territorial atri-
buida pelos grupos sociais, como forma de controle simbolico sobre o espago onde
vivem (sendo também, portanto, uma forma de apropriacao), e uma dimensao mais
concreta, de carater politico-disciplinar: a apropriacdo e ordenacgdo do espaco como
forma de dominio e disciplinariza¢ao dos individuos. (HAESBAERT, 2004, p. 42).

A identidade quilombola, por exemplo, decorre das duas dimensdes. A afirma-
¢do da identidade quilombola é facilitadora na luta pela posse legal da terra (dimensao
politico-disciplinar), ao passo que a apropriacdo da terra e por consequéncia o trabalho
agricola, sdo pressupostos para a manutencao e afirmacao desta identidade. Uma remete
a outra, além do que:

Em tal situagdo de desigualdade, os grupos minoritarios passam a valorar
positivamente seus tragos culturais diacriticos e suas relagdes coletivas como forma
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de ajustar-se as pressoes sofridas, e é neste contexto social que constroem sua relacao
com a terra, tornando-a um territério impregnado de significacdes relacionadas a
resisténcia cultural. Ndo é qualquer terra, mas a terra na qual mantiveram alguma
autonomia cultural, social e, consequentemente, a autoestima. Siglia Déria salienta
que a identidade de grupos rurais negros se constréi sempre numa correlacao
profunda com o seu territério e é precisamente esta relagdo que cria e informa o seu
direito a terra. (SCHMITT, 2002, p.5).

No caso da comunidade de Palmital dos Pretos, o sufocamento promovido pela
morosidade do poder ptublico em lhes legitimar a posse de suas terras e também a pres-
sdo dos grandes proprietarios fundidrios que margeiam suas propriedades com enormes
plantagdes de pinus, acentuam ainda mais a busca por uma identidade que lhes permita
praticar sua cultura livremente, em coexisténcia com a diversidade socioterritorial da
regido onde se insere a comunidade.

Em que pese a perda de parcelas de seus territérios e a rude transformagao das
préticas produtivas, a comunidade quilombola continua a reproduzir sua cultura, so-
bretudo no que tange aos aspectos imateriais (religiosidade, habitos alimentares, saberes
medicinais, paisagisticos, etc.).

De tudo retro exposto, percebe-se que a comunidade de Palmital dos Pretos ainda
vive o histérico ostracismo a que esteve fadada a populacao afrodescendente no Estado
do Parana. A trajetéria em busca dos seus direitos fundamentais parece avancar em des-
compasso com o progresso econdmico e benfeitorias no campo social visualizadas no
pais nos ultimos anos. Destarte, os habitos materiais que compdem a cultura dos rema-
nescentes demonstram sinais de enfraquecimento, ocupando lugar apenas na memoria
destes, corroborando com a importancia da politica de regulamentacdo fundidria para
garantir o acesso as terras anteriormente partilhadas e sua reprodugao cultural em todas
as suas dimensdes e assim, permitindo com que essa coletividade resista as disputas e
conflitos entre outros atores, tais como o estado, iniciativa privada, multinacionais, fa-
zendeiros, etc.

CULTURA, IDENTIDADE, PATRIMONIO CULTURAL (I)MATERIAL E
MEMORIA

O Decreto Federal n°. 4887 que regulamenta o art. 68 do ADCT (Ato das Disposi-
¢oes Constitucionais Transitérias), trata-se de uma legislacdo moderna, especialmente
por elencar a autoatribuicdo como um dos critérios para se caracterizar uma comunidade
quilombola. O critério da autoatribui¢do se amolda a atual visdo da antropologia. (LEITE,
2008).

Outro aspecto pertinente do decreto em comento € a citagdo de que assegurando-se
a posse das terras ocupadas pelos quilombolas, asseguram-se também a reproducao fisi-
ca, econOmica e sobretudo cultural destas comunidades. “Art. 2° § 2°Sao terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua
reproducao fisica, social, econdmica e cultural.” (BRASIL, 2003).
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Estabelecendo-se o contraditorio, tém-se a acdao direta de inconstitucionalidade
(ADI n°. 3239) impetrada pelo partido politico Democratas (DEM) tramitando no Su-
premo Tribunal Federal. A ADI contesta os critérios estabelecidos para a demarcagao
das terras, pois considera fragil o critério da auto-atribuicdo, bem como, o uso do laudo
antropolégico neste julgamento.

Entretanto, o principio da legalidade ndo pode cegar-se perante aspectos que mar-
geiam uma definicdo de posse fundiaria desta natureza. Apenas a analise literal dos dis-
positivos legais ndo constituem subsidios robustos capazes de formular um juizo cabal,
€ necessario uma analise acurada, considerando inclusive a cultura praticada por estes
povos e sua importancia na constituicdo do Estado-nagao brasileiro.

Os laudos antropolégicos sdo extremamente detalhistas e trazem consigo pujante
analise da historia de estruturacdo destas comunidades, suas relacdes familiares, seus ha-
bitos cotidianos, enfim, suas culturas. Reconhece-se o posicionamento do partido em tela,
entretanto, esta ndo reveste-se de argumentacao solida, especialmente por desconsiderar
a fragilidade a que expde a cultura destes povos.

Outrossim, a cultura que se pretende tutelar nestas comunidades e que deve ser
considerada pelo poder publico no tratamento das areas em litigio, assume a conota-
¢do mais abrangente possivel, sendo esta, muito bem expressa nas palavras da feminista
McDowel:

Cultura é um conjunto de ideias, habitos e crencas que dé forma as agdes das pessoas
e a sua producdo de artefatos materiais, incluindo paisagem e ambiente construido.
A cultura é socialmente definida e socialmente determinada. Ideias culturais sdo ex-
pressas nas vidas dos grupos sociais, que articulam, expressam e contestam esses
conjuntos de ideias e valores, que sao eles préprios especificos no tempo e no espago.
(McDOWEL, 1996, p. 161).

Atualmente, ha certa dificuldade em se caracterizar e situar a cultura quilombola,
que pode ser explicada pelos varios tensionamentos dirigidos ao processo de aculturagao?
daquelas familias. Além do processo de aculturagdo espontaneo que ocorre por conta do
contato com outras culturas, tem-se na génese de sua formagdo a tentativa de aculturagao
forcada que reflete na atual situagdo desta:

A situacdo de uma aculturacao organizada, mas forcada, em beneficio de um s6 gru-
po, como no caso da escraviddo ou da colonizacdo. Ha, entdo, vontade de modificar
em curto prazo a cultura do grupo dominado para submeté-lo aos interesses do gru-
po dominante. (CUCHE, 1999, p. 129).

Hoje, paralelo ao multifacetado processo de incorporacao de culturas, paira sobre
a comunidade a necessidade de resistir ao processo de aculturagao que projeta sobre eles
caracteristicas que nado sao deles. Esta resisténcia é parte do processo que legitima a posse
da terra aos quilombolas e possibilita o acesso a outros servicos que lhes sdo concedidos
através da construcdo e manutencao desta identidade.

2” A palavra nao designa uma pura e simples “deculturacdo”. Em “aculturacdo”, o prefixo “a” néo significa privacao; ele vem
do etimologicamente do latim ad e indica um movimento de aproximacao.” (CUCHE, 1999, p. 114).
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Entretanto, cabe salientar que a identidade quilombola ndo se estrutura apenas
da necessidade de lutar pela terra, embora seja este o principal elemento detectado na
comunidade de Palmital dos Pretos. Apoderando-se do pensamento dos defensores do
conceito subjetivo de identidade, esta ndo poderia ser reduzida a sua dimensao atributi-
va, ela nao é definitiva, tampouco estatica. (CUCHE, 1999).

Assim, na esteira de Barth, podemos pensar as identidades ndo como sendo fixas,
mas, tomando as palavras de Boaventura Souza Santos, como identificacdes em cur-
so, integrantes do processo histérico da modernidade, no qual concorrem velhos e
novos processos de recontextualizagdo e de particularizacao das identidades. (SCH-
MITT; TURATTL, CARVALHO, 2002, p.5, 2002, p.5).

A identidade quilombola, hoje, passa pela turbuléncia dos descentramentos de
identidades tipicos do mundo pés-moderno. (HALL, 1997). A comunidade esta fadada
a nova articulagdo entre global e local, onde os efeitos da globalizagdo interagem com a
necessidade de se reafirmar seus tracos culturais e suas identidades, formando na comu-
nidade um hibridismo para ambos os aspectos.

Ha que se considerar que a identidade quilombola se constréi também pela di-
ferenca. “A identidade é uma construgao que se elabora em uma relacdo que opde um
grupo aos outros grupos com os quais esta em contato.” (CUCHE, p. 182, 1999). Esta di-
ferenca, no caso quilombola denota subalternidade, “Boaventura S. Santos, ao relacionar
identidade e questdes de poder, nos lembra que quem é obrigado a reivindicar uma iden-
tidade encontra-se necessariamente em posicao de caréncia e subordinacao.” (SCHMITT;
TURATTIL, CARVALHO, 2002, p.5, 2002, p.5).

Esta posicdo de inferioridade imposta pela sociedade de classes, e a existéncia de
um hibridismo de identidades e culturas, nao inviabilizam a percepcao de um verdadeiro
patrimonio cultural a ser observado, catalogado e relatado. O patrimoénio cultural qui-
lombola se faz presente tanto no plano material (geossimbolos) como no plano imaterial
(patrimoénio intangivel):

Um geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma extensao que,
por razdes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos ét-
nicos assume uma dimensao simbolica que os fortalece em sua identidade. (BONNE-
MAISON, 2003, p. 109).

A transicao entre o velho e o novo modifica naturalmente os geossimbolos e tam-
bém os habitos das familias quilombolas. Esta transicao reforca a necessidade de se apro-
fundar os conhecimentos entorno do patrimonio cultural quilombola, tanto em suas ori-
gens quanto no contexto contemporaneo, a fim de estimular a conservacao deste.

De acordo com Oliven, “o termo “patriménio” - em inglés, heritage - refere-se a
algo que herdamos e que, por conseguinte, deve ser protegido” (2003, p. 77). Ocorre que,
nao se protege o que ndo se conhece, e conhecer o patrimoénio imaterial de uma comuni-
dade tradicional ndo é uma das tarefas mais faceis, demanda, acima de tudo, aprofunda-
da interacdo com a comunidade.
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O patrimoénio intangivel, como etimologicamente se propde nao se trata de algo
palpével, logo é de dificil mensuragao, especialmente por se tratar no Brasil de uma cate-
goria recente de patrimonio. O patrimonio imaterial, no Brasil, passou a ser considerado
somente em meados de 1930, através de proposta do poeta Mario de Andrade ao governo
federal. A proposta do modernista nao foi bem recepcionada pelo entao ministro da Edu-
cagao e Cultura, Gustavo Capanema. (ABREU, 2003).

Da mesma forma como ocorreu com o reconhecimento dos direitos quilombolas,
somente com a Constituicdo Federal de 1988 esta categoria de patrimonio foi considerada
no Brasil. Ainda assim, somente doze anos ap6s a CF de 1988 a categoria foi efetivamente
regulamentada, através do Decreto n°. 3551 de 4 de agosto de 2000. (ABREU, 2003).

Nessa nova categoria estdo lugares, festas, religides, formas de medicina popular,
musica, danga, culindria, técnica, etc. Como sugere o proprio termo, a énfase recai me-
nos nos aspectos materiais e mais nos aspectos ideais e valorativos dessas formas de
vida. Diferentemente das concepg¢des tradicionais, ndo se propde o tombamento dos
bens listados nesse patrimoénio. A proposta é no sentido de “registrar” essas praticas

e representacoes e de fazer um acompanhamento para verificar a permanéncia e suas
transformacoes. (GONCALVES, 2003, p.24).

As transformagdes naturais por que passa a comunidade ndo inibe que seus sabe-
res e praticas tradicionais sejam conservados. No quilombola é perceptivel uma riqueza
imaterial em todos os sentidos, que vai desde os cuidados com a satide, as estratégias
proprias de conservar e preparar alimentos, festas tradicionais, algumas expressoes de
linguagem, a cantoria das mulheres, etc.

Além da riqueza imaterial da comunidade, em uma das visitas realizadas, foi en-
contrado um pildo, que segundo seu dono possui mais de 250 anos. O pilao reforca a
presenca dos geossimbolos (patrimonio material) interagindo com os jé citados patrimo-
nios imateriais presentes naquela comunidade. E testemunha também de processos de
miscigenagdo cultural (a cultura indigena). O territério quilombola do Palmital é pura
miscigenagao (cabocla e negra) em sua origem.

Como ja retratado, os geossimbolos da comunidade quilombola sofreram as na-
turais reconfiguragdes, o patriménio cultural nem sempre é manifestado para além do
plano da inconsciéncia, mas a memoria é vivida dentre aquelas familias e constantemente
é compartilhada entre eles e também fora da comunidade.

(...) a memoria é um fendémeno construido social e individualmente, quando se trata
da memoria herdada, podemos dizer ha uma ligacdo fenomenolégica muito estreita
entre memoria e o sentimento de identidade. Aqui, o sentimento de identidade esta
sendo tomado no seu sentido mais superficial, mas que nos basta no momento, que
é o sentido da imagem de si, para si e para outros. (PLLAK apud MARQUES, 2008, p.
54).
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Figura 2 - Um dos pildes encontrados na comunidade de Palmital dos Pretos, Campo Largo, PR

Fonte: Grupo de Pesquisa Interconexdes, 2013.

A memodria, neste caso, referencia o projeto quilombola no tempo e no espaco. As
lembrangas da luta de seus antepassados por um chdo ermo, bem como as recordacdes
trazidas das antigas festas, da forma como preparavam alimentos e de seus cotidianos
como um todo, reforcam e resgatam suas identidades enquanto quilombolas.

Ademais, os tinicos registros remanescentes da cosmografia® do grupo, nao raras
vezes, estdo presentes apenas em suas memorias. Arruti (1998) citado por Little (2002)
atesta com base em estudos passados, que a memoria ocupa papel de protagonista no
embate juridico em prol da terra quilombola: “sua memoria tornou-se tdo importante
quanto os documentos escritos que antes, no confronto com representantes dos poderes
publicos, tinham o total privilégio.” (ARRUTI, 1998, p.26 apud LITTLE, 2002, p.12).

Desta importancia emerge a necessidade de se relatar e conservar os enunciados
trazidos pela memoria dos povos quilombolas, quica, seja este o inico caminho para se

3 (...) conceito de cosmografia (LITTLE, 2001), definido como os saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente
criados e historicamente situados — que um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu territério. A cosmografia de
um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos que mantém com seu territério especifico, a historia da sua
ocupacao guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territorio e as formas de defesa dele. (LITTLE, 2002, p.4).
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materializar os direitos sociais aos remanescentes. Sendo necessario também o reconhe-
cimento e a correta valoragao de suas praticas enquanto uma cultura que contribuiu sig-
nificativamente para a estruturacao do Estado e do Pais.

RESULTADOS

As investigacOes junto a comunidade quilombola de Palmital dos Pretos inicia-
ram-se pela lider, D. Elenita, nascida na comunidade, assim como seu marido e todos
os seus filhos. Foi ela quem acompanhou e facilitou o acesso as familias que vivem na
comunidade. Nas primeiras incursdes de cunho meramente exploratério, a lider reunia
as pessoas da comunidade na cozinha comunitéria*, geralmente os mais idosos e mulhe-
res, e apresentava o grupo de pesquisa a eles, inspirando-lhes confianca em responder os
questionamentos vindouros.

Nos primeiros contatos houve certa animosidade por parte dos remanescentes.
Percebeu-se no discurso deles que pesquisas anteriores realizadas na comunidade fize-
ram com que os quilombolas se sentissem apenas usados, pois intimeras vezes reclama-
vam nao ter acesso ao resultado das pesquisas.

Quando solicitado a eles a permissdo para fotografar os encontros na cozinha, uma
das mulheres presentes bradou em meio as outras sua insatisfacdo, nos seguintes termos:
“Vocés querem tirar fotos dos pretos pra por os pretos ld na internet, eu ndo quero tirar foto ne-
nhuma”. Esta aspereza apresentada pelas mulheres, além de acentuar a necessidade de
estreitar os lacos de confianca e comprometimento com os sujeitos da pesquisa, endossou
ainda mais a pretensao que se tinha de utilizar o DRP (Diagnoéstico Rural Participativo)
no curso da investigacdo. O DRP faz com que a populacado investigada tenha subsidio
para sua autogestao, retornando, incontinenti, os resultados a comunidade. (VERDE]O,
2006).

O diagnéstico se mostra bastante pertinente, especialmente no que tange a preser-
vagdo da identidade cultural da comunidade quilombola, tendo em vista que a partir do
DRP é possivel que a comunidade perceba que a valorizacdo de suas identidades enquan-
to comunidade quilombola transpassa a questao fundiaria, em niveis de importancia.

O DRP pretende desenvolver processos de pesquisa a partir das condigdes e possi-
bilidades dos participantes, baseando-se nos seus préprios conceitos e critérios de
explicacdo. Em vez de confrontar as pessoas com uma lista de perguntas previamente
formuladas, a ideia é que os préprios participantes analisem a sua situagdo e valori-
zem diferentes opgdes para melhora-la. (VERDE]JO, 2006 p. 6).

O processo de reflexao iniciado com o uso do DRP mostrou-se um diferencial
metodoloégico. Ao invés de tao somente utilizar-se da comunidade para a pesquisa, foi

4 Na comunidade ha uma cozinha comunitéria construida e aparelhada com apoio da EMATER e 6rgéaos do Governo Federal
e Municipal de Campo Largo. Na cozinha sdo produzidos paes, bolos e biscoitos caseiros, cuja venda se restringe a propria
comunidade por problemas de operacionalizacao logistica.
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estabelecido, de imediato uma relacdo de troca onde desde o inicio a comunidade esta
acompanhando os resultados do trabalho.

Além de facilitar a demonstragdo de resultados parciais e incentivar o
desenvolvimento da comunidade pesquisada, o DRP contribui para que se possa conhecer
detalhadamente suas caracteristicas, considerando que as informagdes sao obtidas de
forma ltdica, diferentemente dos métodos tradicionais de investigacdo, que poderiam
ser inibidores ou condicionar o discurso dos pesquisados, diante da animosidade ora
apresentada.

Dentre as ferramentas do DRP, foram aplicados a matriz de organiza¢do comuni-
taria, baseada na dindmica FOFA (Fortalezas, Oportunidades, Fraquezas e Ameacas) e
o diagrama de Venn (VERDE]JO, 2006). Na data da aplicagdo dos diagnosticos estavam
presentes na cozinha comunitaria 7 (sete) mulheres da comunidade, as quais, devido a
constante interagdo com os assuntos da comunidade, sdo tidas como liderancas de apoio
a D. Elenita.

A dindmica FOFA oportunizou a reflexao da comunidade sobre suas Fraquezas,
Oportunidades, Fortalezas e Ameagas. As respostas obtidas com na aplicacdo da dindmi-
ca FOFA, foram tabuladas e organizadas em uma matriz de priorizacdo dos problemas,
onde as principais debilidades da comunidade sdao elencadas em qualquer ordem e a
partir disto os investigados apontaram para os mais e menos importantes. Na dindmica
FOFA, foram elencadas os seguintes topicos:

Figura 3 - Resultados da aplicagdo FOFA na comunidade Palmital dos Pretos, Campo Largo - PR
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Fonte: o autor, 2013.
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As fraquezas apontadas pelas mulheres da comunidade foram organizadas em
outra matriz, onde elas foram hierarquizadas de acordo com os apontamentos das parti-
cipantes da dindmica, a saber:

Quadro 1 - Matriz de priorizacao dos problemas identificados na comunidade Palmital dos Pretos,
Campo Largo - PR

Problema Quantidade de apontamentos
Satde 1
Desuniao -
Transporte/estradas 1
Lavoura/pragas -
Prefeitura/descaso -
Regularizacao de terras 5

Fonte: o autor, 2013.

A maioria dos topicos que haviam sido apontados pelas liderancas da comunida-
de quilombola como sendo fraqueza e ameaca possui conexao direta com o territério em
suas diferentes acepcdes. Dai emerge o principal empecilho na preservagao do patrimo-
nio cultural quilombola, haja vista o territério ser a base do modo de vida da comunidade.

A auséncia de terras agricultaveis e insumos, a morosidade da regularizacao fun-
diaria, e outros fatores, convergem para a mudanca dos hébitos dos quilombolas, que
dia-a-dia afastam-se do labor na terra e tornam-se dependentes de outras formas de ob-
tencao de renda. Esta falta de terras para o plantio obriga os mais jovens a deixar a co-
munidade em busca de empregos no meio urbano. Exodo este pernicioso, considerando
que na maior parte das casas visitadas, os filhos dos remanescentes estao trabalhando no
meio urbano em empregos de remuneragao baixa e em intimeros casos acabam voltando
pra comunidade, ingressando num ciclo de idas e vindas. O éxodo rural propulsado pela
auséncia de terras agricultaveis, enfraquece a coesdo da comunidade e resulta no que foi
apontado como “falta de unidao” durante a execugao da matriz FOFA.

Aqueles que ndo migram para o espaco urbano acabam por ter poucas escolhas,
geralmente trabalham em empresas madeireiras da regido. Seja nas inimeras plantacdes
de pinus ou no parque industrial para producdo de madeiras, os trabalhadores passam a
semana toda longe de suas casas, pernoitando em alojamentos e retornando apenas aos
finais de semana.

(..) Nas areas rurais, a desinformagao, o esgotamento das terras, o aumento demogra-
fico e principalmente a chegada avassaladora das agroindustrias vao ampliando, ao
longo dos anos, os niveis de conflito, o éxodo e a desagregacao dos grupos familiares,
e, com eles, também os estigmas e as intolerancias étnicas. (LEITE, 2008, p.968).

A auséncia da terra inviabiliza seu modo de vida e de organizacao, tanto do ponto
de vista econdmico, quanto no aspecto da sobrevivéncia de elementos identitarios
essenciais a manuten¢ao do modelo civilizatério de que sdo origindrias essas pessoas.
(JUNIOR, 2008, p.18).
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Uma vez conhecidos e elencados os principais problemas da comunidade, partiu-
se para a aplicacao do diagrama de Venn, visando aferir a acessibilidade das familias aos
recursos (fortalezas-oportunidades) publicos ou privados. (VERDE]JO, 2006).

Para desenvolver-se o diagrama de Venn, coloca-se a comunidade no centro de um
circulo, e desenham-se varios outros circulos maiores em volta dela. No circulo mais dis-
tante inserem-se as institui¢des/organizagdes apontadas pelos participantes como dis-
tantes, ndo apenas em termos territoriais, mas principalmente na abertura ao didlogo e
apoio. Consequentemente, nos circulos mais pertos estardo as institui¢cdes/organizagdes
de maior interagcdo com a comunidade. (VERDE]JO, 2006).

Figura 4 - Resultados apresentados no Diagrama de Venn na comunidade Palmital dos Pretos,
Campo Largo - PR
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Fonte: o autor,2013.

O poder publico com jurisdicdo sobre a comunidade é a prefeitura municipal de
Campo Largo, no entanto, esta, juntamente com a Companhia de Habitacdo do Para-
na (COHAPAR), sdo consideradas pelas familias como distantes e ineficazes no apoio a
comunidade. Tdo longes quanto, estdao os servigos de coleta de lixo, satide e seguranca
publica.

Com o diagrama de Venn abstraem-se intimeras reflexdes no que tange ao apoio
e interacdo da comunidade com 6rgaos do poder publico e privado, oportunizando aos
quilombolas uma auto-gestdo direcionada. Assim, o DRP ratifica sua importancia en-
quanto instrumento metodolégico fornecendo resultados satisfatérios para pesquisador
e pesquisados.

Dando sequéncia na investigacdo, foram realizadas entrevistas com algumas fami-
lias, as quais foram iniciadas pela lider da comunidade, a partir disto, através da técnica
do snowball (bola de neve), solicitou-se a ela que indicasse outra pessoa a ser entrevistada.
(BALDIN; MUNHOZ, 2011).
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Durante as entrevistas, as pessoas inquiridas reforcaram a proximidade da igreja
apontada no diagrama de Venn. Visualizou-se em boa parte das casas visitadas imagens
de santo, tercos e velas em pequenos altares de madeira, geralmente na sala de estar das
residéncias.

A religiosidade é um dos alicerces da comunidade. A maior parte das familias
entrevistadas é catélica e frequenta a missa aos sabados de quinze em quinze dias, entre-
tanto, ha algumas familias evangélicas frequentadoras da igreja Congregacao Crista do
Brasil, com sede instalada na entrada da comunidade.

A igreja evanggélica é considerada pela comunidade como mais préxima do que a
catdlica, mesmo com ntmero menos expressivo de frequentadores. Isto deve-se ao fato
da igreja evangélica fornecer um apoio no campo social mais incisivo as familias, confor-
me observou-se no discurso das mulheres locais, ilustrado no seguinte recorte: “A casa
dela” (se referindo a casa de outra mulher) “foi feita pela igreja, foi a igreja dela que deu tudo
praela” (E.M., feminino)

A igreja catélica é considerada mais distante, pois, as visitas do padre se ddo a cada
quinze dias e, conforme relatos das mulheres locais, 0 mesmo inibe a promocao de festas
na comunidade sem que haja a contrapartida da lucratividade. O acesso as instalacdes da
igreja, lugar onde as familias costumeiramente utilizavam para as mais variadas formas
de reunides sociais, encontra-se inviabilizado pelo pédroco, o qual ndo cede mais as cha-
ves para tais praticas. Os relatos corroboram a insatisfacdo: “Antes nois fazia festa de tudo
quanto é santo, nois abria a biblia e achava os santo e jd fazia uma festa com aquele nome, hoje ndo
fazemos mais, o padre quer que a gente cobre” (P.E., masculino). “Em janeiro nois fazemo a nossa
festa, vem gente de toda parte e ndo cobramo um centavo pra da de come tudo aquela gentarada,
estas estrada ai que vocés tiao vendo fica tudo lotada de 6nibus, van, carro e tudo”. (E., feminino)

E notavel a inferéncia da igreja na cultura quilombola. Tradicionalmente, o terco e
as oracoes das celebracdes religiosas sao cantados. Esta tradigao é enaltecida e reconheci-
da por todos os membros da comunidade. D. Elenita, a lider da comunidade, é admirada
por este dom: “Ela canta nas festa que eu quero que vocés vejam, vocés tem que ver a voz desta
mulher” (D.F., feminino, referindo-se a lider da comunidade)

A religiosidade das familias quilombolas e os habitos que dela derivam deman-
dam uma anélise propria devido a imensiddao de informagdes que se podem abstrair dai.
Os cuidados com a satide no grupo, por exemplo, possuem forte conexao com a religiosi-
dade, as simpatias relatadas nas entrevistas, sio um misto de magia e religido que serao
alvos de futuras investigacdes, mais pontuais.

Também com as entrevistas, observou-se que as investidas do poder publico e das
institui¢des e organizagdes que tentam ajudar a comunidade ndo prosperam. A exemplo
disso, estd a cozinha comunitaria, que ndo cumpre com a finalidade de alavancar remu-
neragdo na comunidade. A culinédria, em nivel industrial como é a proposta da cozinha
comunitdria, ndo faz parte dos habitos de preparar alimentos das familias quilombolas.

As praticas alimentares da comunidade sao bastante especificas, em face da falta
de terras para plantar seus proprios alimentos, os quilombolas se veem obrigados a com-
prar e como hé escassez de recursos financeiros, as familias optam por adquirir alimentos
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mais caléricos visando suprir a caréncia em termos de quantidade. Carnes, raras vezes
sdo consumidas pelas familias. (SOUZA, 2009).

Esmiucando em entrevistas o apontamento do acesso a satide como longe das fa-
milias, constatou-se que a ingeréncia do poder publico na satide da comunidade se deu
de forma desconectada com a realidade quilombola. A medicina vernacular praticada
pelas familias foi sobreposta pela forma biomédica (medicina formal).

Por muito tempo, as familias daquela regido ndo dispunham de atendimento mé-
dico, o que lhes forcou a tragar estratégias de sobrevivéncia, misturando suas crencas
com magias e ervas em rituais misticos valendo-se apenas da fé e da agrobiodiversidade
local.

Em outras regides, mais afastadas e desassistidas, as comunidades locais encontram
formas peculiares de resolverem seus problemas de satide e cuidado com o corpo, re-
correndo ao acervo de saberes e conhecimentos tradicionais, transmitidos oralmente
e muitas vezes organizados em forma de narrativas miticas, imagindrias ou religio-
sas. (OLIVEIRA; BARTHOLO JUNIOR, 2008, p. 2).

Entretanto, ap6s a construgdo de uma unidade basica de satide na regiao, por um
curto espago de tempo, as familias passaram a contar com um médico que atendia os
pacientes durante o dia. O médico designado a comunidade passou a prescrever aos
quilombolas remédios alopaticos de toda ordem, especialmente os anti-depressivos, os
famosos “tarja-preta”. A medicacdo se tornou continua em meio as familias, especial-
mente dentre as mulheres quilombolas. Segundo relatos, o médico desabonava todo tipo
de crenca em simpatias ou remédios caseiros apresentados pelas familias. Ocorre que o
poder publico nao sustentou por muito tempo o funcionamento da unidade de satide na
regido. Nas dltimas visitas, apurou-se que a comunidade nao dispde mais de atendimen-
to médico, mas continua consumindo os remédios outrora prescritos.

O legado deixado pelo poder publico aquelas familias é perverso, desestrutura
suas préticas culturais e altera a concepgdo do processo saude-doenca® que as familias
tinham antes desta funesta acdo. Mesmo assim, subsistem antigas formas de pensar a
relacdo da satide dentro da comunidade (imbricada em forma de rede, partilhada dentre
outras comunidades). A rede, composta por benzedeiras da regido, se auto alimenta e
inibe a sua destruicdo frente ao capital, a ciéncia moderna, etc.

Diante da resisténcia constatada ao modelo biomédico mecanicista e a atuacao fa-
lha do poder publico na comunidade, percebe-se que a aculturagao forcada que ocorre
pela falta de percepcdo e respeito com o conhecimento tradicional daquelas familias é
outro fator que obstaculiza a conservacdo da cultura quilombola.

Tém-se, portanto, na territorializacdo da farmaco-medicina moderna, no hibridis-
mo religioso da igreja evangélica e catolica, nas ingeréncias externas por parte do poder
publico e da iniciativa privada, na auséncia de terras para o plantio e a efetivacdo da posse

° Em sintese, pode-se dizer, em termos de sua determinacéo causal, que o processo satide-doenca representa o conjunto de
relacdes e varidveis que produzem e condicionam o estado de satide e doenca de uma populagdo que variam em diversos
momentos histéricos e do desenvolvimento cientifico da humanidade. (VIANNA, 2010, p. 82).
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(regularizacao fundiaria), os principais impulsionadores da transicao transformacéo dos
habitos culturais quilombolas e na ressignificacdo de seus simbolos e aportes imateriais.

CONSIDERACOES FINAIS

Buscou-se com este artigo identificar quais sao as particularidades da reproducao
do patrimonio cultural quilombola, a partir da comunidade de Palmital dos Pretos, bem
como as amarras que inibem a sua conservagao. Na primeira secao foi retratada a histo-
rica invisibilidade da populacdo afrodescendente no estado do Parana e os rumos que a
busca pelos direitos sociais tem tomado.

Em que pese os avangos constatados, as comunidades tradicionais, sobretudo as
quilombolas, ainda vivem a margem da sociedade, tanto do ponto de vista territorial
como no acesso ao aparato estatal. Outro aspecto que insurge deste paradigma, é a au-
séncia de responsabilidades bem delineadas no poder publico.

A legislacdo que abarca o direito a terra aos quilombolas foi concebida em nivel fe-
deral, entretanto, o reconhecimento de fato demanda o engajamento das esferas estadual
e municipal, sendo a tltima, devido sua proximidade com o problema, a mais capacitada
para desentranhar as amarras juridicas que inibem a consecucdo deste e dos demais di-
reitos aos remanescentes.

Na segunda secao, mostrou-se que a andlise do patrimonio cultural de uma co-
munidade quilombola deve se dar da forma mais abrangente possivel, considerando os
aspectos materiais, como seus geossimbolos, e também o conhecimento tradicional pre-
sente no plano da imaterialidade das familias quilombolas. Nesta esteira, entende-se que
“conhecimento tradicional pode ser definido como o saber e o saber-fazer, a respeito do
mundo natural e sobrenatural, gerados no ambito da sociedade ndo urbano-industrial e
transmitidos oralmente de geracao em geracao.” (DIEGUES, 2000, p. 30).

Diante das dificuldades impostas na conservacdo da cultura quilombola, urge a
necessidade de se explorar e catalogar os enunciados trazidos pela memoria daquelas
pessoas, especialmente as mais idosas. A andlise no plano imaterial, deve ser, portanto, o
principal foco de investigagdes vindouras.

Por fim, restou apurado na terceira secdo, através da realizacdo de entrevistas e
aplicacao de trés ferramentas do diagnéstico rural participativo que a principal barreira
que se coloca contra a conservagao do patrimonio cultural quilombola é a morosidade na
regularizacdo fundidria.

A terra é pressuposto basilar para a manutencdo da comunidade, dela derivam
todas as outras préticas socioculturais. Os quilombolas, acima de tudo sao agricultores
e é a posse pacifica da terra que lhes assegurara a cidadania e o fortalecimento da comu-
nidade, inclusive, nutrindo-a de forca para fazer frente aos outros descentramentos de
identidade que lhes atingem.

A ingeréncia da igreja, do poder publico, empresas da iniciativa privada e
toda e qualquer atuacdo destes junto a comunidade devem ter como mote central o
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fortalecimento da cultura quilombola e ndo a implementacdo quase que coercitiva de
novos hébitos, como visualizou-se no decorrer do estudo. Assim, a cultura quilombola
poderé ser revigorada e continuar a ser transmitida de geragao em geracao.
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