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1968 / 2018 : LA POESIE DOIT ETRE AU
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Resumo: Se aqui proliferamos o descaso com a nossa propria memdoria e as nossas
maiores necessidades, Maio de 68 foi e continua sendo um tema histérico permanente
na filosofia francesa. O presente ensaio busca contrastar a universalidade histérica de
maio de 68 na Franga com a singularidade passageira de maio de 2018 no Brasil, quando
caminhoneiros paralisaram devido 2 crise do combustivel. Consideramos contextos
ideoldgicos, intelectuais e politicos para se pensar as dificuldades brasileiras com
relacdo as utopias demagdgicas atuais e o problema do poder imunizado fortemente
aimaginacao e as forgas poéticas. Apreendemos “poesia”, aqui, de modo amplo, como
um dado de resisténcia ou uma fonte vital tanto para a experimentagdo do sujeito
ativista quanto para a experimentagao aberta e inconfessavel da comunidade.
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Resume: Si ici nous conservons la négligence de la mémoire et de les besoins plus
importants de la nation, Mai 1968 reste toujours un théme historique permanent
dans la littérature frangaise post-structuraliste. Cet article recherche a mettre en
contraste l'universalité (francaise) de mai 1968 avec la singularité de mai 2018 au
Brésil, lorsque dans la greve des routiers, les camionneurs sont touts été paralysés
en raison de la crisis de 1’essence. Nous considérons les contextes idéologiques,
intellectuelles et politiques comme un lieu de réflexion sur toutes nos difficultés face
aux utopies démagogiques actuelles et sur le probleme du pouvoir tout a fait blindé
contre l'imagination et la puissance de la poésie. Nous comprenons bien le concepte
de poésie comme une donnée de résistance ou une source de résistance nécessaire a
'expérimentation du sujet militant et en ce qui concerne 'expérimentation ouverte
etirréfutable de la communauté.
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Maurice Blanchot dizia que a poesia era cotidiana em Maio de 68. Como poria Zuenir
Ventura, um ano que nao terminou? Mas essa poesia terminou. Ou, quem sabe, o fogo mor-
reu, foi um ano que terminou em algum ano e nao nos demos ainda conta? Estamos tentando
sempre reviver este movimento, com o diferencial de que nos transformamos quase sempre
em meros sinais de fumaca. Conforme Zuenir Ventura fala em recente entrevista ao programa
roda-viva, nossos movimentos continuam a ser uma “retro-utopia”, um retomar, um relem-
brar, de 68. Pois 68 é lenha para nossas novas fogueiras... Mas a pergunta é, por que entao os
intelectuais de maio de 68 hoje fazem outro efeito de sentido? Por que o mais das vezes eles
parecem uma lenha molhada, ou, ao contrario, tao cheia de combustivel que evapora facil, a
espera de uma nova fogueira, um novo objetivo, uma nova especificidade para lutar. Hoje, para
entrar naluta, precisamos de um motivo claro, muito claro, e, ainda que seja claro, pode ser um
tanto opaco para se langar, temos que ter um intelectual nos guiando 14 na frente, com uma
boa retdrica para nos representar, é preciso estar sindicalizado, uma fé cega na democracia
brasileira, com um discurso coerente para as redes sociais, ter seguidores, uma carteirinha
partidaria no peito sem a validade vencida, ter pichado “leia Marx” no muro, ou um livro de
Marcuse no sovaco e, novamente, um motivo claro, muito claro, porque se estiver errado,
nao pode mudar a casaca. Em maio de 68, o estudante sé precisava de um paralelepipedo nas
maos. Era sé utopia. Hoje somos atopia.

Outra questao era a dos intelectuais, o lugar deles naquele movimento. Antes de mais
nada, os intelectuais ndo podiam, naquela Franga, estar 14 se ndo fosse pelos estudantes, os in-
telectuais nao eram seguidos pelos estudantes, era o contrario, os estudantes eram a vanguarda
de uma luta a que os intelectuais franceses aderiram. Estavam 14, n3o apenas representando
os estudantes, mas em meio a eles, em meio aos sonhos dos estudantes, em meio a um poder
jovem que nascia sob um maniqueismo mais claro que nos dias de hoje, um inimigo mais sélido.
Sobretudo no Brasil, parece que este maniqueismo tende a voltar, mas as complexidades do
pensamento de que lado estar é que tornam mais opacas as decisoes. Estamos num Brasil sem
poesia, desapaixonado, imaturo, verde, mas sem juventude, que nao pode se comparar aquela
Franca. Uma Franga de 68 era a das Revolugdes comportamentais, proprias do surgimento de
uma nova etologia do contemporaneo, onde o contexto no qual orbitava o movimento era a
conjuntura onde a descoberta do “poder jovem” se dava. Nao diria que hoje este poder jovem
se deixou reprimir, diria que ha infiltragoes estranhas, fissuras, uma carbonizagao que gera
efeitos de fumaca que ainda nao nos deixam ver as coisas direito. Movimentos potencialmente
intensos, acabam assim que comeg¢am. Se antes ficivamos confusos com pelo o que se lutava
propriamente, hoje parece que ficamos confusos com quem estd lutando a luta, confusos
com os lados que os movimentos assumem. E um extremismo muito mais latente em todos
os lados. Devemos aderir a isso ou aquilo? Isso é mesmo isso, aquilo é mesmo aquilo? Uma
polarizag¢ao sob uma institucionalidade bem distinta da de maio de 68, (onde, lembra Blanchot,
nao havia rumos, organizac¢ao sdlida, mas sabiamos quem lutava, embora lutando por uma
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comunidade inconfessavel. E Maurice Blanchot via a poténcia popular na desorganizacao,
na prépria impoténcia, na paixao poética dos amantes, na recusa de assumir uma reagao
social, ou na politica pessoalizada, nomeavel, confessavel. Ao contrario de uma politica que
luta apenas pela poténcia e a ordem, em Blanchot, 0 andnimo e o impessoal teatralizam uma
soberania sem lei. A presenga sempre ambivalente e desestruturada do povo se da sempre
num movimento incerto, numa luta que aceita “nao fazer nada”, ignorando as estruturas que
poderiam desestabiliza-lo). Vivemos, quem sabe ha pouco, essa possibilidade de conjuntura,
esta retro-utopia, com a greve dos caminhoneiros. Mas, por algum motivo, essa efervescéncia
popular no Brasil em favor desta classe, mesmo com a poténcia da comunidade acéfala, sem
lider, sem nomos, sem reivindicagao plena, nao atinge a presenca instintiva da nao-agao que
em 68 se produziu como poténcia. S0 caminhoneiros com todo poder nas maos, o poder de
empacar, entupir as veias do pais, anarquizar, a parada obrigatoria, o poder da presenga do
povo enquanto paralisia que é mostrar a sua auséncia, o poder que pode tudo, que pode obri-
gar a Lei que o deveria interditar, calar, conformar, obrigar esta lei a se dobrar a negagao da
comunidade. Exato anticapitalismo. Botar num caminhao de lixo esta arruaga que chamam
politica, botar num camburdo. Mas nao alcan¢amos o éxtase do movimento, porque acabamos
aderindo, como povo, a uma comunidade ordeira, que nao chega a solicitar a mudanga de
governo porque talvez ndo o reconhega como um governo ilegitimo, onde o governante gol-
pista ndo chega a ser golpeado nunca. Caminhoneiros que acabam apaziguados, engodando o
hino nacional ao entoar de alto-falantes um helicéptero militar. E um alto-falante ideolégico,
oposto aquele combativo que Foucault usou no maio de 68, um alto-falante que n2o vinha de
cima, mas em meio aos estudantes, como um poder representativo sem patria, sem hierarquia,
comunidade confessdvel e universalizador. E, por falar nisso, a gasolina ja subiu de novo. Nao
é possivel sabotar nada enquanto cré-se na comunidade salvatica e suas obsessoes simbdlicas,
isso ja dizia Blanchot em Comunidade Inconfessdvel.

A poesia precisa ser cotidiana, é preciso ter combustivel para a poesia, para um mo-
vimento ser como o de maio de 68. “Auséncia de reacao”, esta foi uma atitude simbdlica que
os filésofos franceses tomaram de Nietzsche. Agonismo poético nietzschiano, na verdade,
lida pelos intelectuais franceses, e que nos deixaram como legado nos anos 70. E preciso uma
estética superpoderosa onde a desestrutura aparega de fato, ignorando o poder que poderia
desestabilizd-la. Mas, quando a rebeldia é apagada com cinzas nacionalistas, ela vira quimera
poética, perde a utopia, perde a poesia. E esta poesia de 68 em que nos inspirariamos nao é a
de se pintara cara, é uma poesia da luta, uma poesia que quase ocorre, quase tem ocorrido, por
aqui, mas, diante das bombas, das dificuldades, acabamos negociando, recuando, esperando
ver no que vai dar. Nao se trata de fazer balbardia, se trata de uma presencga popular que seja
impulsiva, realmente impulsiva, presenca inocente de uma fraternidade que negligencie a
autoridade pelo viés de certa presen¢a em suspensao do inimigo.
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Hoje, sabemos quem s3o os inimigos que vendem a patria, o que fazem, o que querem,
mas estamos polarizados entre uma esquerda caviar que ouve Chico Buarque versus reaciona-
rismo sapaténis que aprecia Lobao. Quando FHC, socidlogo que se diz um dos expectadores
de maio de 68, e que se gaba por ter dado aula para lideres do movimento em Nanterre, foi
agenciador estratégico de um processo complexo do nosso pais, nao sabiamos direito o que
aquele senhor faziala em cima. Hoje todos sabem qual era o projeto em causa, em nada poético.
Quando Dilma, que em 68 era localizada pelo Servigo Nacional de Informagoes, se reelegeu,
sabiamos quem fora a ex-guerrilheira, nao entendiamos quem de fato era aquele vice meio
vampiresco. Se era de se “temer” ou nao. Hoje sabemos, e como sabemos. Sabemos quem nos
governa. Aqui no Parana é o mesmo. Um belo dia, eles chegam, um deles se diz pao duro e,
portanto, possui inimeros projetos de privatizagao para economizar dinheiro. Paga-se um
linha dura pra comandar a Seguranca Publica do Parana e disponibiliza-se a ela toda verba
possivel. Sob protestos, os politicos comprados acabam num camburio. Vocé, professor, que
jamais se vendeu, é recebido como se fosse um arruaceiro desajustado. Porrada, cassetetes,
gaslacrimogéneo. Na entrevista, o governador justifica que era um exército de black-blocs com
barras de ferro contra alguns policiais “do bem”. Para provar, ha quem tenha registrado uns
PMs com canetinha bic vermelha e batom simulando sangue na farda, outros se recusam a
bater em inocentes e sao exonerados imediatamente. E assim acaba nosso pequeno maio de
68 no Parand. Vocé volta pra casa ferido e perdido, com a esperanca que os ventos da histéria
nao apaguem tao rapido esta luta. Mas preservar a memoria é o grande desafio por aqui. Hoje,
caimos nessa impossibilidade de ir ao reconhecimento ético, ao “extremo do ser”, como poria
Blanchot, girando sobre aqueles tempos dos anos 60 e 70. O que Hobsbawm chamaria a “era
dos extremos”. Hoje, sob a era dos fendmenos extremos, como poria Baudrillard - outro in-
telectual que ganhou visibilidade em maio de 68, ano em que publicou seu primeiro livro “O
Sistema dos Objetos” - falta-nos algo, algo que 68 tinha em abundéncia. Falta-nos algo que ndo
sabemos mais enunciar para distinguir pelo que lutamos, para tornar histdrica a expressao
de nosso contra-poder. E que talvez seja a luta contra governos, governabilidades, versdes
de governabilidades, versoes de versdes, variantes de versoes. E 68, como forga de instabili-
dade, era diferente. Segundo o escritor mexicano Carlos Fuentes, a revolugdo de 68 era uma
insurreigdo nao contra um governo em si, mas contra o futuro determinado pela pratica da
sociedade industrial contemporanea atuada pela juventude. E, muito bem apontado, uma
juventude desenvolvida, de uma nagao desenvolvida.

O que é a expressao do poder jovem em 68 que torna histérica e famosa a experiéncia,
e nao apenas uma luta a mais? Nao é exatamente a busca ideolégica de um fim de governo,
a instaura¢ao do comunismo como regime; a instaura¢ao de uma possibilidade de consumo
para certas classes, numa sociedade de consumo. E a questio de nio se consumir nada. Anti-
consumo significa anti-capitalismo. Votar pelo socialismo revoluciondrio era ter um paralele-
pipedo como cédula (leia-se também como cédula de dinheiro). Como uma das frases que se lia
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nos muros da Sorbonne que dizia “A sociedade de consumo deve morrer uma morte violenta.
A sociedade alienada deve desaparecer da histéria. A imaginag¢do tomou conta do poder”.

A grande questao de 68 é uma questao poética, de imagina¢ao empoderada, como punha
Sartre, de aderéncia entre socialismo e liberdade, qual seja, de uma resisténcia que imagina,
uma imaginagao que toma o poder. Mas isso nao significa também aderir apenas a visio paz
e amor dos hippies, é sim uma luta de antireacionarismo, de anticonservadorismo, uma luta
generalizada contra o autoritarismo que cessa toda liberdade... nao interessa a ideologia...
é quando os jovens, os alunos, os professores, todos, ndo aguentam mais engolir o poder,
seja ele qual for, e querem outra coisa que nao esta definida como conformidade. Qual seja,
como comunidade. Uma comunidade inconfessavel. (O problema é quando, no Brasil, hoje,
se tenta lutar contra o reacionarismo sendo-se, muitas vezes, mais reacionario ainda. Se tenta
lutar contra a direita sendo extrema-direita. Se tenta lutar contra a esquerda sendo extrema-
-esquerda. Nao se pode lutar revolucionariamente contra a comunidade sendo extremamente
comunitdrio...) As revoltas atuais nao partem da juventude: chegam a juventude permeadas
por outras ideologias, por outros dispositivos de poderes, partidos, discursos, bandeiras.
Veja-se que 68 nao tinha uma bandeira especifica, ele aconteceu, aquele maio, depois as ban-
deiras vieram. Como poria Edgar Morin, Maio de 68 ensinou que o subsolo da comunidade
estd minado, e foi, de fato, a inica revolta estudantil que, se deflagrando em cadeia, atingiu,
primeiramente, a juventude, toda a juventude, e depois a sociedade, as institui¢des, os sin-
dicatos, os intelectuais... 68 foi uma revolta dignamente clandestina, dignamente marginal,
dignamente surpreendente, porque jovem. Mas isto ja que havia um contexto especifico.!

Em Foucault, o sujeito ativista esta como suporte e efeito do combate. O bisturi estranho
que recorta e, 20 mesmo tempo, instala-se no corpus. Foucault se desprendia de estatutos e
campos hegemonicos, era a sua juventude, sua ousadia poética, sua transversalidade terrivel.
O diagnosticador esta circulando, nao se limita a um topos fixo. Seus enunciados decupados

'Voltemos ao contexto dos anos sessenta. A Primavera de Praga, os feminismos (com a invengdo da pilula anticon-
cepcional a titulo de exemplo), a influéncia da esquerda revolucioniria cubana (a efigie de “Che”), a problemaitica da
segregagdo racial americana que contava com duas perspectivas, os panteras negras e/ou Luther King, os movimentos
homossexuais e movimentos ambientalistas, a guerra do Vietnd (Woodstock, guitarra, Jimi Hendrix). A descoberta disto
que hoje conhecemos como “pensamento jovem”. Os “movimentos de estudantes” ou “movimento estudantil”’, ainda em
suas incipiéncias subversivas (deve ser organizado, deve ser rebelde? deve ser revoluciondrio, armado, deve ser ordeiro?
Tudo isso era uma interrogagao). No Brasil, viviamos o pleno regime militar, em 68. Tivemos a organiza¢do pelo movi-
mento estudantil, (onde estavam Gabeira, Wladimir Palmeira, Clarice Lispector, Chico Buarque, Milton Nascimento,
Gil) a passeata dos 100 mil, que foi deflagrada apds o assassinato do secundarista Edson de Lima, por um comandante
da PM. 68 é também o ano da promulgagdo do Als, ato institucional nimero 5, emitido por Artur da Costa e Silva, onde a
censura passou a fortalecer sua reprimenda. Logo, notamos que Maio de 68 liga-se a todo imaginario de uma época. Este
movimento mudou a cabega de intelectuais antenados na Franga e fora dela. Apds maio de 68, Michel Foucault comega
com uma pratica de discursos de intervengdes que, de certo modo, rivaliza com sua postura diagnosticadora, discursos
paralelos a 16gica de sua obra propriamente dita - se bem que estas intervengdes estivessem também, nao raro, circuns-
critas nesta mesma obra. Como diz o clssico artigo de Frangois Dosse, no segundo volume de “Histéria do Estrutura-
lismo”, naquela efervescéncia dos anos 70, ele vai reatar “com a figura de que se desligara, a do intelectual global que se
arvora em defensor dos valores da democracia. Essa evolugao permitird a reunido das duas figuras até entdo antitéticas
em seus respectivos engajamentos, as figuras de Sartre e Foucault.”
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também revelavam sua transversalidade, ou, como dird Artiéres, “a maneira de um anatomo-
patologista com os caddveres, ele corta os tecidos politicos e avanga”. (ARTIERES, 2004, p.
30). Se o comparamos a Sartre, a postura de Sartre, na relagio com o Grupo de Informagao
sobre as Prisdes, veremos que tiveram posi¢des distintas como pensadores sobre as revoltas
penitenciarias da Franga. Eu diria que Foucault foi mais agonista, sob uma inspira¢ao mais
poética-nietzscheana, etopoiética, vislumbrando uma postura menos representativa como
intelectual, envolvendo-se mais fisicamente, ao propor uma inscri¢ao de engajamento que
se pautava numa pratique de soi, ou na propria experiéncia. Uma descoberta de sua propria
experiéncia intelectual na dimensao do outro, do dito menor, do dito anormal, marginal, n3o
o iluminando totalmente, mas dando a ele as condig¢des de sua centralidade.

Estamos numa era de potencializa¢ao do anti-rizoma, do nao-estético, do objetivismo,
do neopragmatismo politico, da caga aos pecadores. Assim como o conservadorismo mistico,
pelo viés dos pastores evangélicos, ingressou no ambito politico, também esta ingressando ca-
mufladamente no mundo intelectual, através dos ministros pragmaticos, anti-teoristas. Ainda
penso crer na releitura de um Foucault que nao é tradicionalista, metafisico, que deixou um
legado as ovelhas negras, embora devorado, consumido, pelas brancas. Mas, como poria Daniel
Lins, o rizoma, estando em perpétuo devir, “a escrita rizomatica é orfa, inclusive, do pecado”.
Diria que é uma conjuntura onde surge o leitor critico de Foucault (mas nao de Deleuze?) que
sequer leu “Olvidar Foucault”, de Jean Baudrillard. Gente que n3o opera uma critica anticand-
nica, simplesmente ignora o autor, talvez porque é francés, e com ele, esquece que esta também
anegar seus agenciamentos, seus nédulos com todo o pds-estruturalismo, ignoram décadas
de escrituras que vao de Blanchot a Agamben, leitor que, o mais das vezes, ndo conseguiu, eis

*Na tarefa de um “diagnosticador do presente”, Foucault buscou olhar a si mesmo desconjuntado do seu tempo. Fou-
cault quis frustrar a memoria conservando-a, quis buscar uma metodologia em que se revelasse a exterioridade que ja se
expunha, e nisso, como por exemplo, o conceito de arqueologia, de resgate do passado em fungdo do agora, de escavar
verdades cujo sentido estivesse realmente por vir e no no subsolo do ji-dado, no subsolo da meméria. Ensinou-nos uma
posi¢do poética de militante, pautada em 68, como espontaneidade. Quem sabe aquilo que Alfredo Veiga-Neto punha
como a ligdo de uma “fidelidade infiel” com relagdo a ele mesmo. Foucault, em perigo constante, em zona de perigo
interpretativo, serd exatamente um autor “rizomdtico”, no sentido deleuzeano? Por que precisaria ser? Hoje em dia,
uma “risivel zona”, “risivelzoma” (para aqui aludir sonoramente “rizoma”), tem sido puxado por interpretacdes de ultra-
direita, por delineamentos que buscam usa-lo e n3o o ouvir, casa-lo com propésitos estranhos, parasitas. Por outro lado,
opinides abundam de “ex-foucaultianos” (interessante, nio tenho visto por ai ex-deleuzeanos, por exemplo), professores
universitdrios, militantes, tedricos, marxistas, que liam Foucault, mas viram que ele “ndo dd mais conta das questdes
do presente”. Mas ent3o Foucault estd mesmo morto, o autor morreu, e aquele que com Barthes afirmou que morreria,
morreu, e, como poria o Beckett, j morto, que importa quem fala? As questdes de hoje seriam de uma énfase ou de um
calibre totalmente oposto as de Foucault nos anos 70? Vivemos entio outro “estagio sociolégico”, precisamos de autores
mais pés-modernos, mais pés utépicos. Ou seriam mais utdpicos? Precisamos voltar antes da era dos foucaulatras, dos
foucaulmaniacos, dos foucaulfanaticos, como se suas obras tivessem sido uma espécie de beatlemania que insiste em
renascer sempre a cada nova geragio de apreciadores fora do tempo, fora do espago. Um modismo ultrapassado. Nao
acredito neste tipo de opinies pasteurizadas contra o trabalho de Foucault. As vezes fico pensando se nio se trata
de uma onda de neoconservadores e moralistas censurando a leitura de “Vigiar e Punir” ou “ A microfisica do poder”;
grupos de leitura de Olavo de Carvalho abundando, o conservadorismo de Pondé louvado em universidades... Terd sido
por “modismo” ou “vaidade” que Foucault lutou em maio de 68 ou trabalhou o tema do poder de modo t3o imprevisivel?
Defendeu loucos, estudantes e marginais, foi contra a postura do intelectual de gabinete, contra a opressdo macro e
microfisica?
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averdade, perceber Foucault no agora e foi para um caminho mais cémodo. Ele, o anti-leitor
de Foucault assim digamos, nao é hoje exatamente gente critica que, como Baudrillard, queira
esquecer Foucault, mas um leitor-nao-leitor que sequer se permite dar alguma importancia
de vir a lembra-lo, atualiza-lo, contemporaneiza-lo, 1é-lo que fosse em fun¢ao de questoes
abertas a agoridade. Lé-lo para nao o entender, para abandonar o ininteligivel, o estranho.
Porque andar com Foucault e Deleuze é, embora possa parecer mesmo um modismo abjeto
nas Universidades, repito, uma possibilidade ainda de andar em zona de perigo, mas muita
gente passa a evitar certos autores porque acha que essa alfaiataria passou, acha que a moda
voltou, acha que é muito rizomatico, ou, ao contrario, acha que nao é em nada rizomatico’.

A palavra resisténcia é uma palavra chave na dindmica do poder, para Foucault, porque,
sem a nogao de resisténcia, temos passiva obediéncia a um poder instaurado, a um sistema
préconformado (reconfirmado). Porém, resisténcia nao é apenas dizer nao, negar, uma for¢a
antiproducente, negativa, arrogante, mas sim dizer sim por vezes, uma for¢a poética, criativa,
produtiva, resisténcia como uma forma de contrapoder, uma forma nio apenas contrapro-
ducente, mas uma poténcia criativa.

Tais relagOes de forga particulares tém insurgido como uma rede cada vez mais visivel,
no Brasil, a titulo de exemplo, desde o governo interino, de modo que devemos discorrer a
respeito da questao do comprometimento da soberania do Estado brasileiro hoje, a servigo
de interesses por vezes mais econémicos e prestativos as oligarquias reacionarias do que aos
zelos populares (satde, educagao, cultura, aposentadoria, etc...) e com relagio ao futuro real
dajuventude neste panorama. Haja vista as relac¢des de forca paradoxais que tém se rebelado
repentinamente contra os desejos reformistas dos nossos governantes, que sao rebatidas com
descaso ou, ao pior ainda, com ferina violéncia. Para sustentar a demagogia do reformismo,
botam-se os mecanismos ideoldgicos, mididticos, repressores, policiais, etc., para laborar
como sempre em prol do chamado “bem comum”, quando este parece ser tdo-somente uma
vontade vinda de uma dire¢ao gerencial, onde o grosso da maioria nao se encontra. Vivemos
avolubilidade da politica - ela n3o mais esta na condi¢ao de for¢a inimiga ou amiga, como na
época dos anos setenta de Belchior (em que havia possibilidade de mobilizag¢ao intensa, tal
como os versos do compositor na can¢ao “Nao Leve Flores”, diziam “o inimigo ja conhe¢o”) e

3 Meras desculpas, as vezes apenas para legitimar o “ndo-ouvir” Foucault. J& ouvi dizerem que o professor brasileiro, em
geral, é pouco militante porque tem pouca “cultura” comparado ao europeu. E ja recebi videos “revolucionarios” onde
se sustenta que hd um periclitante figurinismo francés crescente na academia brasileira, supondo que o intelectual la-
tinoamericano deveria jogar no lixo livros impressos na Franga. Pra mim, cultura no se tem pouca ou muita, e sim s3o
formas de cultura diferentes, aqui e ali. A cultura, ou o insurgir-se contra ela, assim como a histéria, a prépria sociologia,
pode ser uma pratica de verdade que tem fins de controle e de diferenciagdes de classe. Um professor sustentar 6dio e
frustragdes contra a cultura popular pode ser tdo inadmissivel quanto odiar cinones culturais especificos, e vice-versa.
Neste caso, apenas fardo seus alunos desistirem de ler Foucault ou Sartre por exemplo. Um professor precisa estimular
seus alunos sempre. Acredito que, se lemos Foucault de um modo nio meramente comemorativo, mas relendo-o em prol
de uma retomada arqueogenealdgica constante, como se seus livros estivessem sempre abertos, rizomaticamente pré-
-dispostos a novos agenciamentos, conexdes outras, mesmo ao preco de subverter velhas superficies ou nogdes cabais,
estamos a operar resisténcia.
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dos movimentos estudantis de 68, por exemplo, que mobilizaram intelectualmente Foucault
e Blanchot, situag¢des que iam oprimindo o presente e o futuro do jovem claramente. E, cla-
ro estd, ela estd diversamente colocada, por exemplo, ao histérico movimento nacional das
“Diretas J&”, ocorrido no inicio da década de oitenta, no Brasil. Ela estd, ao contrario de um
movimento que agregaria varias esferas de lideranca, ja na condigao de emergéncia de situa-
¢Oes aparentes de autoridade que, no fundo, omitem a degenerescéncia extrema do préprio
Estado. (Quando, como foi noticiado amplamente, um lider de Estado, que muito temos a
“temer”, acaba de chegar a reuniao de ctipula do G20, apregoando aos jornalistas que “a crise
econdmica no Brasil n3o existe”, quando, por sua vez, o IBGE anuncia que o Brasil tem 13,8
milhoes de desempregados, uma vez mais esta degenerescéncia nitidamente aparece). A opres-
sao ideoldgica é macro e micropolitica, é ante e pds-politica. Mas, pensando tal como poria,
desde longe, a jovem poeta contemporanea Golgona Anghel, cada qual busca, nesta multidao
de esquinas a se alocar, sua maneira peculiar de felicidade institucionalizada, sua mitifica¢ao
pessoal, onde elas, “as esquinas”, como esta metafora do lugar marginal onde se cruzam dois
lados (Belchior dizia que “ha perigo na esquina”), sao hoje supostos lugares de reorganiza¢ao
catartica e nao mais de desordem ou luta.

Nao é mais possivel omitir a chama decompositora desse sistema rude. Um sistema
que nos fossiliza a cada esquina, sobretudo em 2018. A recente destrui¢ao simbdlica do féssil
de Luzia, de 11 mil anos, é o emblema de que, aqui, a Memoria se destrdi e se fossiliza constan-
temente a luta, a cultura e a inspira¢do. O desmonte do Museu Nacional, no Rio de Janeiro,
desde 2004, como alertou ha pouco a revista Carta Capital, museu que acabou recentemente
incendiado, é 0 exemplo maximo da “anti-arqueologia”, dos efeitos desse sistema rude. A (re)
acao se mumificou nesse pais. Aparentemente, no Brasil, temos visto um sistema rude atuar
pelo descaso com a Memodria. Mas também violentamente em manifestagoes populares, ban-
cando-se como culminincias menos graves, como casos isolados de violéncia policial em um
pretenso “pais sob controle”, qual o caso de desmesurada violéncia ocorrida em Goids contra
o estudante de Ciéncias Sociais, Matheus Ferreira, levado a UTI apds ter o rosto desfigurado
com um golpe de cassetete de um capitao da policia. Ou, como nos casos de agressao stbita as
manifestagdes de professores no Parand. Pode ser que se diga que isso nada tem a ver com um
problema precisamente nacional, que a nagao sofre as sequelas de novas relagdes emblematicas
em tempos de globalizag3o, como em muitos outros lugares, que o personalismo cresce ao passo
que estamos a acostumarmo-nos com a violéncia inesperada a cada esquina. Mas, obviamente,
a questao que levanto é mais complexa, porque tem a ver com o fim da prépria comunidade,
o fim da meméria e a falta do social*. Esta-se destruindo a felicidade de futuro para os jovens.

+Como a poesia de Golgona Anghel diria sobre o problema subjetivo da comunidade (a felicidade social que se compra):
“Um dia vou adoptar uma menina 6rfa de Afeganistdo./Estou apenas a espera que os americanos/Parem com os bom-
bardeamentos em cabul./Até 14, compro todos os anos/Um postal humanitdrio da Unicef/A distincia de um click, vocés
também podem ser sécios do/Grupo de Apoio as vitimas da malaria./Sé me falta agora pagar/Um crédito de 300.000,00
euros para ser feliz”. (ANGHEL, 2011, p.65).
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Estar a distancia de um click da possibilidade de fazer parte da felicidade da comuni-
dade significa, em verdade, a conclusio cabal da prépria comunidade. A comunidade se vir-
tualiza e o sentido de débito se redobra. A falta do social das massas, como poria Baudrillard.
Quando, em “A Comunidade Inconfessavel”, Maurice Blanchot dizia que a poesia era cotidiana
em maio de 68, o filésofo se referia a uma das primeiras injung¢des populares espontaneas que
afetavam efetivamente varios setores do Estado francés; ele se referia a uma situagao cadtica
onde o que estava em questao n2o era uma organiza¢ao para a tomada do poder, exatamente
como pretendia o socialismo combatente, mas a cria¢ao de espagos de uma explosiva presenca
inocente da fraternidade, uma emogao idealista coletiva como forga plural que negligenciava
toda e qualquer autoridade, e assim negligenciava revolucionariamente a prépria comuni-
dade, pelo viés de uma intrigante utopia nao-ideoldgica, sem lideres, guias, condutores, mas
com uma multiplicidade de objetivos e alvos. De algum modo, Blanchot, em “A Comunidade
Inconfessavel” (recentemente traduzida ao portugués pelo professor Eclair Almeida Filho,
da UNB), ja demonstrava a problematica da comunidade enquanto paradoxo, da militancia
esquerdista enquanto ambivaléncia, da morte das obsessoes simbdlicas da comunidade, com
isso profetizava também o fim do poder representativo, o fim do Estado, que apenas mais
tarde Baudrillard pord como “fim do social e surgimento das massas”. E o pensador francés
dizia isto ao reafirmar constantemente que a comunidade inscreve sucessivamente, de alguma
maneira, a impossibilidade da prépria comunidade. (BLANCHOT, 1983, p. 23).

Onde anda o tipo afoito
Que em 1-9-6-8

Queria tomar o poder?
Hoje, rei da vaselina,
Correu de carrio pra China,
S6 toma mesmo aspirina

E ja n3o quer nem saber.

Flower power! Que conquista!
Mas eis que chegou o florista
Cobrou a conta e sumiu
Amor, coisa de amadores
Vou seguir-te aonde f(l)ores!
Vamos la, ex-sonhadores,

A mamie que nos pariu!
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Oh! ’age d’or de ma jeunesse!
Rimbaud, «par delicatesse

Jai perdu (também!) ma vie!»
(Se ha vida neste buraco
Tropical, que enche o saco

Ao ser tio vil, tao servil!)

E entao? Vencemos o crime?
Ja ninguém mais nos oprime
Pastores, pais, lei e algoz?
Que bom voltar pra familia!
Viver a vidinha a pilha!
Yuppies sabor baunilha

Era uma vez todos nds!

Dancei no p6 dessa estrada...
Mas viva a rapaziada

Que berrava: “Amor e Paz!”
Perdiao, que perdi o pique...
Mas se avida é um piquenique
Basta o her6i de butique

Dos chiques profissionais.

I have a dream... My dream is over!

(Guerrilla de latin lover!)

Mire-se o ddlar que faz sol

Esplim, susexo e poder,

Vim de banda e podes crer:

“Muito jovem pra morrer

E velho pro rock ‘n’ roll! (BELCHIOR, Os Profissionais)

Quem sabe, falte-nos uma ag¢ao de combate, como a de 68, n2o por nos faltar exata-
mente humanitarismo, o fogo da luta, ou pelo que lutar, objetivamente. Temos motivos de
sobra. Lenha de sobra. Mas porque, quem sabe, diante de tantos motivos, nos falte poesia. E
poesia, nesse sentido, significa olhar de outro modo a politica, nao apenas fazendo contra-
-politica. Aquela poesia que dava lugar ao tipo afoito de 68. Esta presencga inocente do sonho
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(a comunidade, o éxtase, a experimentagao politica) de 68, deveria ser o lugar da esquina (do
confronto, do cruzamento). O que podemos entender como “esquina” hoje, trata-se, entretanto,
de um lugar sem sonhos, por um lado meramente protocolar, por outro, repleto das mesmas
violéncias de um estado nacionalista de exce¢ao, que acastelava suas préprias utopias. Nao
h4 mais lugar para o “tipo afoito” de 68... E um estado de excesso(s). A utopia deu vez, nas
sequelas da globalizacao, as atopias do presente. Um espago onde se ilude que “o sinal esta
aberto para nés”, tomando o oposto do que diria Belchior- e se o sinal simula-se como aberto
para a comunidade é em razio de que se pode comprar, inversamente aos tipos afoitos, o seu
humanitarismo pessoal (a felicidade comunitaria ai a venda, poria Anghel), podemos comprar
nossa parte do sonho da comunidade ordeira.

Faltou a poesia ser cotidiana. Se, para finalizar, perscrutamos porque a revolta dos
caminhoneiros que ameagou o governo de Temer em maio de 2018 foi t3o facilmente apazi-
guada com um acordo, diria que é menos porque os caminhoneiros nao soubessem de sua
capacidade de anarquizar, seu contrapoder cada vez mais capaz de demonstrar a auséncia
do Estado, a negligéncia com as massas. Ao contrario, eles notaram de modo crescente essa
forca e o apoio coletivo a um direito legitimo que era o de fazer greve. Mas a greve foi espe-
cial, pois representava muito mais que as demandas de uma categoria, ela representava uma
problematica da comunidade em crise no pais que estourou nessa classe, por ser um dos elos
mais fracos da corrente. A greve, como auséncia em sua poténcia sem limite, foi “a presenga
do povo” (BLANCHOT, p. 46), porque demonstrou a desorganizagao na propria impoténcia,
na recusa de assumir uma reagao social, uma politica pessoalizada, nomeavel. Uma soberania
sem lei, diria Blanchot, esteve em causa... Um siléncio total nas longas filas de automéveis.
Uma recusa em se ocupar o poder, uma desorganizacao plena, um “nao fazer nada” como
a¢ao. Uma cumplicidade instintiva, quase uma recusa de se assumir qualquer poder, uma
desconfianca absoluta no lugar de poder, no siléncio da multidao em solidariedade e cama-
radagem a uma classe explorada em greve, muito mais que uma simples greve com uma
pauta de reivindica¢des: o poder em crise, na greve dos caminhoneiros, uma manifestagao
espontanea da fantasmatica do poder. Como articularia Blanchot: “(...) desconfianga absoluta
em se confundir com um poder qual ela se delegaria, portanto em sua declara¢do de impoténcia”
(BLANCHOT, Id. Ibid.). Um exemplo foi a falha (ou trama) do governo em negociar, em certo
momento, com um grupo restrito no Planalto em nome dos caminhoneiros, mas que de fato
nao representava os interesses da maioria da classe, e logo surgiram declaragdes de entidades
de caminhoneiros de que aqueles negociadores ndo eram legitimados. Um erro crasso. Um
governo considerado ilegitimo negociando com negociadores considerados ilegitimos.

No entanto, o mais patético foi a total desestabilizagao do governo, demonstrada pelo
conjunto de falhas nessa greve que, em vao, nao conseguiu, por exemplo, salvar uma queda
expressiva nas agoes da Petrobras. Ainda a revolta continua mostrando que as negociagoes
apenas puseram panos quentes no assunto. Mas, se havia esse cariter da desordem acéfala
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na greve dos caminhoneiros, o que faltou, entao, para uma comparagio mais sélida com 68?
N3o foi mais intensidade combatente (contra a cotagao do diesel), mas sim uma intensidade
mais fissurada, sem fé, que nao fosse capaz de possibilitar negociar, como em 68, por conta de
uma dimensao maior de reivindicagOes, acredito. Nao se trata apenas de uma crise de taxas
num governo impopular, com medidas impopulares, se trata de uma crise na comunidade de
um governo considerado sem licitude, sem legalidade.

Um governo, por sua vez, distinto do atual governo bolsonarista que, ao contrario, foi
eleito sob promessas messianicas de reequilibrios fiscais, exploragio em maior escala de pro-
dutos brutos, e descrencas no estado. Continuamos com agendas atrasadas, sem qualificagio
produtiva e inovagdes institucionais, em um projeto leiloeiro que se encontra optado porque,
de stbito, estivamos submergidos em um lodacal de incredulidade na prépria politica; foi
genuinamente eleito, distinto de Temer, mas na mesma velha dialética brasileira do poder
politico franqueado pelo poder econémico, poder este que convenceu a muitos desses mes-
mos caminhoneiros, parte de um rebanho maior, capturados nas teias de um dogmatismo
venenoso que suplanta hoje o crédito politico no estado. Dogmatismo venenoso que conseguiu
evangelizar a crenca de que o setor ptblico é o Gnico elefante branco da economia brasileira,
num paradigma ultraliberal ainda mais radical que o dos governos anteriores. Acredito que a
greve marcou um intersticio entre um projeto de esquerda baseado no “nacional consumismo”
(como abancaria a filosofia mangabeiriana) que tentou um conjunto de compensagoes, regula-
gens e reequilibrios (ainda num modelo de agao baseada na explorag¢ao de commodities, artigos
brutos) e, depois, o que se sucedeu, apds Temer: um projeto que cede a desnacionalizagao da
soberania estatal para convidar, a todo prego, a fidicia fiscal de especuladores estrangeiros.

Por isso, no limite do limite, necessitariamos pensar que faltou “algo” para a negativa
explicita da comunidade em forma de poténcia. E digo desse algo que foi a prépria comuni-
dade. (Tera havido ainda uma crenga no Nomos, na Lei, na comunidade?). Uma crenga que
artificializou o movimento e que no o deixou alcangar seu éxtase? Faltou mais “comunidade
inconfessavel”, faltou juventude? Faltou dangar no pé dessa estrada? Faltou combustivel para
uma poesia impulsiva capaz de propor uma mais longa presenca popular pela auséncia, como
em outro maio, o francés®. E que foi, alids, o que se conseguiu por um pequeno periodo de
tempo, uma semelhanca poética com maio de 68.
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