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MAIO DE 68 E O SECULO XXI: O PENSAMENTO
DE SLAVOJ ZIZEK

MAY 1968 AND THE XXIta CENTURY: THE
IDEAS OF SLAVO] ZIZEK

Marisa Corréa Silva”

Resumo: Maio de 68 é uma referéncia recorrente em obras do filésofo esloveno Slavoj
ZiZek, cuja contribui¢io para o pensamento politico contemporaneo é retomar o
idealismo alem3o, com grande destaque para Hegel, e mescla-lo a uma excelente
e inovadora leitura do psicanalista francés Jacques Lacan. Zizek enxerga os ecos
do movimento de 68 nos dias de hoje em sua rela¢io com o Capitalismo Cultural,
de forma a elaborar uma visao critica da evolu¢ao histérica das bandeiras por ele
defendidas: se existe um legado libertario que ainda inspira os humanistas, também
hd um discurso de esgotamento e de superagao de suas demandas, apropriado pelo
pensamento conservador.
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AsstracT: May of 68 is a recurring reference on Slovene philosopher Slavoj Zizek’s works.
His main contribution to contemporary political thinking is his retake on German
idealism, mainly Hegel, mixed with an innovative reading of French psychoanalyst
Jacques Lacan. Zizek sees the echoes of May 68 in their complex relationship with
Cultural Capitalism, in order to present a critical view of the evolution of the ideals
that he defended: if there is a 68’s libertarian legacy still inspiring humanist thinkers,
conservative thinking also took upon the movement in order to build a discourse
asserting that 68’s demands are depleted and must be overcome.
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Segundo o filésofo esloveno Slavoj Zizek, “Embora Maio de 68 visasse a atividade total
(e totalmente politizada), o ‘espirito de 68’ transpds isso para uma pseudoatividade despoliti-
zada (novos estilos de vida etc.), a prépria forma da passividade social.” (ZIZEK, 2011, p. 59).

Tal afirmativa pode parecer bastante severa, e mesmo injusta, para com as propostas
de uma geragao que saiu as ruas disposta a alterar regras autoritarias e a enfrentar repressao
policial em busca de respostas para suas demandas, mas ZiZek esta analisando uma caracte-
ristica basica do que ele, na esteira de Deleuze e Guattari, chama de “Capitalismo Cultural”:
sua extraordindria capacidade de se alimentar com as bandeiras levantadas contra ele préprio.

A distingao levantada entre o Maio de 68 propriamente dito e o “espirito de 68” é fun-
damental para compreendermos essa distor¢ao das propostas originais do movimento.

Jean-Claude Milner sabe muito bem que o establishment conseguiu
desfazer todas as consequéncias ameagadoras de 1968 pela incorpora-
¢a0 do chamado ‘espirito de 68’, voltando-o, assim, contra o verdadeiro
dmago da revolta. As exigéncias de novos direitos (que causariam uma
verdadeira redistribui¢io do poder) foram atendidas, mas apenas a
guisa de ‘permissdes’ - a ‘sociedade permissiva’ é exatamente aquela
que amplia o alcance do que os sujeitos tém permissdo de fazer sem,
na verdade, lhes dar poder adicional (ZIZEK, 2011 p. 58).

Essatransformac¢ao de demandas de mudanca radical em “permissdes”, embora tenha
o efeito importante de criar espagos para que se viva de forma diferente, acaba por ser a brecha
que permite a “trai¢ao” final as exigéncias do movimento. Permissoes s3o tempordrias, podem
ser revogadas e, antes de mais nada, dependem do status quo: n3o alteram nem ameagam de
fato as estruturas de poder previamente estabelecidas, uma vez que existem sub sua égide e
“tolerancia”. Poder-se-ia questionar até que ponto certas conquistas importantes nio existem,
de fato, sob a forma permissoes: os LGBT devem ser “tolerados” (pode-se odid-los, mas é preci-
so, educadamente, fingir que n20); ou, num caso mais especifico, no Brasil, a independéncia
financeira das mulheres de classe média, alcanc¢ada via entrada no mercado de trabalho, é
atacada por um discurso neoconservador que deseja o seu retorno ao lar.

Alias, esse retorno ao lar é, curiosamente, apoiado por certas mulheres, que alegam
exaustao ap6s enfrentarem a duplajornada (divisao igualitaria de despesas domésticas acres-
cida de divisao desigual das tarefas do lar), a competitividade, somadas aos mecanismos
sociais que controlam sua liberdade (uma mulher deve parecer muito jovem, ser magra, feliz
no casamento etc.) e a necessidade de serem “boas mies”, tendo tempo para dedicar aos filhos.
Ora, esse é um dilema da classe média, uma vez que as mulheres pobres sempre tiveram de
sair de casa para trabalhar: suas demandas e dificuldades ficaram apagadas, como se elas ndo
existissem. A demanda justa e importante da independéncia feminina, além de penalizada
pela desigualdade, acaba sendo muito utilizada para o apagamento de questdes de classe:
torna-se questao de “estilo de vida do individuo”.
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Assim, o esloveno conclui que existem dois Maios de 68: 0 “nosso” e o “deles”.
Infelizmente, 0 “nosso” acaba por ser saudosista e efetuar batalhas desesperadas para a ma-
nutengao de direitos arduamente conquistados por geragdes anteriores, enquanto que “hoje,
o capitalismo é que é propriamente revoluciondrio; ele mudou toda a nossa paisagem nas
tltimas décadas, da tecnologia a ideologia” (ZIZEK, 2011 p. 12).

Ele prossegue, indicando a surpreendente guinada das tendéncias libertdrias ao final
dessas décadas:

De acordo com o novo espirito do capitalismo, é construida toda uma
narrativa histérico-ideolégica em que o socialismo aparece como
conservador, hierdrquico e administrativo. A ligao de 68 é ‘Adeus, sr.
Socialismo’, e a verdadeira revolugao é a do capitalismo digital —em si,
aconsequéncia légica e até mesmo a ‘verdade’ da revolta de 68. (ZIZEK,
2011 p. 55).

Tal configuragdo permite que a narrativa do mundo “pés-ideoldgico” aparega, super-
ficialmente, como palatavel: se o proprio Capitalismo permite que se cumpram as mudangas
reclamadas pelas minorias e pelos explorados, o que ha para se fazer além de estabelecer
pactos e negociagdes que visem a tornar o modelo econémico mais inclusivo e confortavel?

Desta forma, temos um panorama no qual

O novo espirito do capitalismo recuperou triunfantemente a retdrica
igualitaria e anti-hierarquica de 1968, apresentando-se como uma re-
volta libertaria bem-sucedida contra as organizagdes sociais opressoras,
caracteristicas do capitalismo corporativo do socialismo real; um novo
espirito libertario sintetizado por capitalistas que usam roupa esporte
e sio ‘legais’, como Bill Gates. (ZIZEK, 2011 p. 56).

Esse poder de fagocitose transformou antigas bandeiras “de esquerda” em ferramen-
tas Gteis para o capital: um exemplo direto foi a demanda de abolir os cartdes de ponto nas
fabricas e de flexibilizagdao do horario, conferindo maior autonomia ao trabalhador, a qual
se transformou, nos anos 1990, nas terceirizagoes: o trabalhador é demitido, abre uma mi-
croempresa e passa a vender seus servicos para os antigos empregadores. O fato de que, em
boa parte dos casos, isso resultasse apenas em aliviar o empregador de arcar com os custos
trabalhistas, era encoberto por uma retdrica de liberdade, na qual o antigo empregado passava
a ser “empresario de si mesmo” e “seu proprio patrao”.

O processo nio se limita ao campo do trabalho propriamente dito, mas, segundo Zizek,
contamina todos os campos da experiéncia:

O que acontece no dltimo estigio do capitalismo “p6s-moderno” e pds-
68 é que a propria economia (alégica do mercado e da concorréncia) se
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impoe cada vez mais como ideologia hegemoénica: Na educago, assis-
timos ao desmantelamento gradual do aparelho ideolégico do Estado
da escola burguesa classica: o sistema escolar é cada vez menos uma
rede compulsdria elevada acima do mercado e organizada diretamente
pelo Estado, portadora de valores esclarecidos (liberté, égalité fraternité);
em nome da férmula sagrada de ‘menor custo, maior eficiéncia’, vem
sendo cada vez mais tomado por varias formas de PPP (parceria pablico-
-privada). Na organizagao e legitimacao do poder, o sistema eleitoral
é cada vez mais concebido com base no modelo da concorréncia de
mercado: as eleigbes s3o como uma troca comercial, em que os eleitores
‘compram’ a op¢ao que promete cumprir da maneira mais eficiente a
tarefa de manter a ordem social. (ZIZEK, 2011 p.10).

Essa mudanga teve como resultado, entre outros, o apagamento das fronteiras discur-
sivamente estabilizadas entre “esquerda” e “direita”, dando origem ao que o esloveno chama
de mito da pés-ideologia: o discurso que apregoa vivermos em tempos pés-ideoldgicos, o Fim
da Histéria de Fukuyama etc. Tais mitos sio, denuncia ZiZek, ideologia em sua forma mais
pura: a que deseja se impor como Unica realidade possivel, foracluindo modos alternativos
de se pensar e viver.

E preciso fazer uma digressio para tratar do conceito de “foraclusio”: ele demanda
algo mais radical do que a simples exclusao. Algo excluido é empurrado para a periferia de
um determinado sistema, mas ainda existe nele; é pouco visivel, mas ocupa um espago in-
comodo a margem deste. A foraclusao, porém, é um ato fundador: algo é deixado de fora de
um sistema, e o simples ato de deixar de fora é fundamental para criar esse sistema. O objeto
foracluido é “sempre-ja” foracluido, portanto, sem chances de ser “reabilitado” pelo sistema —o
que eventualmente poderia acontecer com o excluido.

Pensemos, como exemplo, no sistema literario brasileiro: nele, a produgio feminina, a
autoria negra etc. foram sistematicamente marginalizadas. Isso é a exclusio: o que se exclui
nao esta “fora do sistema” e sim relegado as margens deste; ignorado, calado, invisibilizado
talvez, mas ainda dentro. E essa posi¢do de internalidade que permitiu, nas tltimas décadas,
um esforgo louvavel no sentido de fazer essas autorias adentrarem o canone. Ja um objeto fo-
racluido jamais poderia ser “convidado” a ocupar espago no cinone, uma vez que sua inclusao
arrebentaria o préprio sistema entendido e constituido como “literario brasileiro”.

Por exemplo, os mitos e lendas de origem das diversas tribos e etnias nativas, uma vez
que consistiam em produgdes orais, em linguas nao europeias, foram considerados material
para a Antropologia e nao para a Literatura Brasileira. Esta pode acomodar, hoje, produgdes bi-
lingues contemporaneas feitas por membros de tribos indigenas brasileiras (e, de fato, esforga-
-se para fazé-lo, em certos programas de pds-graduagio, por exemplo), o que abre um espago
para a recontagem das tradigoes — mas recolhidas, tornadas texto escrito e, frequentemente,
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interpretadas em relagdo ao processo de colonizagao e suas formas de opressao, aculturagio
e genocidio. Mas nio se cogita inserir, no ensino de literatura brasileira, a tradi¢ao oral nativa
contemporanea da Carta de Caminha.

Poder-se-ia questionar o porqué: afinal, mitos e lendas originais constituem matéria-
-prima de literaturas tao ricas quando a grega ou a indiana; e a tradigdo oral eventualmente
recolhida em forma escrita trouxe-nos a Iliada e as Mil e Uma Noites. Argumentar-se-ia que acei-
tar o material referido obrigaria o sistema literdrio brasileiro a trabalhar em linguas outras e a
iniciar na oralidade a sua periodiza¢ao, bem como a trabalhar os elementos que lhe conferem
carater multimodal, ja apontados por Lynn Mario Menezes de Souza (2002)". Mas qual seria o
impedimento, uma vez que hd exemplos em outros sistemas, como o Mahabharatta, indiano, texto
originalmente em sinscrito e nao nalingua oficial da India, que é hoje o hindi? O sistema liter-
rio indiano, ao contrario do nosso, compreende como constitutivas obras de linguas distintas.

Uma resposta possivel seria o fato de que o sistema literario brasileiro, constituido na
busca de uma identidade nacional, como ji demonstrou Antonio Candido (1975), tenha fora-
cluido o material preexistente no ato mesmo de sua “cria¢ao” por entender a heranga europeia
nao como algo a ser priorizado, mas como tnico material possivel, sequer considerando a
hipétese dos mitos nativos serem formas literarias e sobre eles colando o rétulo de “folclore”.
A prépria escolha de iniciar os estudos com a Carta de Caminha — que n2o é brasileira nem
literatura tout court, mas é entendida como texto fundador — é a contrapartida da foraclusao,
uma vez que o sistema entende a lingua do colonizador como sua tnica.

Obviamente, isso n2o foi feito de forma consciente e premeditada. A foraclusio é ine-
rente a0 ato mesmo de criagao do sistema, e, repetimos, é altamente provavel que as circuns-
tancias especificas dessa criagao tenham determinado o fato. Mas ainda hoje, se surgisse
uma proposta didatico-pedagdgica de ensinar literatura brasileira iniciando com narrativas
orais indigenas, haveria a sensa¢ao generalizada de que o sistema estaria em profunda crise,
nao apenas a sensagao de que sua “identidade” — branca, masculina etc. - estaria sendo posta
em xeque. Nao seria impossivel fazé-lo, mas, se isso acontecesse, o que hoje se entende por
sistema literario brasileiro seria explodido e reconstruido de forma radical, em vez de gerar
novas prateleiras no armario candnico, tal como tem sido possivel, embora com muita luta,
para com as autorias feminina, afrodescendente etc.

Ao foracluir hipéteses de organizagao politica, social e, principalmente, econdmica para
além do Capitalismo, o discurso ideoldgico vigente, fortemente referendado pela experiéncia
das redes sociais e da Internet, bem como das novas tecnologias de comunicagao, concorre
fortemente para criar no individuo a sensagao de impoténcia e de falta de alternativas para
alterar o estado das coisas; e algumas consequéncias disso podem ser vistas com frequéncia
nas explosoes de violéncia “irracionais” surgidas na periferia da mesma Franga nas ltimas
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décadas. Enfraquecendo as distingdes classicas entre as posi¢des de “direita” e de “esquerda”,
surge inclusive um espago para afirmativas esdrixulas como “o nazismo é de esquerda”, as
quais, embora rejeitadas por boa parte dos que a ouvem, seriam simplesmente impensaveis
duas ou trés décadas atras.

Maio de 68 esta no fulcro de um movimento pivotal pelo qual o capitalismo inicia de
forma sistematica essa apropria¢do das bandeiras opositoras; um de seus mecanismos de
apropriacao e de controle mais interessantes é o estimulo seletivo aos discursos de identida-
de. Um exemplo disso foi abordado anteriormente, quando apontamos a luta por autonomia
feminina transformada em demanda de classe média. Para dar outro exemplo de como isso
acontece, pensemos numa situagao hipotética: alguém vem proferir uma palestra denuncian-
do a mutilagio genital sofrida pelas mulheres em tribos do Norte da Africa. Imediatamente
ap6s a palestra, vozes se levantam condenando a pratica que priva as mulheres do direito ao
proprio corpo, a propria sexualidade e ao prazer, tornando a relagao sexual, o parto e a pré-
pria menstruagao incrivelmente dolorosos, para nao mencionar os riscos de 6bito devido a
hemorragias e a infec¢des durante o processo.

Se alguém desejar polemizar, bastard levantar-se como porta-voz do multiculturalismo
e pedir a palavra para relativizar o tema: sim, é uma pratica problematica, mas faz parte da
cultura deles. Quem somos nds, ocidentais, para interferirmos em sociedades sedimentadas
que desejam apenas manter as tradi¢des que lhes conferem uma identidade cultural preciosa?

Ora, neste ponto é necessario paciéncia por parte do leitor, que certamente ja percebeu
que esse exemplo é precdrio, uma vez que tanto o feminismo quanto o multiculturalismo j&
conhecem as armadilhas abertas ao lidar com o Outro e j4 buscam novas formas de articu-
lar tais problemas. Com efeito, um/a multiculturalista contemporaneo/a pediria a palavra
e refletiria que culturas podem se alterar com o passar do tempo sem, necessariamente, se
descaracterizarem. J4 uma voz feminista acrescentaria que uma interveng¢ao do tipo “isto
cessaimediatamente” pode ser percebida como violéncia eurocéntrica e que a mudanga, para
acontecer, precisa vir paralela a um trabalho conjunto com a prépria sociedade, ouvindo sua
voz e entendendo sua autopercepgao e seus ritos de pertencimento e de passagem, a fim de
que a mudanga n2o aconte¢a como forma de neocolonialismo.

Contudo, apenas para fins de seguir o exemplo, suponhamos que esse debate seja
encenado numa situac¢ao de maior paixao do que de reflex3o, e que vozes pouco experientes
se indignem: quando os dnimos se acirrarem, um lado facilmente acusara o outro de fascis-
mo, e clamara para si proprio a posi¢ao de “esquerda”. Quem estaria mais proximo de uma
verdade nessa situacao? Qual postura é a de “esquerda”, a que defende o direito feminino ao
préprio corpo e sexualidade ou a que defende o direito de uma cultura a manter os préprios
ritos de passagem? Longe de conceder a palma da vitéria a um dos lados, o que Zizek propde
é dar, calmamente, um passo atras, sem se deixar capturar pela discusso, e indagar: a quem
serve essa polémica?
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Na situagao do nosso exemplo, é provavel que o conferencista deseje defender as mu-
lheres contra a mutilagao, de forma desinteressada. E que os “multiculturalistas” desejem
defender a cultura a qual elas pertencem como um todo, também de forma desinteressada.
Ora, nessa situagao ideal, cada individuo terd de tomar uma posi¢ao e essa tomada serd irreme-
diavelmente relacionada ao seu proprio local de pertencimento. Uma mulher provavelmente
se identificard com a opressao sofrida por outras mulheres; alguém de uma etnia cuja cultura
tenha sido violada e quase apagada por outra podera ter outra posi¢ao. Mas a questao impli-
cita é que raramente os discursos que prevalecem sao cercados por motivos desinteressados.

Um movimento mididtico intensivo de “Salvem as mulheres africanas” pode perfei-
tamente ser justificativa para uma poténcia mundial invadir um pais africano no qual haja
jazidas minerais cobi¢adas. Um discurso amplificado de “Respeitem as culturas dos outros”
pode ser a justificativa do auxilio estrangeiro para que um ditador sanguinario reprima
violentamente uma tentativa de revolugao, uma vez que esse ditador atende a interesses
econdmicos dos mesmos estrangeiros que o auxiliam... nesse caso, a questio dos direitos
das mulheres nao é mais o “verdadeiro” problema, e sim uma ferramenta a ser utilizada ou
ignorada, conforme a conveniéncia.

E preciso recuar, evitar o apelo emotivo das causas em combate e tentar enxergar o pano
de fundo contra o qual elas se desenvolvem: s6 assim elas deixardo de ser légicas de manipu-
lagao da opinido publica. Isso ndo quer dizer que tais causas nao tenham valor ou que sejam
ocas: pelo contrario, aquilo que nelas repercute os ideais de 68 é diretamente responsavel por
avangos humanisticos palpaveis nas esferas de que essas causas se ocupam, e isso deve ser
louvado e defendido. A pergunta que deve ser feita, porém, é mais pontual: “Nesta situagao
especifica, a quem ou a que esta causa serve?”

Na base da atitude de “dar um passo atras” encontra-se um conceito muito caro a Zizek,
a pseudoatividade, mencionadalogo na primeira citagao deste texto. Nao é apenas uma mani-
festagao de repudio do esloveno ao que chamou de “espirito de 68”: a palavra descreve a série
de atividades frenéticas cujo objetivo é de fazer o individuo sentir-se ativo e participante, ao
mesmo tempo em que nio provoca nenhum tipo de alteragio (ZIZEK, 2010, pp. 36-37). Uma
comparacao didatica é a corrida da Rainha de Copas, encontrada em Alice Através do Espelho,
de Lewis Carroll. Nela, a Rainha desafia Alice para uma corrida na qual é necessdrio esforgar-
-se muito para manter-se exatamente no mesmo lugar.

A contemporaneidade oferece muitas opgoes de pseudoatividade, sendo a mais popular
delas ailusdo de conexao e de participagdo através das redes sociais. Nelas, circulam frequen-
temente peticOes a serem assinadas, clamores de “mudanca ja” ou de “basta!”, fotos de coisas
revoltantes a serem “compartilhadas até chegarem as autoridades”. Com raras excegdes, as
peti¢des n3o serdo entregues — e, quando entregues, raramente farao diferenca - os clamores
serao repetidos, mas nao se transformarao em agao, e as fotos horrendas seguirao provocando
6dio e repulsa nos mais sensiveis (e, infelizmente, prazer sidico em mentes mérbidas), mas
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nio se transformario em dentincia formal ou em Boletim de Ocorréncia. E, efetivamente, é
possivel passar um tempo enorme nas redes, criando-se no individuo a sensagao de ter sido
atuante, engajado e ativista.

E contra a armadilha da pseudoatividade que o esloveno prega a passividade criativa—o
ato de recusar a torrente de agdes-simulacro que nos convida incessantemente a pertencer,
a defender causas etc. sem sairmos de nossas cadeiras confortaveis — que interrompe o fluxo
acritico e cria uma pausa para reflexao; s6 a partir dessa pausa e dessa reflexao pode sair uma
acao verdadeira.

Observemos que ZiZek apoda “pseudoatividade” ao que chama de “espirito de 68”, em
contraposi¢ao ao “Maio de 68”. Para o pensamento convencional, parece haver um equivoco
de nomenclatura nessa escolha. O “espirito de 68” nao seria a esséncia, aquilo de imorredouro
legado pelo movimento e que poderia ser traido, mas jamais modificado?

A influéncia de Lacan no pensamento de ZiZek se faz sentir também nessa inversio.
A contrario do que prega o essencialismo, o esloveno afirma que, muitas vezes, as aparéncias
contam muito, dando o exemplo de uma pessoa apagada e cumpridora de regras que, em jogos
online, assume uma personagem de outro sexo, com tendéncias sadicas e perversas. Ora, essa
personagem, que a pessoa escolhe “apenas como diversao”, por ser “o oposto” dela, pode estar
mais préxima da “verdade” dessa pessoa, cujo comportamento socialmente irrepreensivel é
resultado da repressao de seus impulsos agressivos. E arremata com o paradoxo de que é a
mascara social que vive e convive com seus pares, de modo que é bastante problematico esco-
lher uma das duas “versdes” dessa pessoa como a verdadeira. Diferente da esfera da Lei, que
trabalha com atos e com inteng¢des conscientes, a psicanilise leva em conta também (e n2o
somente) o recalcado no Inconsciente para iluminar a nao coincidéncia do Sujeito consigo
proprio. Aquilo que seria chamado a esséncia (agressiva, sidica) da pessoa da nossa hipétese,
bem como sua aparéncia (pacata e ordeira) sao resultados da castra¢ao primordial, e nenhum
ser humano estaria livre da cadeia caso fosse julgado pelos impulsos que precisa reprimir para
viver em grupo.

Assim, lacanianamente falando, nao ha propriamente uma relagao de oposigao entre a
“aparéncia” falsa, moldada por pressoes externas e pelo desejo de ser aceito, que deve ser desa-
creditada, e a “esséncia” verdadeira, pura e nao adulterada, cuja descoberta é necessaria para
que se conheca a verdade de um individuo. O que ha é uma contradi¢ao, uma lacuna, entre os
impulsos reprimidos — com custo psicoldgico alto—e o resultado aparente dessa repressao, com
todas as tensoes resultantes do processo. O individuo n2o estd sendo “falso” ao criar uma mds-
cara para si, mentindo conscientemente: a emersao do Sujeito depende dessa lacuna psiquica,
sem a qual nio existimos. Em outras palavras, somos feitos de uma aparéncia sobre o vazio:

Em Lacan o vazio que o sujeito é significa que ele é apenas uma forma,
a forma do significante, aquilo que ele encena simbolicamente para os
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Outros e que nio tem qualquer consisténcia ‘em si’. Isto é, o sujeito tem
o estatuto fragil de um semblante, uma ficgio simbélica (ZiZek [2014]
ird falar, neste sentido, em Fragil Absoluto). Entretanto, esta forma
do significante n3o é um recepticulo neutro, n3o se trata de um ‘saco
vazio’. Trata-se da estrutura topoldgica que Lacan identifica a objetos
como a banda de Moebius e a garrafa de Klein, em que o tnico con-
tetido, a tnica interioridade do objeto é sua prépria tor¢do, em que a
forma gera um contetido, uma interioridade, a partir de sua divisao. Tal
altera¢do no estatuto do espago euclidiano introduzido pela topologia
moderna é condi¢do, inclusive, para a teoria da relatividade de Einstein.
(LAUREANO, 2015, p. 174).

O “espirito de 68”, portanto, refere-se ao potencial “submerso”, desde um maior radica-
lismo até o pensamento contrarrevolucionario, gerados pelas contradi¢des necessariamente
embutidas nos atos do evento; uma mina da qual brotaram discursos reinterpretativos da
“aparéncia”, ou seja, do fendmeno que se deu naquele ano, mina que vem sendo sistematica-
mente explorada no seu vetor reaciondrio. Essa espécie de golpe de jiu-jitsu intelectual, no
qual o impeto de um movimento é voltado contra quem o impeliu, é possivel nao apenas por
questdes histéricas (mudanca de sentidos de certas demandas a medida em que estas vao sendo
incorporadas no conjunto de hibitos “socialmente aceitaveis”), mas pela propria estrutura da
tensdo aparéncia-esséncia em forma de banda (ou faixa) de Moebius, na qual n3o ha direito
nem avesso*. Nao é casual, portanto, que o principal nome do movimento, Daniel Cohn-Bendit
(cwja trajetdria politica inicia com a alcunha Dany Le Rouge e, com o passar dos anos, conduzido
o ex-revoluciondrio ao Parlamento Europeu), tenha, em 2008 - época de Sarkozy -, declarado
enfaticamente “Esque¢cam Maio de 68!”

Seguindo essa analogia, Maio de 68 teve, entre outras coisas, certas caracteristicas de
uma “passagem ao ato” lacaniana, uma explosao de energia rebelde e com potencial destrutivo,
similar as explosoes de 6dio desencadeadas, por exemplo, na Franga durante as comemora-
¢oes da Copa do Mundo de 2018. Mas com uma diferenc¢a fundamental: o horizonte de 68 era
utopicamente positivo. Quando os jovens franceses (nascidos e criados na Franga) de etnias
diversas queimam carros, movidos por um sentimento de retaliagao para uma sociedade que
os trata como imigrantes ilegais, fazem-no sem nenhum tipo de programa, de pauta ou de
reivindicagao, e fazem-no sabendo que eles proprios serao os mais prejudicados por seus atos,
por conta da reagao de “estdao vendo, é preciso recusar a entrada desses selvagens em nosso
pais” que desencadearao.

2Pegue uma faixa de tecido, torga-a em 180 graus e costure as duas pontas e vocé terd uma banda de Moebius: se colocar
o dedo num ponto dela e percorré-la, vocé verd que o dedo deslizard por todo o “direito” e “avesso” da faixa antes de retor-
nar ao ponto de partida, sem que seja necessdrio tirar o dedo dela nenhuma vez. Assim, nao ha direito e avesso, apenas
uma dnica superficie, o que é obtido pela tor¢3o.
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MAIO DE 68 E 0 SECULO XXI: O PENSAMENTO DE SLAVOJ ZIZEK

Se Maio de 68 teve seu momento de explosdo incontrolavel, ele foi, também, o propulsor
de uma pauta com uma série de reivindicag¢des. Tais reivindicagdes dao a forma de seulegado,
a cada vez que, postas em seu devido contexto socio-histdrico, reafirmam uma opgao pela
inclusio, pela abertura dos costumes, pela censura ao que havia de mais téxico e hipdcrita no
jogo de aparéncias das institui¢des sociais francesas.

Paradoxalmente, é no mesmo momento em que a explosao passa a ser ato politico, a
dialogar e a ter certas demandas atendidas, que surge a semente do “espirito de 68”: foi a pos-
tura demandando respeito e oportunidade aos imigrantes e aos seus descendentes que tornou
possivel a chegada ao poder de Sarkozy, por exemplo. Esse “espirito” se traduz em formas
discursivas que podem eventualmente se apropriar das demandas formuladas e distorcé-las
paraa conveniéncia do grupo que estiver no poder. Contra ele, o esloveno prega a necessidade
de fidelidade ao ato em si - o legado do evento. E necessario, diz ele?, recuperar o potencial
utdpico, uma vez que

O triste facto de uma oposi¢ao ao sistema nao conseguir rearticular-se
sobaaparéncia de uma alternativa realista, ou pelo menos de um projec-
to utépico dotado de sentido, mas limitar-se a assumir a forma de uma
explosdo insensata, é um grave libelo da nossa dificil situag¢do. De que
serve anossa celebrada liberdade quando a tinica escolha é entre o aca-
tamento das regras e a violéncia (auto-)destrutiva? (ZIZEK, 2016, p. 51).

Tal é o desafio posto para todo pensador humanista: cessar a pseudoatividade, dar um
passo atrds e pensar alternativas nas quais se possa recriar um horizonte utépico positivo,
do qual venham a emergir demandas realistas que lidem com o (ideologicamente tido por)
impossivel. Essa demanda ja vinha sendo feita, por caminhos diferentes, por intelectuais como
Boaventura de Souza Santos (2002). Esse é, para o materialismo lacaniano, o legado profundo
do iconico movimento das ruas de Paris.
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